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AMBIGUEDADES DE LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA
Armando R, Puvatll

No me resultd facll enmarcar un lema dentro del conlexto, y of subtituld que
propongo es o parece Insignificante. Me gustaria que pudiéramos pensar la cuéstion
de la filosofia estrictamente en referencia a los 500 afios, y una mirada profiminar &
256 muestra desde ya la permanente ambigiiedad de la filosofia en Aménca
Latina_

Esa ambigiiedad nunca aflord mejor que hace casi dos décadas, al hilo de la
discusion y polémica acerca de la exislencia o posibilidad de una filosofia latinoame-
ricana, que por momentos llegé a parecer un infinito reiterar el comienzo, un nu proder
salirde la afiracion inicial, Esta situacitn, subrayada conironia porquienes negabun
sinmaés una filosofia latinoamericana, no era casual y si alamente significaliva: poraue
hay culturas que o bien son filosdficas sin mas -el mainstream de |a cultura occidental-
o no lo son y no les importa serfo. Pero nosotros hace mucho mas de quinge 0 velnie
anosque venimos preguntandonos por nuestra Mosolia y nuesira condicion filoadfica.
Esto tiene que tener motivos profundos. y los 500 afios lendrian que sor una buona
ocasion para pensario,

Una palabra deltitulo general de la mesa redonda me reluvo, “matriz”, quetions
que vercon “madre”, nacimiento. A diferencia de otras entidades historicas, América
tiene padres conocidos (aunque tal vez no legaimeme casados) y liene fecha do
nacimiento precisa. Esto significa que en cl acla y on ol acto de nacimiantn da Amanca
-contra lo que podria parecer obvio a aigunos americanismos- no estd el mito sino la
historia®,

La historia -el mismo Descubrimiento puede ser un ejemplo-tiene en ocasiones
que hacer las veces de milo fundacional sucedaneo. Pero el hecho colombine no es
tal mito, sino riguroso comienzo de la reafidad que llamamos América.

Obviamente, afirmar que Américatiene un comienzo no significa negar la exislencia
en eslos lemitorios de sociedades y pueblos, desde las comunidades de nivel tribal a
los grandes imperios y culturas. Sélo significa que las distintas Socieganes preculont-
binas no estan unificadas dentro de Ia entidad "América”, ni sus habitantes tienen una
identidad como americanos. América no preexiste al Descubrimiento. (En rigor, tanto
el nombre como |a conciencia de América son, inclusive, posteriores a él.)

A diferencia de las grandes culluras asiaticas, que preexistian a la imupcion
occidental y continuaron con su propia identidad bajo algantipo de dominacion colonial
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y después de ia retirada de las potencias, y & diferencia de ‘Africa, a la que los
occidentales encuentran en una dispersion de sociedades tribales sobre la gue solo
ejercen una accion desintegradora y puramente negativa, que deja a surefiradaen la
segunda mitad del siglo XX un continente deshecho, América se constifuye con el
hecho colombino. Esto no es una valoracion sino una comprobacion,

& Quétiene que verasto con la filosofia? Lafilosofia esta en el acto de nacimiento
de Grecia y por consiguiente de Occidente. La filosofia es la ruptura de la semantica
saturada, completa, del mito - pero no su destruccién. El encuentro de 12 filosofia y el
mito. ya en Grecia, produce la hisloria.

La estructura del mito es el tiempo circular cemado que se repite, esto €5, que
repite un acontecimiento primordial. La histona, en cambio, es la posicion de un
fundamento, que es también una suerte de acontecimiento primordial y fundadional,
pero que se reitera sin repelirse. El tlempo se abre, no a la dispersién sino a un

proyecto’.

El establecimiento de la filosofia tendid a ser el establecimiento del universal: el
establecimiento del universal ontoldgico se comesponde con &l del universal histdrico
& histrico-politico. Pero éste tardd en realizarse. Roma accedi6 a la universalidad de
hecho, fue un universal factico, empirico. Pero con el estoicismo y luego con el
cristianismo, aparece la nocion de unidad del género humano que permitirs la de
Historia Universal. Sobre esta base, el imperio teolégico, el Sacro Impeno Romano
Germanico, se establecera como universal politico -es decir, politico-teologico, por o
tanto no emplrico. En este horizonte de la idea medioeval de Imperio, que sostiena al
Imperio espafiol, se constituye América, en un proceso que no tiene por clerto las
caracteristicas idilicas de la leyenda blanca, pero que, aun contabilizando muchas
atrocidades, no presenta la indiferencia absoluta por la cultura sometida que carac-
terizard a la posterior expansién de las naciones nordalianticas. En este sentido el
slogan, de intencién mistificadora, del “encuentro de culturas”, tiene un aspecto véiido.
Por ello el resultado serd una entidad historica original, no reductible a los elementos
que la originan, y no meramente un termilorio y una poblacion explotados, ignorados
y descartables.

Por olra parte, el descubrimiento de América por los occidentales no es el de
una parte masdel globo, asi seatodo un comtinenie nueveo. América completa el mundo.
Mo se descubre el Nuevoe Mundo, sino el Mundo. La circunnavegacion del globo y la
totalizacién geografica se convierte en una totalizacion histérica. El Mundo queda
abierto de hecho para el proyecto-hasta entonces ideal- de la Histona Universal, y ésta
adquiere posibilidad y, rapidamente, realidad empirica. Sélo que a poco andar el
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proyecto cristiano-mediceval de Historia Universal se cambio por el europeo-modemo
de la expansién de la naciones. El resultado -la planetarizaciin de la historia europea
u occidental-, es nuevamenle una universalidad cmpirica, aunque la filosofia y luego
las ciencias sociales (y ahora el discurso de los comunicadores sociales) hayan
pretendido que se trata de l2 inevitable realizacion del LOgos.

Una consecuencia temprana de esto fue la diferenciacién esencial de la América
del Sur de ia del Norie. En lo que luego so conoceria como América Latina la
universalidad leolégica hispana produjo un encuentro do culturas con sometimiento de
unade las partes y en Gitimo término un mestizaje racial y cultural -que eventualmente
quedaria fuera del mainstream de la nueva racionalidad histérica occidental. En
América del Norte se produjo una substitucion de culturas -y tlambién una substtucion
de la poblacién, por exterminio-, quedando asi como campo de desamolio inmediaty
de la nueva racionalidad histérica necidental

Podemos en este conlexio macro reconsiderar la cuostién do la filosohia, Bl
origen no milico de América haria pensar a priori en su predisposicion para la flosofia.
Lo notable es que con respecio a la filosofia siempre hemos sentido alguna incomo-
didad, lo que indica dificultades, pero también una cierta presencia permanente La
clave tal vez esque América no es inmediatamente filosotica, como LiMCIATOCCINETIE,
sino que su ser filosdfica estd mediado por su primario ser histdrica.

¥ si ol ser historico es la ruptura del mito, y una nuplura filostfica. de modo que
mqmmmmmrmmmammwmmmm
la filosofia se hace presente en cada una de esas refundaciones, y aun en las fracturas
y substituciones del fundamento de la vida histérica. Hay motivos esencialos para ol
hecho muchas veces sefialado y no siempre entendido de que 10 Mejordel pensanieriu
americano no ande nunca demasiado lejos de Ia politica, y que sus pensadores no
cumpian del todo con los requisitos exigidos para ser filGsofo.

Naturaimente, habria que ponerse en claro primero qué entendemos por
ﬂhwﬁumwaladeadwmﬂnmasammmmmm,mmn
remonta a Grecia ni mucho menos, tiene un origen perfectamente gereciable: las
universidades europeas, especiaimente alemanas, desde mediados o fines del siglo
X1X. Esta filosofia, cuyo sujeto no son los filésofos sino los profesores (en todo caso
los filésofos podrian ser su objeto) se expresa en el Curso v el Tratado v en los

Congresos, especiaimente intemacionales, yaquegoza, ycada vez en mayor medida,
de una exquisita universalidad.

Esto nos proporciona un primer modelo da filosofia para rastrear en América:
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el universitario. Vistas las cosasdesde acé, la filosofia en América no existird antes del
Positivismo, y no tendré entidad social sino hasta las primeras décadas del siglo XX,
cuando, con palabras de F. Romero, se “normalice”, pase a ser una aclividad no
excepcional sino normal:

“Antesdel Positivismo no hubo filosofia entre nosotros, en cuanto funcién social,
en cuanto preocupacin intelectual generalizada.” Y a esto sucede “...lo que pusde
denominarse ‘la normalidad filosfica', esto es, la incorporacitn de esta aclividad a las
demas que ejerce la comunidad, como funcién seguida y normal™,

Como la universidad decimonénica y actual tiene afinidades aparentes con la
Universidad medioeval, y como en el periodo hispénico la cultura se organizs en los
moldes de la escoléstica, se ests de acuerdo en encontrar en Amérnica desde esa &poca
filosofia 0 al menos ensefianza de la filosofia (independientemente de la valoracion que

se |8 asigne).

Cuando pasamos al periodo de la Independencia, la “filosofia” desaparece y
usualmente se encuentra aigo que se da en denominar “pensamiento” -que inclusive
da nombre a las cétedras de “Historia del pensamiento argentino”-. Como decia don
José Gaos en la introduccién a una plonera Antologia del Pensamiento Hispanoame-
ricano, pensamiento es la produccidn intelectual que no puede ser considerada ni
filosofia ni ciencia. Concepto residual, pues, aunque también més reclentemente se
lo haya usado en forma positiva para evitar la palabra “filosofia”, a laque se consideraria
cargada de las perversiones de la cultura occidental. Més todavia: ese pensamiento -
para tomar el ejemplo argentino- se encontraria desde la generacién del 37 y la dal 80,
pero no entre los hombres de la Independencia y las guerras civiles.

Ahora bien, muchos aqui presentes se acordaréin de como a comienzos de los
afios 70, y en las circunstancias historicas y politicas de esa época, se relvindict
Justamente a aquellos prohombres como pensadores, con cierto escéndalo o burla de
los académicos, que en realidad tenian varias cosas para escandalizarse. Es clertoque
esa reivindicacién se hizo en un ténica militante y pecd de superficialidad: pero el
proyecio, creo, en principio era legitimo. Entre esos hombres de acci6n estaba
presente, como podria hacerio ver un rastreo adecuado, todo un pensamiento que iba
mucho més alla de lo inmediato. La situacién no carece de paralelos, y si nos vamos
al lustrisimo origen griego de la filosofia nos vamos a encontrar con los Siete Sablos
y el establecimiento de una sabiduria politica como acta fundacional de esa raciona-
m.mmuﬂmmmmmmmmmwmm
a Solén de Atenas y hasta ahora nadie me ha criticado por eso.



Y asi encontramos un segundo modeto de filosofia, que como acabamuos e ver
cuenta con elilusirisimo antecedente griego: lafilosofia como politica (en ol mas amplio
y hondo sentido de la palabra politica). Ahora blen, segin desde qué modelo de filooofia
se lea el pasado filostfico, no sélo cambiard la perspectiva sino que aparecerén y
desapareceraén temitorios.

Esfacil sefialar el predominio de este modelo ‘politico’ en nuestro pensamiento.
Practicamente toda la filosofia-o0 “pensamiento™-americano respondea &1; s6lo habria
que sacar, en principio, los dos extremos, Ia ensefianza escolastica de [a colonia y la
filosofia unversitaria desde la década del 20, lo que Romero llamd la normatidad
filosdfica. También el vasto movimiento positivista, de tan honda infuencia desde
México ala Argentina, estuvo primariamente comprometida con y existit en mfaraneia
a, y como exigencia de necesidades politico-practicas (y por ello fue mucho més rico
y creador que la filosofia académica que le siguit, y gue aun reconociendo sus inérilus
en el combate, lo considerd ‘poco filosdfico’). Pero esa misma filosofia acaddmica
muestra también, si se sabe o si se quiere ver, compromisos con determinados
proyectos politicos*. Este predominio es, como deciamos, una de las consecuencias
del ser historico de América, de acuerdo al cual cada fundacién o refundacién y aun
cada quiebra y fragmentacion han reclamado y obtenido una explicitacisn reflaviva

Pero queriamos pensar el tema on reforencia ocrcana al V comenario, Citamoa
8l José Gaos de una pionera antologia de 1945°, que nos sugirid una pista que
buscabamos. Alli se indican como grandes momentas, para Espaiia, el pensamiento
delagrandeza-desde el Medioevo- yel de ladecadencia, desde al ciglo ¥\l 2racidn.
y el XVill y que incluye al krausismo y al tradicionalismo y que so hace llegar hastala
fecha del escrilo. Para América, los dos momentos serfan €l de la colonia y el de la

independencia, que tampoco se da por lerminado.

Pero la tesis afirna ademés una coherencia enire el pensamiento americano
y el espafiol mayor de lo que se suele decir. El primer pensamiento americanc o hecho
por espafioles en América seria parte, segln Gaos, del pensamiento espafiol de la
grandeza, y luego -como siesta colonial- del de la decadencia. Podriamaos dacir. gin
embargo, que el auténtico pensamiento americano, esto es, hispanoamericano, de
este momento inicial, aun por la temética, fue menos el de los profesores espafioles
en suelo americano que el de |a escoldstica bamroca, profundamente americana con
Victoria y Sudrez. Ni se puede obviar e los jesuitas novohispancs -como Siglienza y
Peralta- que preparan el pensamiento de |a indepandancia

El pensamiento que Gaos llama de ladecadencia tiene el nombre de Feljo para
unir América y Espafia, en una funcién similar a la que dos siglos despuée rumpliria
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Ortega. Pero con este nombre se indica que el pensamiento de 1a decadencia no es
decadente o es lo menos decadente de la decadencia espafnola. Seria mas bien el
diagnéstico y la bisqueda de causas y remedios, equivalente en todo al de la
independencia -con su figura fundacional Bolivar, piénsese en la Carta de Jamaica,
el Discurso de Angostura, el Discurso de la Constitucién de Bolivia- que busca la
constitucion o reconstitucién de las naciones. La independencia misma tiene su
paralelo en la revolucién espaiiola de 1812.

Estos pensamientos son ‘operaciones de politica en sentido etimolégico,
referida a la comunidad cultural y que comprendetambién la politica en sentido estricio’
(cf. p. X00XV). Inclusive las diferencias aparentes -el krausismo espafiol que se
comresponderia con el positivismo americano- convergen en aquella indole préctica,
en la adaptacion de una filosofia a la peculiar realidad con creciente sentido politico
y pedagégico. Gaos sugiere que en cuanto se da un alejamiento de la politica hacia
la filosofia pura y el tratado, se sufre una pérdida de valor: pues se trata siempre de
“pensamiento”, no de “filosofia". Toda esta obra, sostiene Gaos, es obra politica de
sentido europeizante y/o al menos modemizante (inclusive el antipositivismo v el
pensamiento que lo continia, con el nombre de Orlega como principal nexo entre
América y Espaiia). Hay una comunidad de fuentes: pensamiento francés e inglés de
Bacon a Descartes, la liustracién (que es ya filosofia politica), y por fin el pensamiento
francés y alemén de fines del siglo XIX y del X0(

Ahora bien, la tesis fuerte de Gaos en 19845 era que esta evolucion comdn, mas
estrecha que un paralelismo, se debe a que tanto las colonias como la metrépoli,
juntamente, se hacen independientes del Imperio. Cultural y politicamente, |05 paises
se independizan en la primera mitad delsiglo XIX, lasislas enla segunda. Pero Espaiia,
segin Gaos, no se habia independizado todavia. Todo esto podria ser traducido en
términos de la conversién del mundo hispanoamericano a la modemidad, aparente-
mente deseable. Pero en ese momento, Gaos ve los problemas de la modemidad, que
obviamente el tradicionalismo y el franquismo no solucionan, y pide una independancia
del Imperio sin dependencia de la modemidad extranjera, “un mas alld de la
modemidad”.

Frase sugestiva: ,qué ha pasado con esto casi medio siglo después, en esta
“postmodemidad” o fin de la historia? . Espaiia se ha independizado al fin del Imperio
-gracias a la CEE? Y qué sentido tiene esto? L Acaso el de romper los vinculos con
América? Al parecer, estas pregunias van a ser planteadas luego, y las dejamos en
manos de otros participantes de la mesa.

En todo caso, queriamos ver si la cuestién podia enfocarse desde la 6ptica del



V Centenario. Como siempre, hay que empezar examinando |a perspectiva misma.
4 Por qué un Centenario? ; Desde cuando los hay? Porgue no hubo ni | ni Il ni lll. pero
si IV, El1V fue el primer Centenario que se conmemord, y no casualmente. Estan cerca
el finde siglo y la Guerra de Cuba. En Espaiia, la Generacion del 88 madura la dolorosa
conciencia de la crisis nacional, pero también en Ameérnica del Sur hay un comicnzo
de toma de conciencia continental frente a |a otra parte de América, |a que habia
seguido el cauce triunfante de la Modemidad, y que entonoes oo volvia contra of otro
hemisferio en forma cinica y salvaje: era la época de Theodor Rooseveit y el big stick.
En unos afios més se escucharian los Cantos de Vida y Esperanza de Rubén -aco
documento poéticoy politico de primer orden y valia que, sintomaticamente, no hemos
visto releido (o leido) para este centenario- y en el pensamiento iba a sonar la hora del
arielismo. En este contexto, el hecho colombino pudo erigirse en mito fundacional en
funcién de un proyecto claro, cuyo larea minima e inmediata era la preservacion de
la identidad hispancamericana, muy concretamente hostilizada. Ante la clara identi-
ficacion del enemigo (cuyo nombre y apellido eran los Estados Unidos de Norteamérica),
la polaridad de lo hispénico y lo indigena no sélo no aparecia como un antagonismo
sino, por el contrario, como una sintesis superior. Unos afos después, el presidente
Irigoyen estableceria el 12 de octubre como Dia de la Raza (pero una “raza” que se
pretendera universal, la Raza Césmica de Vasconcelos).

Un siglo después, la situacitn parece exactamentce le inversa. Hobiéndooe al
parecer aceptado, después de altemativas dramdticas, la hegemonia del Norte, el
nuevo Centenario apenas provoca un escozor por el lado indigenista (sobre cuyas
motivaciones valdria la pensa pensar mas que sobre sus argumentos; por su parte, el
hispanismotradicionalistaquedéd desamparado por la Espafia ‘europea’). Elindigenismo,
sintoméaticamente, olvida el genocidio absoluto consumado pof la ocupackon anglosajona
o -sin ir més lejos que nuestro temitorio- los genocidios parciales llevados a cabo por
los mismos argentinos o las compafiias inglesas, para concentrarse an Eepafia y en
el simbélico Descubrimiento/ Encubrimiento. De este modo, la fundacion de nuestra
identidad se convierte en un hecho maldito.

Elfinde los grandes relatos, anunciado en otras partes, nos sorprende Sin haber
terminado nuestro propio gran relato. La América de Coldn, que hizo posible e inauguré
la Historia Universal recientemente abolida, no alcanz6 a figurar en ella: si buscamos
un dato sobre nuestras repiblicas, podemos estar seguros de no encontrario en los
manuales. Més aan, ni siquiera tiene estado piblico una historia regional, una Historia
de América Latina comotal. Los 500 afios, vistos desde aca, parecen mero transcurso.
Hasta podriamos deciarar que el V Centenario es una celebracion que hacen otros
respecto de nosotros, pero que justamente para nosotros el V Centenario no tendra
lugar.



Y es natural preguntarse por la filosofia, 0 si se quiere el pensamiento, en esta
situacién, Porque, después de una década como la del 80, cabria esperar un
pensamiento de aiguna manera paralelo al que provocs a su vez la profunda crisis de
hace un siglo. Se requiere ni més ni menosque una reflexion sobre los puntos de partida
mismos de Ameérica.

Ahora bien, sicada momento historico se dio de un modo u otro su pensamiento,
(cudl es el que estd dado hoy para hacerse cargo de ello? Con el siglo XX vy el
Positivismo, el "pensamiento” deja lugar a la “filosofia”. Ennuestro pais, unasdécadas
més tarde se da por alcanzada lo que Francisco Romero llama la "normalidad
filosofica”, esto es, ponerse ala alturay el ritmo de la produccitn europea, considerada
normal y normativa. Hacia el 70 imumpe, contra esta ‘normalidad’ -pero en su seno-
el Gitimo movimiento filosofico visible, la filosofia (a la que acompaiio o precedié una
teologia) que se llamé de la liberacion, expresion parcial de algunos elementos de la
compleja trama historica y politica de esa época, y que sufrié muerte violenta, como
tantas otros emprendimientos y personas.

Aclualmente parece que asistimos & una suerle de segunda normalidad
filostfica, méas modesta que la anterior, que reproduce las diversas cormientes del
pensamiento central (anglosajon, francés, aleman...) sin demasiado &nimo de adap-
tarlas o asimilarias creativamente desde un proyecto -como fue el caso sin duda del
positivismo, y también de la normalidad-; en realidad, a veces da la sensacién de que
se ha asumido el bajo perfil de! pais y que no se espera alcanzar plenamente ladeseada
equiparacion. En todo caso, los investigadores individuales van a "hacer camera™ e
el exterior, y este reconocimiento vale mas que la produccin de un pensamiento que
influya de modo efectivoy creadoren nuestro propio medio. De este modo se reproduce
la fragmentacién del pensamienio de este fin de siglo, o bien se circula por la
homogeneidad internacional de la filosofia académica y su expresion, la cullura del
paper: no por casualidad acabamos de decir “investigadores”, y no pensadores o
filésofos. 4 Seria muy distinto el panorama si pasamos de la alicaida filosofia a las
ciencias sociales? Tal vez no. A su vez la Universidad pasa por la peor crisis de su
historia, a la derivaen la falta de un proyecio politicoque, 5ino le asigna el papel relevante
que tuvo en otros momentos, al menos la integre.

No es de exirafiar que précticamente no exista la reflexion que pediria el V
Centenario; es mds, hasta como mera temélica periodistica esta casi ausente: sobre
la fecha, apenas se han visto un par de notas en diarios y revistas. Dada esta notoria
ausencia dela palabra, . qué hay entonoes? Como corresponde a tiempos postmodemos,
la representacion, el espectaculo, esto es, las celebraciones. Desde Espaiia natural-
mente, bajo la marca del interesado logotipo de la corona sobre los dos hemisferios



(desaprensivamente adoptado en estampillas argentinas), en (o3 lompos en que .
prepara & cerrarse con Europa. Desde &l mismo &ngulo, en ltalia. Y sintom#&icamente,
desde los Estados Unidos, que se han apropiado de la idea de los centenanas,
originalmente surgida contra ellos, Los paises de América Latina se pliegan con mayor
o menor -sobre todo menor- entusiasmo a alguna de estas propuestas.

El nimero 500, la milad de un milenio, es una cifra escatolégica, y esté
peligrosamente cercana a la otra cifra, el 2000 | asquiliasmos son mementosdeterror.
. Tememos realmente, en nuestra situacion, desaparecer de |a historia, 0 estamos
resignaddos? La obvia y gencralizada consciencla de la(s) cisis 0 & Usduce yd en
reacciones adecuadas. Vivimos los blandos terrores del afio 500.

Ciefro con una pregunta: zesta atonia es un destino, es refiejo insuperable de
la situacion, la renuncia a la filosofia es indice de una renuncia a la historia, 0 es posible
y vale la penatodavia, aunque sea desde el pensamiento, tratarde romper esa atonia,
porlo menos para comprender, y aungue el esfuerzo resulte sumamente doloroso? Esto
es una pregunta, no retdrica, sino de veras.

Notas
1- Lamisma prehistoria, queotros pueblos llevan puesta, estaseparadadenosotros (tantode los
posteolombinos como de la memaoria de los imperios indigenas) por un corte insalvable, y solo
existe corno material clentifico rescatado por los antropoldgos.

2- Los tiempos del Fin de la Historia, que hay que tomar més en serio que a sus profetas
coyunturales, son los de la pura dispersion, slosumo los de los miftiples relatos contingentes en
quesedesfieca el Gran Relatooccidental. .. que, en esta eparenteevaporacidn, estamas vigente
quenunca.

3-"Indicaciones sobre ia marcha del pensamientoiosofico &n i3 Argentina”, en Sobre fa flosofle
en Américs, Bs. As. 1052, pp. 56y 52.

4- También parael perfodode la “normalidad”, que aparentemente noencaja en esta descripcion,
podria sefialarse la conexién -especialmente en a Argentina, donde fue tempranero- con
proyectos politicos (comoaspecto cultural deuna consdlidacin de la dependenciade Europa, a
diferencia de ias generaciones positivisias, europelstas pero an funcidn de un proyecto propio).

5- Jogh Gaos, Antologla del pensamienio dalengue espalicia en laedad confemnpordnes, Méndco

1845, Por esa época Gaos comenzaba a ocuparse del tema y publicaba, también en México,
Panzamiento delangue sspalials.
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A FALTADE HERENCIA, PROYECTAR E INTEGRARSE
Carlos Mato Ferndndez

Concurro desde mi pais, muy agradecido por la invitacion de ustedes, paia
intentar ' una vez mas sefalar la peculiar situacion del Uruguay en la historia de
Hispanoamérica, y -para decirlo mas cefiidamente- para explicamos y estimar juntos
la excepcionalidad de la cultura uruguaya, la cual no se identifica facilmente con las
mismas matrices, ni asume iguales tradiciones y legados culturales que son los
caracteristicos de los restantes paises de Hispanoameérica.

Tomaré la idea de herencia (no bioldgica sino social y cultural, educacional y
simbélica) con la siguiente significacion: transmision de caracteres, de generacion,
mediante la cual se van conformando los rasgos propios de una comunidad.

En el ciclo sobre el Pensamiento uruguayo e integracion latinoamericana (que
estoy desarmrollando en la Biblioteca Nacional, en Monlevideo) no he hallado todavia
ninguna matriz filosdfica hispénica que fundamente, genere o determine los productos
més logrados y méas propios de la cultura letrada uruguaya.

Especialmente, para las generaciones actuakles se hace muy dificil reconocer
su matriz cultural identificandola con legados del pensamiento y la filosofia espafioles,
a no ser la obvia referencia a que, naturalmente , nuestro idioma matemo y el que
seguimos hablando: es el espafiol.

Si somoes "hijos de la vejez de Espaiia” como se ha dicho, si las letras pisan la
Banda Oriental recién a fines del sigio XViily se asientan con el poder espaiol ejercido
desde Montevideo, pero la Madre Patria abandona su juridiccion en 1812, se
comprueba que la huella espafiola directa esde poco relieve y se mezcla confusamente
con la de portugueses y mas tarde: brasilefios.

Desde ese Gitimo cuarto del s. XVl siguiendo la sucesitn de las generaciones,
hasta este dltimo cuarto del s.)0¢, la tradicion cultural uruguaya se vertebra sobre |a
progresiva universalizacion del saber, saber expresarse, comunicar, pensar y -si
cupiera- hacer filosofia, todo en lengua espaiiola. Pero sobre esa homogeneidad y
continuidad bésicas, del lenguaje, se superponen las ruplurasy las discontinuidades.
de los contenidos, de las formas creadoras, de las letras, y de los pensadores. Sin
ligazones entre si, sin recibir a asumir legados, y como si cada uno partiera de cero,
acontece -entonces- que sus obras (quieran o no) expresan influencias y proyecciones
que trascienden las fronteras del pais. Dependemos de las determinantes foraneas y
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MUESIES MIsmas EspuUesias uenan senhdos.

Por nuestra propia educacdn nos hemos avtoconvencidos de que nussira
ensefianza esde avanzada por democratizante y universalizadora, pero habilusdos
a las generalidades de nuestra cullura media hemos desatendido al conocimiento
experio especiallzado que hoy Sa impone con la revolucién dentifico lecnolégica, pero
-lambién- soslayamaos las concreciones particulares: que son la maduracion da lavida
cultural de los pueblos y de las parsonas.

Paralelamente. no hemaos hecho cuestidn de asta nuestra carencia de aguellos
valomnesque podrian vimvulamos al pasado y a nuesin pais concreto: valones, tradiciones
y herencias que se aceptan voluntaniamente para su consernvacion y ennquecimiento.

Nuestros florecimientos culturalestisnen vida epifita como |a dal muy americano
clavel del aire. No somos parisitos; pero s, desamalgados (0 tenemos pocas raices).
Sin reconocer paternidades nl complejos parentales, lampoco sabemos de matrices
filcsdficas de donde derivar con fundamenio nuesiras concepciones del munda y de
tavida.

Nuestro primer hombre de letras, el Presbitero Démaso  Antonio  Larrafiaga
(1771-1848) ya escribié, en sus anotaciones sobre la flora indigena. gou se santia
“como Adén, ponidndole nombre por primera vez a las cosas”,

En él se encama ese modo de ser ajeno a los lazos étnicos o leliricos o
educacionales. Esto se concreta déndonas el primer intelectual "espaiiol” (nacido en
estastiemas)que, en cada una de sus opolones, boima y deja atras los trillos de su cullura
hispénica.

En lugar de volver a Condoba (Argentina) para culminar sus estudios refigiosos,
prefirkd "ol potugués®; cuando las invasiones inglesas, eligio los aspectos positivos de
la civilizacion modema que penetraban en la colonia hispanica; cuando se vid obligado
a retomar a Montevideo para contener a los avances del artiguismo, ya habia valorado
sus afos de vida "cientifica” en la Biblioteca de Buenos Aires, como kos més plenamente
salisdfactorios respecto 8 sus aspiraciones personales; apoyd el orden que trajo el
Imperio portugués, luego al brasilefio, y participd definitivamente en s vida legislativa
de la Repdblica Oriental del Uruguay.

Con esta personalidad puedo llusirar primariamente la nusencia y la disolucién

de los lazos culturales pre-existentes (ya fuera en esta Comarca, o mas alid en la macmo-
estructura del Virmeinato) Larrafiaga no reconoce ni padres ni padnnos, ni vascos ni
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espafioles, para su obra de sabio y naturalisrta, adelantado en estas tierras. Si llego
aser hombre de consulla, hasladel Senado de laNueva Replblica Oriental, comprende
|a relativaimportancia que fendria ser representanie de sus concudadanos uruguayos,
en comparacion con su logrado cango de Obispo de |a Iglesia de toda su vida. Murid
siendo Vicario Apostdlico, en 1848,

Ese Montevideo de los dltimos afios de la Guerra Grande crecia sobrepasando
los cuarenta mil habitantes, pero los "orientales nacidos agui™ no eran sino unos once
mil, mientras los exiranjeros, notoriamente extranjeros, eran muchos més y -de entre
ellos- un 50% franceses. Es recién entonces cuando se siente la necesidad de tomar
conciencia de que, nosiendo ni argentinos ni brasilefios, ni espaiioles, ni portugueses,
ni europeos, tendriamos que identificamos como uruguayos. Pero ¢ cudndo habia-
mos nacido a la vida independiente? La respuesta oficial definitiva recién llegara
cuando s& consagre nuestra mayoria de edad, con la celebracion de 1930 donde se
computa nuestro Centenario. Carentes de partida de nacimiento, tampoco sabemos
de herencia matriz ni ibérica ni colonial, tanto si nos retrotrayéramos a la fundacion
de la "Nueva Colonia de Sacramento” en 1680, cuanto, al desganado proceso
fundacional de Montevideo, desde 1724 al 30,

El embritn nacional concebido en el seno del movimiento artiguista se perdio.
Desde "el éxodo 0 la Redota®, hasta ef exilio de Artigas (sin retorno, voluntariamente
al Paraguay) fuimos: "los orientales”.

Sinsaberbienni cbmo ni cuéndo, dejamosde serlo, y (en 1928) nos despertamos
con la perspectiva de hacernos "uruguayos”. Fuimos blancos o colorados; y -en medio
del aluvién inmigratorio, hubimos de definir nuestra nacionalidad, declidir si éramos
viabies, perseverar como pueblo independiente y construir poco a poco un nuevo
Estado y una democracia, tipicamente: sud-americanos.

Asi como la presencia directa de Espafia en el Uruguay es la més atenuada, igual
acontecid con la fe cristiana y el catolfiicismo: los uruguayos tenemos la menor dosis
de ese mestizaje cultural que se caracleriza por hispancamericant: "rezando a
Jesucrsito y hablando en espaiiol”.

Séloexcepcionalemte podremos enconirar reivindicacionesde los lazos pasados
o coetdneos, de los pensadores uruguayos con ia Espafia catdlica. Al respecto serad
oportuno apurar una serie de citas con la que demostraremos lo afirmado en el litulo:
la falta de herencioa, de Ia supuesta herencia matriz concebida por la union de la
América indigena con los conquistadores espafioles.
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De Bernardio Prudencio Berro (1803-1868) sobrino y secretario de Larrafiaga,
quien llega a ser electo Presidente de la Republica en 1860 "Mi idolo es el mediano
Washington... no el sobresaliente, el gigante Napoledn o su mono Bolivar®

De José Pedro Varela Beno (1845-79) sobnnn dal antanor y sobrne nieto del
Presbitero, respecto al cual ya se han borrado todas las referencias direclas.. . Sila
América eslaque representa el, porvenir, la Espafia represneta el pasado”... "Dios quizo
detener el progreso en la América del Sud, cuanda hizo que la Fspafia la conguistara.
Adin hoy, después de 50 afios de libertad , cincuenta afios empleados en desligamos
de Espaiia, nuestro progreso es un progreso enfermo.  Todavia lenemos demasiada
admiracion por la fuerza, demasiado entusiasmo por i1a espada, para que podamos
llamamosgrandesy libres. Herencia fatalde la Espaiia y resulatdo fatal del catolicismo,
50mMos enemigos de las innovaciones y sblo lentamente, empujados por la corriente
irresistible del porgreso, y con pasos temblorosos, es que seguimos los ejemplos, los
ejemplos que nos da la gran Repiblica del Norte®. Noviembre 26 de 1865.
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Acto pabico de Homenaje a filésofos argetinos 8 de julio de 1994
en ¢l Centro Cultural General 8an Martin.

Organizado por la Fundacién para el Estudio del Pensamiento Argentino &
Iberoamericano (FEPAI) los homenajeados fueron los profesores: Marta Bravda, Julio
Colacili deMuro, Juan Caros D'Alessio, Andrés Mercado Vera, Alicia Piez e ismael
Quiles SJ, fallecidos todos en los Gitimos afios.

Tantolos oradores como las adhesiones destacan el acto como un reconodmien-
to a la Jabor filos6fica argentina en general, revalorando la funcion pensante y docente
en un medio dificll y poco propenso al sustentamiento de los valores espirituales que
implica Ia filosofia. E1 Dr. Bemnardo Nante presentd la obra del P. Quiles como un loable
esfuerzo por sustentar las imitaciones del existencialismo manteniendo la validez de
su Intuicién inlcial y por ecercar estos logros al pensamiento oriental con elque entra
en fructifero didlogo. La Dra. Marta Lopez Gil recordd |a silenciosa, abnegada y
formativa labor docente de Maria Bravda y Alicia Péez. tempranamente desaparecidas.
Su evocacién "desde el dolor y el afecto” significé también un llamado & la vocacién
docente filoséfica. El Prof. Schuster se refirld a la persona y la obra de Juan Carlos
D'Alessio, también fallecido en plena productividad, adeiantando algunos conceptosde
la obra pdstuma en curso de publicacién. El Dr. Carlos Berbeglia, como ex-alumno y
amigo de Julio César Colacilli, presentd un panorama de su personalidad filoséfica
centrandose en la analogia entre su obra literaria (especialmente su produccién de
mas}fmmﬂhwﬁm:mﬁuuma‘.d'W{mm}
conceptual, la vinculacidn del pensar y el querer. Finalmente el Lic. Sitvio Maresca,
recordando a Mercado Vera, lamentd la escasez y dispersién de la vida filos6fica
shogada por un quehacer social sin tiempos para profundizar y repensar, y mostrd al
homenajeado como un ejemplo de sincero compromiso con la tarea del pensamiento,
a pesar de las dificultades personales que debid afrontar.

Coordind el acto el Lic. Carios Alemidn, que en nombre de la Institucion
Organizadora o consident como un ejercicio de recuerdo, reconocimiento y conviven-
cia inteleciual entre vivos y muertos, anunciando tamblén la préxdma publicacion de
asigunas reflexiones sobre el pensamiento de quienes han pasado a constituir historia
de nuestra filosofia
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Palabras de apertura del homenaje de FEPAI en el Centro Cultural General
San Martin, el 8 de julio de 1994,

Carlos Alemldn

Esta es una celebracion a la memoria de Andrés Mercado Yera, Juan Garlod
D'Alesio, Alicia Paez, Julio César Colacillide Muro, Ismael Quiles y Marta Bravida, que
o mismo que olros colegas y maestros nos dejaron en tlempos recientes,

Me permitiré, antes de la evocacion de que se harén cargo los paneiistas, fijar
algunos puntos de sentido Yue para mi asume esta reunion.

Es un homenaje a la buena praxis, no en el sentido trivial de la practica de los
puntos de las virtudes que la ética societaria marca, sino en el sentido de aquelio que
debe distinguiral filisofo , segln el paradigma fichteano de la entregade lavidaalas
convicciones que nos vamos construyendo y modificando arduamente sobre la base
del espiritu critico.

Es un homenaje a la soledad, porque la critica nos deja iremediablemente a
merced de nuestras propias fuerzas de pensamiento, aun dentro de los circulos de

pertenencia o adscripcion doclrinaria.

Esunhomenaje ala solidaridad, porque pensamos para los demas, y nunca para
nosotros mismos, mal que le pese a Descartes, que en el fondodeberia aceptar nuestra
observacion. Nuestra vocacion es la delgeneralistade la sociedad, queve y actia hacia
si desde su entomo, para devolverie la imagen como un espejo.

Es un homenaje al desprecio por nuestro pequefio e intimo destino, porque
pensamos lo que pensamos sean cuales fueren las consecuencias para nosotros.

Esuna participacién, porque decimos "nosotros™, cuando nos estamos refiriendo
a quienes nos han dejado.

Es un reconocimiento al compromiso por la "gravedad” y la responsabilidad
asumidos, aun en el reconocimiento de la levedad del pensar.

Es una escucha dramética, porque nuestra coparicipacion en el habla, sea
polémica o de apoyo. abre una interseccion de tiempos que fija nuestro sery realidad.
Més alld de 8 presencia o ausencia, de la distancia doGtrinaria o las diferencias
personales, nuestras practicas nos identifican como miembros de una comunidad que
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ejercita hﬁaﬁiﬁﬂmdﬂemuﬂemmmmmudmmrm
de si mismo, que empujamos continuamente al margen como subproducio de la
ceguera de la cosa.

Es una celebracion de la vacilacidn como cumplimiento del saber.

Andrés Mercado Vera, Alicia Pez, ismael Quiles, Juan Carlos D'Aleassio. Marta
ammmcmmm,mmmmmmwmﬂeommwﬁnm
evocaremos de palabra pero tenemos presentes, como el amigo Alberio Prunes ¢
Ermnesto Lacroce, formaron con nosotros un cuerpo del cual sblo solemos advertir
WWQ.WMMMHGIMGWHMMIG&.Q
simplemente por saber de su trajin y de su obra,

Nos une una praxis hodamente vivida como responsabilidad y sustancialidad del
pensar.

analmmﬂnmhmmﬁﬁn.ﬂmmﬂnm.sﬂndmﬁamm.

Mi exordio fue un exceso, pero no pude dejar de ponerme en e lugar de los muertos.
Si ellos me lo permiten, es casi igual.
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HOMENAJE A QUILES

Bernardo Nantes

Quisiera agradecer a la Fundacion para ol Estudio del Pensamiento Arganting
e Iberoamericano porhaberme Invitado a este panel y hacer piblico mi reconocimicnto
por la realizacion de esle homenaje a seis profesores que abocaron sus vidae al
quehacer filosofico.

Ismael Quiles nacié en Pedralaba (Valencia, Fspafia) el 4 dejuliode 1906. Ingreso
alaCompafiiade Jesis en 1822. Se doctord en filosofia en el Colegio Méximo de San
Ignacio en 1830, Residit en la Argentina desde 1802 y gjorcit la Cétodra desdo 1938,
Fue Co-fundador de la Universidad del Salvador, decano de la Facultad de Filosofia y
rector de la misma universidad. En 1967 fundé y desde entonces dirigit hasta su
fallecimiento la Escuela de Estudios Orientales de la Universidad del Salvadory desde
1833 el Instituto Latinoamericano de Investigaciones Comparadas Oriente y Occiden-
te. Fallecio en el afio 1993.

Sigulendo una periodizacion propuesta por el mismo Ismael Quiles podria
dividirse su obra en tres etapas’:

a) Etapa racional (1938-1948)

Con excepcion del problema del conocimiento, para el cual mantuvo siempre una
solucién de tipo vital e intuitivo como el contacto primero y sélido de la realidad; esta
elapa de su pensamiento se desarrollé dentro del horizonte racional de la filosofia
escolastica’. Obras representativas de esta etapa son: La Persona Humana, La
esencia de la Filosofia Tomista, Filosofia y Religién, Filosoffa y Cristianismo.

b) Etapa in-sistencial (1948-1960)

En gran medida en respuesta a la corriente existencialista, profundizd mas
metddicamente y sistematicamente la analitica de la realidad concreta del hombre, la
mas intima experiencia existencial que lo llevé a la comprobacion de lo que denomind
la esencia del hombre, su esencia y elemento primero: el ser en si. La caracteristica
ontologicadel yo, del Gitimo sujeto hypokeimenon de la experiencia interior la denoming

“in-sistencial®, "in" tiene el sentido de interiondad vy "sistencia” el de ser o estar
firmemente. Desde la in-sistencia Quiles se abre al resto de las problemdticas
filoséficas y & la vez dialoga con las diversas concepciones antropoldgicas con la
intencion de sefalar que lodas presuponen la in-sistencia.

Las obras mas representativas de esta etapa son: M4s alf4 del existencialismo,
Filosoffa in-sistencial, Tres lecciones de metafisica in-sistencial, Das Wessen des
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Menschen.

c) Etapa de sintesis de Oriente y Occidente (1960 en adelante)

La concepcién filosdfica basada en la interioridad como métedo del hombre
facilité su didlogo con el Oriente, abocéndose fundamentalmente al budismo e
hinduismo. Pero si bien hallé un punto inicial de coincidencia en la experiencia de la
interioridad, advirtié diferencias en la inlerpretacion de dicha experiencia: "...la
negacion de la personalidad individual, por consideraria ilusoria y la afirmacién de un
Absoluto como dnico ser, son incompatibles con mi experiencia, segiin la cual es
imposible desconocer la realidad de la personalidad individual, asi como sudiferencia
con el Absoluto™, Hallé més afinidad en algunas escuelas que rescatan en alguna
medida el carécter personal del hombre o la divinidad tal como sucede en el Amidismo
budista, o en el movimiento Bakti (devocional) que puede ejemplificarse en el

Bhagavadgita.

Sindudas las obras dedicadas al pensamiento oriental a saber: Filosoffa Budista,
Qué es el yoga, El hombre y la evolucion segin Aurobino y Teilhard, etc. se enlazan
con sus estudios de antropologia filoséfica, condicionando su propia concepcidn en
los siguientes aspectos:

1) La idea de la filosofia

Lafilosofia no se restringe al método racional y abstracto, supone un conocimien-
to vivido o experimental de si y del Absoluto. La verdadera y auténtica filosofia es
autorrealizacion.

2) Filosofia y religion

Hay una convergencia entre el acercamiento a Dios por el conocimiento propio
de la filosofia y el reconocimiento, la actitud vital moral mediante la cual la religion se
acerca a Dios.

3) Esencia del hombre y experiencia mistica

La experienciain-sistencional, experiencia interior del centro dntico es experien-
cia del yo, del ser y del Absoluto. "Ello equivale a decir que es, a la vez, experiencia
individual y experiencia metafisica; pero también, por ser experiencia del Absoluto,
deberiallamarse experiencia mistica 4. "El estudio de las experiencias de los misticos
budistas le ayudd a comprobar que la experiencia metafisica (o del ser) y la experiencia
mistica (o del Absoluto) pertenecen a la esencia del hombre. En relacién con este Gitimo
aspecio merecen ser mencionados sus estudios sobre la escuela Kyoto, por tratarse
de varios filésofos japoneses de sélida formacion filosdfica occidental que en sus
mismas indagaciones establecen un didlogo Oriente-Occidente.

De acuerdo con lo sugerido por los organizadores de este homenaje haré una
breve referencia a este aspecto quizas menos conocido de |a actividad filoséfica de
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Ismael Quiles que, si bien ocupa un lugar mintsculo dentro de su vasta obra por in
lado se entronca con sus lineas de interés habituales y por el olro es representativa de
la onientacion que parece transitar su reflexion hacia los itlimas afios de su vida.

Me referiré en particular a la concepcién amtropolédgica de Nishitani Koiji* o la oual
sibien Quiles destind solamente un parde aricuins® nstos aparentements pretendian

construir la base de trabajos de mayor aliento que no llegaron a ver la lur

En Japdn el periodo que comienza con el afio 1868 (Restauracidn Meiji) se
denomina "modermno” porque acaba el periodo feudal samurai y ol pais 3¢ abro o la
cultura Occidental. En filosofia Japén recibe primero una influencia de Gran Bretafia,
perohacia fines de siglo se impone el pensamiento alemén. En 1898 Raphaci von Kobel
(1848-1923) es invitado por el gobiemo japonés y dicta filosofia en la Universidad
Imperial de Tokyo. Atrae asi a varios estudiantes a proseguir sus estudios: Seichi
Hatano (1877-1950) , Hajime Tanabe (1885-1962) y Shuzo Kuki (1888-1941), este
ultimo mas conocido por su relacion con Heidegger. Estos filésofos fueron profesores
de la Universidad Imperial de Kyolo. La reunion de éstos y otros pensadores destacados
a los cuales podemos agregar Kitaro Nishitani Keiji dio lugar, a partirde los afios treinta,
& la “Escuela de Kyoto", Segin Quiles, mas alla de las diferencias, eslos pensadores
poseen los siguientes rasgos comunes:

1) Estén enraizados en la tradicion cidsica del Budismo Mahayana.

ﬂEﬂhaHMnhﬂhﬁﬂfmmlymﬂiﬂnﬂnmnﬁammﬂm.

3) Estan interesados en el problema religioso, especiaimente el misticismo
cristiano.

4) El concepto central comin de su filosofia-religién es la "nada absoluta”
(entendida como sunyata).

5) La mayoria de ellos asumen al Zen como su inspiracién central.

El budismo de Nishitani se inspira en parte en una forma de budismo devocional
denominado nembutsu (namu Amida Butsu) o Budismo Shin sunque lambién recibe
una influencia del Zen.

Nishitani afirna que la idea del hombre como persona y del hombre como Dios
essinduda iamas elevada concepcion del hombre y de Dios. Con ello Nishitani parece
apartarse de la habitual doctrina del no-yo, an-atman o anatfa. Asi, Quiles sefiala que
el supremo valorontolégico de la categoria de persona, aplicada tanto al hombre como
a Dios responde a una filosofia cristiana.

Santo Tomas afirma "persona significa aquello que es perfectisimo-* (Summa
Theologica |, 29, 3c). Pero el planteo se acerca més a la concepcion agustiniana segun
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la cual la experiencia de la intimidad que descubre y reaciualiza una relacion concreta
consigo mismo, es un hecho auto evidente (self evident),

Nishitani, apariéndose de la interpretacién més habitual del hinduismo y del
budismo, olorga a la experiencia de la interioridad un valor real : "...con lo cual
fundamenta gnoseolégicamente el valor ontologico de nuesira percepcion de la
persona. Creemos que aqui se da un gran paso de aproximacion entre Onenta y
Occidente™.

Perosegun Nishitaniel peligro del narcisismo pone en peligro el misme conceplo
de persona, mnmpluquesatmictuﬂiasimlmwﬂmsalmmde:uemam
subjetivista, inmanentista.

SlnnmbamnNishilnnlsaprugu:ﬂasleimodoquuhmnmnapmvaieddues
realmente el (nico posible para pensar a la persona. El yo captado por si mismo halla
una salida en la Nada o el Vacio (Sunyala). Pero quizés no sea del todo licito ponerio
eneslostémminos. No esque la persona halle una salidaen la Nada sino que en la peculiar
tensién entre la Nada y la persona se da la persona proplamente dicha. Nishitani
Afilama: *... en cuanto persona, se nos presenta como un fenémeno que aparece
distinto de todo lo que no es personal y porello no-enira, en manera alguna, en su auo-
ser (self-being)®. Pero, agrega Nishitani, “Al referirse a la persona como un fendmeno,
no quiero contrastario con la cosa-en-si, como podria hacerlo Kant. Seria un emor
mrwhwmmm—mlwhmsuamidﬁnmnmummmadisum ala
de su propia Forma, como un actor poniéndose una mascara™. Sila persona fuerauna
mera méscara, se privaria ala misma del proceso de autodeterminacion del si mismo,
la persona se resolveria en una mera Nada. Lo Otro que hay a mads de la persona es
la Nada que no esotra cosa, pues esto generaria una dualidad persona/Nada. Cdmo
es posible comprender esto? Como lo interpreta y lo apropia Ismael Quiles? Para ello
debemos transitar aunque més no sea unostimidos pasos por el extraiio sendero que
recorre el pensar en su didlogo audaz entre el Oriente y el Occidente

En una conferencia pronunciada por Heidegger en Messkirch en 1964 y titulada
"Uber Abraham a Santa Clara", el filésofo alemén despliega el pensamiento de un
predicador catélico del siglo XVIL. En ocasién de una plaga acaecida en Viena, el
predicador observa: "He visto Leiber (cuerpos de seres vivos), no Leiber, diré Kdrper
Icuerpos materiales), no Korper; diré huesos, no huesos, diré polvo, no polvo; diré la
Nada (das Nichfs) de los monarcas y kaisers coronados™. Nishitani, comentando este
trabajo de Heidegger sefiala que la frase de mayor interés es la que se cita a
continuacién: "hombre-esta Nada de cinco pies de largo™'.
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Heidegger comenta asi esta frase: "La verdadera contradiccion entre la Nada y
el largo de cinco pies dice la verdad, la magnitud terrena y ol vacio de su signifivado
le pertenecen a la vez™?. Nishitani observa que si bien para los hombres del Zen cala
frase suena como si fuera Zen, es menesier apuntar cienas diferancias

En primer lugar la apertura hacia una dimension mas profunda de la Nada que
sevincula al Sunyata budistatal como se encuerntra acunana por el Budismo Mahayana:
"La forma no es otra cosa que Vacio: el Vacio no es otra cosa que Forma.*

Esta afirmacion que nos revela un ahonaamiento de ia Nada no se puede
confundir con la nada o el nihilismo de Sartre, puesno son Absoluto: "pero en la medida
que Sartre ubica la subjetividad en el punto de vista del ego cartesiano, su nadano es
siquiera la'muerte’ de la cual habla Heidegger™*. Sin duda hay un mayor cercania con
heidegger, si bien segin Nishitani en Heidegger la finitud no puede revelarse comotal.
Par ello podemos preguntamos:

Se inscribe aqui la negacion del proyecto antropolégico o es acaso posible
inaugurar una nueva aproximacion segun la cual, paradéjicamente, ahondando enla
Nada, se recupera la finitlud? Esta dltima parecer ser |a propuesta de Nishitani; y si
volvemnos a la extrana frase "hombre-esta Nada de cinco pies de larngo® desde el lado
opuesto al considerado por Heidegger (y acaso por el mismo predicador) lo veremos,
dice Nishitani, en una luz diferente. En efeclo, el Zen pone el acento en los "cinco pies
de largo” en vez de hacerio en la "Nada®. Afirma Nishitani "Seria asi posible volver de
los cinco pies de largo al polvo, no polvo; diré huesos no huesos; diré cadéveres, no
cadaveres; diré cuerpos vivientes de came y de sangre. 'Cinco pies de largo de Nada'
es, como {al, un cuerpo viviente de cinco pies de largo™*.

Sin duda aqui se toma manifiesto que la diferencia en la concepcion de la Nada
nos revela una recuperacion de la persona, de la finitud, def aqui y ahora. Ladiferencia
entre el concepto de la Nada en Oriente y Occidente de inscribe en una aproplacién
vivencial de la misma manera que supone a la vez una transformacion del hombre.

Quiles comenta;

"Primero porque en el ambiente occidental, la nada es ‘pensada’y aqui debe ser
algo ‘vivido'. Diriamos que en el sentido Occidental Heidegger y sobre todo Sartre
piensan en la nada como una simple contrapartida del ser, mientras que para Nishitani
se trata de una simple vivencia (as a nothingness that is lived). Segundo, pero todavia
es mas importante que para eflo es necesario pasar del modo de concebir la persona
como un 'modo de ser de persona centrada en la persona’ (a8 mode of being person
cenlened-person) hacia el modo de la persona como manifestaciénde lanada absoluta,
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lo cual requiere una ‘conversacion existencial’, un cambio de corazéndentrodel hombre
{a change of hear within himself)*'*Quiles p.29. En su Filosofia Budisfa Quiles relata
que el mismo Nishitani es quien en Oclubre de 1960 en el curso de una conversacion
que tuvo en fa Universidad de Kyoto le da a entender que el budista tiene como proposito
la realizacién de la Nada "Me explicaba un maestio del Zen que 13 condicion
fundamental para entender lo que es la Nada consiste, como generaimeante se dice en
el Zen, en que nosotros debemos llegar a ser nada 'Esto hace por la simple via
inelectiva, sino por una realizacion. Pero, como quiera que la nada es tolalmente
inaceplable por la via intelectual, debemos nosotros mas bien evitar los impedimentos
que nos hacen experimentar la nada que somos nosotros mismos. En 1al sentido
debemos mas bien esforzamos para que la nada, que Somos, aparezca por simisma'.
Nosotres no debemos tratar de caplar intelectualmente nada, sino mdas bien la nada
debe captamos a nosolros. Estaestaraztn porque el Zen pone tanto énfasis en el estar
sentado en meditacién prolongadamente™®.

Cabe mencionar que uno de los koan u objeto-lema de meditacion entre los
budistas japoneses es "Mu", es decir, "Nada®, por considerarse esta la verdadera
realidad del yo y de todas las cosas.

Estas consideraciones nos permiten aclarar un poco més el alcanceque Nishitani
le da a la notabie frase de Abraham a Santa Clara, y acaso una posibilidad de mayor

acercamiento a la concepcion heideggeriana.

Al preguntarsele a Joshu, maestro Zen chino del siglo 1X, | Hay naturaleza Buddha
en un perro?, éste respondi: "Nada®. Esta Nada, aclara Nishitani, no es algo que se
concibe como opuesto al Ser, yace mas alld de la altemativa de "ser” o "no ser”. Por
ello, en otra ocasién Joshu responde a la misma pregunta "Ser”. "Cuando las palabras
"Ser"y "Nada® se presentan desde la dimensién que estd mas alla de la dualidad, por
alguien, a saber Joshu, que se encuentra existencialmente en esa dimension, entonces
debemos & la vez fijar nuestros ojos en aquellos que esta alli hablando (...) Joshu,
corporizandao la absoluta libertad, existe en su cuerpo de cinco piesde largo jJurto a todos
los otros cuerpos y se sienta junto al monje que pregunta y, quizas también, junto al
permo en cuestion. Los mira, escucha la pregunta y expresa las palabras de su
respuesta. Esta alli, ydonde esta, estdtambién el lugardonde sus palabrasvienen, con
las cuales confiere o desdice libremente al Ser; el lugar donde se origina el Serde un
perro, y su Nada de dos pies de largo; el lugar, donde |a naturaleza de Buda aparece
en todas las cosas vivientes e incluso desde donde todos los Budas se originan-el tan
memtado Heimal. El mismo, Joshu, cuyo cuerpo estd sentado alli en una silla, esta al
mismo tiempo en ningun lugar; es el verdadero "no lugar” (nowhere) Sunyata (Nada)
haciendo lugar a su Ser, de donde provienen lambién sus palabras de respuesla,

24



Eneste No lugaresabsoliutamente hibre Y enestalibenad absoluta estaenlodas
partes. Esta, enlaocasionantes mencionada. alli, adonde esta el perro. Estalotalmente
junto “con” este, mientras sa sienta proximo aal Estoen so eonjuntosxpresa ol astado
da saton™"’

Estas reflexiones e permiten retomar a Heidegger. Con rolacion a la frace
“hombre-esia Nada de cinco pies”, Heidegger sefialaba gue en la proximidad de fos
faclores contradictonos la Nada y los cinco ples, se ponian ae manmesto (3 veraaa,
la verdad de la proximidad enire la magnitud terrena y el vacio del significado, Alude
Heideggera la verdad que hace palente el sin sentidu. la vanidad Ue 1as cusas len enas?
O suglerequizas una verdad positiva respectode un imodo esencial de se ?. Estu paroue
sugeririo sus palabras: "Alli se despertd en la segunda mitad del siglo XVIl un nuevo
espiritu de afirmacion creadora y formacion del mundo (sehdpfensche Weltbejahung
und Weltgestaltung) -el espiritu barroco™".

Desde el punto de visia del Suniyafa el ser sl mismo se realiza, es True self por
si instalacion en el vacio, nof the self "There the self is whal is not the self™ Alli el si
mismo es aquelio que no es el si mismo."® '

Nishilani, observa Quiles, loma un lérmino de la leologia escolastica para
expresar que todos los seres estan unos en otros en la cosa originaria de todos (home
ground) que es la Sunyata: circuminsesion, (Con este 1&rmino se expresa que las tres
personas de la Trinidad Cristiana eslan cada una en las otras dos, es decir, lodas en
todas.)

Por ello es Nishitani, dentro de la escuela de Kyoto, quien da un concepto mas
positivo de la persona en comparacion con Nishida Kitaro, Masao Abe, Shizuteru Ueda,
Takeuchi Yoshimori, y menos ain, Teitaro D. Suzuki. De alli que Quiles manifestara
un particular interés por su obra y acariciara el proyecto de iniciar un dialogo mas
profundo con su concepcion antropologica

Quizasundidlogo implicito se insin0a en alguna de sus Ullimas obras, porejemplo
en Cémo ser Simismo, didlogo que sibien no modifica sustancialmenie su concepcion
antropoldgica, 1a abre a nuevas posibilidades.

Me limitaré a enumerar algunos punlos vinculados con nuestro anerior desarro-
o

1) Un ahondamiento de la expenencia y del analisis de la apropiacion filosofica
de la persona humana que intenta dar cuenta de la adveriencia de las anfropologias
filosdficas ya clasicas (Scheler, Cassireo. Buber) sequn |as cuales el compromiso que
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el mismo antropofilésofo debe asumir poniendo en juego, segun palabras de Buber,"...
no menos que su encamadatotalidad, suyo (Selbst) concreto. Y todaviamas. No basta
conque coloque su yo como objeto del conocimiento. S6io puede conocer la totalidad
de la persona y, por ella, la totalidad del hombre, s5i no deja fuera su subjetividad niso
mantiene espectador impasible™.

2) En virtud de esla apropiacion totalizadora del hombre hay una mayor
consideracién del cuerpo, concebido como limite o frontera exierior de mi mismmidad

3) £ énfasis en la apropiacion del yo concreto va acompafiado de una mayor
insistencia en la imporiancia de ia negacion de si mismo. Hallamos aqui la presencia
de la tensidn del caricter positivo de la naturaleza humana frente a una negacion que
jamés alcanza los limites del no-yo pero introduce junto & la imposibilided de negacidn
del si mismo esencial una verdadera negacitn de si mismo entendida como abnega-
cidn,

Este mayor énfasis en la tensién entre esencia del hombre y su negatividad, su
finitud y contingencia, entre su temporalidad y la eternidad que se abre a la intimidad
hubiera encaminado quizé un nuevo y enriquecedor didlogo con Bergson y con el Gitimo
Heidegger, a la luz de la misma apertura de Heidegger hacia el Oriente y del Oriente
hacla Heidegger.

Pero ese proyecto no se llevd a cabo y, que yo sapa, ni siquiera se formuld.
*Si -como dice Borges- para todo hay termino y hay lasa

Y dltima vez y nunca més y olvido

Quién nos dird de quién, en esta casa,

Sin saber, nos hemos despedido?™.

Quilles vivid esa relacion inexorable entre [a Nada y los "cinco piesde largo”, esa
presencia de la contingencia y el limite con un énfasis afimativo. Por ello siempre
fueron para &1 vigentes estas palabras escritastempranamente hacia 1848 en Filosofar
y Vavir,

*_..no somos para la soledad sino para la comunicacion;

...N0 S0mos para la muerte, sino para la vida,
...N0 S0mos para la nada, sino para la plenitud™.
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Homenaje a Marta Bravda y Alicia Paez,
Marta Léper Gil

"Que alguien esié destinado a desaparecer nos produce un sentimiento insopor-
lable, Pero este sentimienio aumenta si s la muerie la que viene a desaparecer.,.”.
Estas palabras de Jean Baudrillard tienen que ver con una de las pémdidas simbdlicas
a gue asistimos en nuesira cullura tecnodentifica. hemos perdido la capacidad de
simbolizar la muerie, y con ellotambién la vida. Loque seandepende del consenso de
los expertos y lo que pasa con el muerio después de muerto esld en manos de los
“profesionales cuya tarea es ocuparse del cadaver”.

Por eso, en una lectura de la muerie en nuestra época, Jean-Vincent Thomas,
afirma que su estudio es un buen camino para captar el espiritu y 1a imaginacién de
una cultura. Pues bien, la cultura tecnocientifica asiste, hoy a una desntualizacion,
desimbolizacion y profesionalizacién de las conductas en tomo de ella. "Nuestra
sociedad, siendo moral, rechaza la muere. Y asi como la muerte ocultada o
escamoteada es la muerte enofro lugar, fuera dellenguaje, fuera de la naturaleza. fuera
del hogar, el difunto, a su vez, obedece al mismo principio de desplazamiento -
evacuacion, es obsceno y proscripto, esta de mas”®. (Lous - Vincenl Thomas, La
muerte. Una lectura cultural, Barcelona, Paidds, 1991, p.87).

No vi el cadéver de Marta ni de Alicia. En el primer caso estaba en el extenor y
cuando volvi habia desaparecido hastade nuestras conversaciones; en el segundo, me
enteré cuatro dias después, a pesarde que nos unia una amistad no sélo intelectual
Portanto, agradezco a FEPAI la ocasién gue me da de hablar de ellas y de pronunciar
un doloroso pero bienvenido: Marta esté muerta.

Voy a hablar desde el afecto y con afectode dos mujeres de extraordinariotemple
y de conducta irmeprochable. Marta nos acompafié como secretaria del Depanamento
de Filosofia de la Facultad de Filosofiay Letras de la UBA, durante una parte de la gestion
de Féliz Schuster como director del mismo. Luego como secrelaria tlambién de la
Asociacion Argentina de Investigaciones Eticas que dirige Ricardo Maliandi. Fue
cuando ocupaba este Gitimo cargo cuando enfermd y murid en seis meses, no pues,
"después de una cruel y larga enfermedad” como dicen las necrolégicas periodisticas,
sinode una manera fulminante, sin compasién para alguien gue hasta Gkimo momento
tuvo la llusion de sobrevivir. La quimioterapia no tuvo piedad con ella. Y los médicos
la engadiaron. No cumplieron con ese principio, solo aceptado a medias, dei derecho
a la informacion que tiene el enfermo si esta en condiciones de tenera.
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No estuvo en la Facultad durante el proceso. Yo tampoco. Nos reencontramos
con la vuelta de [a democracia. Recuerdo un primer pedido de ella, cuando ambas
deambulabamos porla Universidad de Buenos Aires buscando un lugaren nuestro lugar
natural de pertenencia. v recuerdo también un pedido que me hizo: "Marta organiza
una Catedra de Introduccidn a la Filosofia e incluime en ella®. No fue posible. &, por
ofra parie, que durante su ausencla de los claustros se¢ dedicd, eapecialments, a la
enseflanza privada de la filosofia de Hegel. Es muy dificil, me aijo en squella ocasion
enque dirigid ese pedido mencionado antes, mantencrsc con las clases privadac Eetny
queriendo salir de una situacion econdmica casl Insosienible. Y cato 3l rosultd.
Schuster esta aqui presente y puede dar cuenta, igual o mejor que yo, de sudedicasion
y eficiencia, de su buen humor y de su decencia en el desempefio en la secretaria del
Departamento de Filosofia de nuestra Facultad.

Alicia dejé una huella mas clara de su pasaje por la Facullad y de su proyecto
filoséfico. Dedicada ala Introduccion a la Filosofia en los Profesoradosde nivel terciario
no universitario, su especializacidn en la Facultad fue lafilasafia dal lenguaje. ala cual
abord6 de una manera que fue un cardcter propio y detinitono ae su personalivad. la
obsesividad, que lievaba a un exiremo hasta comico. Recuerdo interminables didlogos
sobre un colchon que acababa de comprar pero que parecia tener una cavidad
desagradable jusio en €l centro y nada menos que en &l centr

De esa obsesividad y dedicacion exdrema, y dejando de lado el anecdotario
comico que no voy a olvidar nunca, espero, es buena muestra un articulo antolégico
que figura en Foucaulf y la ética, editado en Buenos Aires por Biblos y dirigido por
Thomas Abraham con quien irabajaba en una céatedra de 1a materia "Filosofia”™ en el
CBC de la UBA. Su titulo: "Elica y practicas sociales®.

Nos veiamos todaslas semanas en el Instituto Nacional Superior del Profesorado
enLenguas Vivas. Lasdos éramaos profesorasdel nivelterciario de ese Instituto. Segui,
pues, muy de cerca, suenfermedad, una metéstasis de un cancer de pecho que sopodd
diez anos antes. Recuerdo apesadumbrada cuando me describid el sinfoma claro: una
noche en vela, senlada en la cama, con un fuerte dolor en la espalda que le impedia
acosiarse. Luego siguieron nuevos sintomas gque me iba comunicande semana
semana. Hasta que el diagnbstico duro de la metastasis extendida atodo el organismo
convirtid, de alguna manera, a estos "partes médicos” que me transmitia con entereza

y hasta desapasionamiento, en una penosa experiencia.
Sin embargo, no sdlo hablaba de su enfermedad. Fue capaz de seguir le

conversacion filosdfica y darle un lugar en el didlogo a los avatares de la ensefianza de
ia filosofia. Sin embargo, ya al final tedo didlogo, conmigo por lo menos, se suspendid
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No quiso ya verme. Y yo no me anime a invadir su aisiamiento de mujer deformada
fisicamenle por la enfermedad, y lastimada por una muerte mas que anunciada. No
$€ queé sintid en ese par de meses previos a la muere. Si sé, en cambio, que pocos
se enteraron a iempo de su suerle y que paso a formar pante de los que parecen no
haber existido nunca en la Facullad. Agradezco de nueve a FEPAI hacer realidad el
recuerdo tanto de Alicia como de Mara, dos amigas que perdi, 0 mejor dicho, que
perdimos aquellos que, més alla de las relaciones académicas -en relacifin con 1as
cuales, no quiero olvidar enfatizar, asumieron una actitud de enorme y parami, como
mujer y feminista , excesiva humildad- las amamos.

Parece leve y poca cosa lo que dije. Pero es que no tengo mds que decir. Es lo
que ocurme, quizé, cuando uno habla desde la emocitn y eldolor. A lomejor, el silencio
que interrumpe mi discurso diga mas y tenga mds consistencia.



Adhesiones recibidas y leidas en el Acto.

- Departamento de Filosofia de la Facultad de Filosofia y Letras de la U.B_A_
Director: Félix G. Schuster,

- Institito de Filosofia de la Facultad de Filosofia y Leiras de la U.B.A.
Director: Gregorio Kaminsky.

-Departamentade Filosofia de la Facultad de Humanidades y Ciencias de la Eaucacion
de la Universidad de La Piala.
Director: Alperto Guillenno Ranea.

- Facultad de Filosofia y Letras de la U.C A, Santa Maria de los Buenos Aires.
Secrelaria: Angela F. Garcia de Bertolacci.

- Facultad de Filosofia y Teologia, Area San Miguel, de la Universidad del Salvador.
Reclor: Juan Carlos Scannone S.J. .

-Universidad Maimonides, Facullad de Esludios Orientales, Facultatdde Humanidodoa.
Autoridades: Jaime Barylko, Regina Sleiner.

- Area de Estudios de Ia Mujer de la U.B.A.
Secretania: Mirta Rosovsty.

- Centro de Traducciones Flloséficas 'Alfonso el Sabio' .
Coordinadora: Ana Mallea.

- Asociacidn Argentina de Investigaciones Eticas.
Presidente: Ricardo Maliandi.

- Asociacion de Filosofia Latinoamericana y Ciencias Sociales
Presidente: Mario C. Casalla,

- Ateneo Popular de la Boca.
Secretario General: Celia F. M, de Ghermek.

- Hermanos Marianisias.
Profesor: Hno. Roberto Gonzélez.
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Algunos eventos sobresalientes del afo.

- XIX Semana Tomista.

Tema: Naturaleza -filosdfica y teoldgicamente encarada, y como respuesta
a planteos contemporaneos-

Organizd la Sociedad Tomista Argentina, septiembre de 1884, Buenos Aires

- Jornadas Nacionales Niestzche 1994.
Tema: Nieslzche y su proyeccifn en el pensamiento contemporaneo,
Organizd el Institulo de Filosofia de la Facultad de Filosofia y Letras de la
U.B.A, y la Revista "Perspectivas Nietzcheanas®, oclubre de 1994, Bs As.
- Il Jornadas de Profundizacién: Metafisica y Antropologia de Descartes y
Leibniz.

Cursos a cargo de Martin Schneider, Augusto Furlan, Femando Inuarte,
Haralo von Holz y Antonio Aguirre.

Organizé la Sociedad Argentino-Germana, septiembre-octubre de 1984,
Buenos Aires,

-Vill Simposio Nacional de Filosofia.
Tema: Filosofia: ; Tradicidn?, LFin?, ; Transformacion?.

Organizd la Sociedad Argentina de Filosofia, noviembre de 1994, Sierras de
Cérdoba.
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Comentarios Bibliograficos

Celina Lértora Mendoza

MAURICID BEUCHOT ¥ BERMARE MAVARRO (Compiladores), Dos homensjes: Alonso e
1a Veracruz y Francisco Xavier Clavigero, Universidad Macional Autdmoma de
México, 1992, 10§ pp.

Los trabajos que componen cste libro Ffueren presentados en dod
ocasiones de homenaje: al IV Cemtenario de 1a mucrte de Fray Yeracruz y al
Bicentenario de la muerte del jesuita P. Clavigero. LI primers repredents
los esfuerzos iniciales de introduccitn de e filosoffa en MEalcw, e
segundo o una muestra de su nivel a2l tiempo de la axpuleidn. La 1483 £amir
a2 los dos homenajes y la edicién de esta obra e3 mostrar que cn MEadc
colonfal se cultivaba la mejor filosoffa posibie de 14 época, y yue por
tanto las relteradas calificactones a1 pensamientiv de estos stuloy dever
ser definitivamente rechazadas. Tal es @1 sentido y «fntecis de 15
“Presentacién” de Antonic Gémezr Roblede,

Tres son los trabajos reloetives & Yeracrur, de Ya mono dc sonde:
autoridades en Jla wmoteria. Mauricio Beuchot, que ha  incuraionad
fructiferamente en e1 andlisis de la lbgica de Yos ss. X¥I y XVII, no:
presenta “"Logica y dialéctica en Fray Alonso de Veracruz", resumiend:
conceptos centrales ya wvarfas veces abordados antes. Lo nuclear e:
interpretar la obra de Veracruz como una integracion walorable de la 1ogic
analitica y Ta tdpica, que representaria asi un verdaderc instrumente
("organon®)} para el trabajo fntelectual, que es constitutivaments
dialdgico. Walter Redmond, también especialista en temas de 14gica y teorfy
de la deduccidn postmedievales, ofrece una formalizacion de Ta expresibn de
existencia en €1 contexto de las teorfas escoldsticas que acepta N:
Recognitio summmlarum de nuestro frafle. Utilizando nomenclatura modern:
presenta una relectura de Tos textos de lenguaje natural, para mostrar si
correccion formal. Este interesante trabajo., que merece uma consideracide
gspecial que no podemos abordar agquf, plantea la suposicion com
involucrando el “postulado de existencia®™. Esto fmplica, aunque el autor n
lo dice, redimensionar en forma radical la teorfa escoléstica de la verdat
y &n general de toda su semdntica. Aceptando este punto de vista, Ta 16gica
de Yeracrur y su teorfa de la suposicion adquieren sin duda mayor intarés,
particularmente por la introduccidn de problemas como ei “sefialamiento’

33



como procedimiento de verificacidn (d parte de 1), o la asuncidn de que 1a
teorfa de la suposfcibn se¢ aplica o wniversos no numerables,. Finalmente
Bernabé MNavarro, destacado estudioso de mapuscritos colonlales. hace un
pormenarizado andlisis de Ta Physica speculatio de Fray Alonso, corrigisndo
algunos errores que la historfografia mexicama ha dejade deslizar, en
particular 1a asuncidn de) "Tratado de la esfera” de Campano d: Novara{ que
Fray Alonso transcribe al fimal, en reemplazo de su testo propie
inexistente) como sistema del mundo ensefiada y sostenide por €1, o que
significa que Yeracruz fue el primer difusor en América de Yo fisice
aristorélica, tanto en su sentide cosmovisional (filosaffa maturall como
"cientifica™ (el sistema de Campano).

EY sequndo grupo de trabajos se refiere a Francisco Xavier Clavigero,
brevemente presentados por lgnacio Osorio Romero. E1 primero, de Juan A
Ortega y Medina, trata de la idea de la historia del jesufta, conforme a la
Historia antigua de México vy las Disertaciomes. Mauricie Beuchot,
analizando la misma obra de historia mexicana, expone algunos rasgos de la
antropoiogia folosdfica del jesufta fnsites en ella, S5¢ centra en la
defenza cultural e histbrica del indio, para wostrar gque sus produclos
culturales son signos y efectps valiosos de sus capacidades creativas, con
o cual se opone a2 las interpretaciones comunes que vefan en las
diferencias culturales americanas solo signos de atraso y salvajismo.
Finalmente Bernabé Mavarro, en "Clavigero fildsofo™ reivindica ese titulo
para el jesuita, qufen sdlo fuera valorado antes como historiador.

MAURICIO BEUCHOT PUENTE, La esencia y la existencia en la filosofia
escolistica medieval. Suo repercusién en la filosofia analitica actual.
Universidad Nacional Autbnoma de México, México, 1952, 144 pp.

El tema dde la distincidn real entre esencia y existencia puede
considerarse una de las tesis capitales del tomismp, € incluso, para
algunos constituye el fundamento de todo el sistema, Beuchot aborda la
cuestifin en tres etapas. En primer lugar, presenta e] pensamfento histdricoe
del Aquinate en su proyeccion histdrica: los antecedentes en la Alta Edad
Media y Juego entre los escoldsticos inmediatamente anteriores (Felipe el
Canciller, Guillermo de Alvernia, Alejandro de Hales y Alberto Magno)
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concluyendo que si bien se fueron acercando &1 concepto, no coincidieron en
fa distincién real de los coprincipios entitativos en el sentido presentado
por 5. Tomas.

En una segqunda etapa, el autor hace la historia de la polémica en el
seno de la escoldstica posterior, comenzando por Enrique de Gante y Gil de
Roma, dedicando luego un acdpite pormenorizado a Tas posiciones negativas
de Scoto y Ockham. También se hace una referencia bastante amplia a la
polémica entre Trombetta y Cayetano, wastrando que ningunoc de los
contraargumentos del escotista tocan vilidamente a la distincion tomicta en
sf misma, sino a erradas interpretaciones de ella. Finaliza la historia de
esta polémica escoldstica con e) andlisis de 1a posicidn de Sudrez.

La tercera etapa estd constitufda por la polémica con la filosofia
analitica, centrada en la postura de Lorenzo Pefia, quien ha dedicado un
esfuerzo especial a Ta dilucidacion critica del tema. Dentro del plantes,
dedica un capitulo especial a la tercera via tomista, y 1a relacidn de Yas
dos cuplas: pasible-necesario, esencia-existencia. En este caso dialoga con
las objeciones planteadas por Anthony Kenny, Este acdpite es
particularmente interesante para quienes se hayan preccupads por la
cuestion de la formalizacidn de las vias, asunto que ocupd y preocupd a los
tomistas sobre todo en las décadas de) 60 y 70, sobresaliendo los trabajos
de Francesca Rivetti Barbd para la primera via, que parecia 1a mis
adeécuada. Tras varios Justros de esfuerzos 2l parecer un tanto
infructuosos, o quizd por agotamiento de las expectativas en la légica y la
analitica, el asunto quedd bastante abandonads. Beuchot lo retoma en un
asunto puntual (sobre la tercera via también hay una extensa biblioorafia
gue el autor no toma en cuenta): 1la dilucidacién del caracter
sinticticamente vdlido de las férmulas como “"impossibilia est autem omnia
gue sunt talia semper esse", donde 1a modalidad puede colocarse de dos
maneras: que la imposibilidad se refiere a 1as “cosas que sun as51" o a Tos
"cosas que no son” en relacion a la afirmacién “siempre”, asi como la
cuestion de si en el argumento hay cambio o exportacidn de cuantificadores.
El punto més importante para Beuchol es la Jmplicancia del tema
esencis-existencia, concluyendo que la fdentidad real de esencia y
existencia (que solo se da en Dios) es uno de los resultados de la tercers
via,

En un momento FilosGfice en que e] embate de las posiciones
"postmodernas” hacen dificil plantear cuestiones metafisicas de este tipo,
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o] trabajo de Beuchot y su esfuerzo por “remar contra la corriente” y
mantensr viva la tradici6e escolistica en lo gue & su juicio tiens de mis
valiosa y wmolivante, es sin duda digno de elogio. Ademie, Acostusbrados
también a una exposicibn del tomismo atemporal y desgajada de toda conexidn
con el pensamientc aCtual, esta visibn tesporalizada y dialogante
constituye un ejesplo que los tomistas de nuestrac latitudec deborian
imitar mis asiduamente.

MAURICIOD BEUCHOT, Imtroduccidn a la filesofia de Sento Towds de
Aquino, Universidad Nacional Autbnome de México, 1992, 187 pp.

Casi todos los fildsofos tomistas se han sentide alguna ve: motivados
Y tentados de escribir une obra introductoria que motive y Liene & otrus
para estodiar y quizd adherir al pensamiento del Santc. Beuchot nos
presentsa su visién enmarcads en una introduccidn histérica. Les puntos de
presentacidn constituyen wn orden demostrative de) punto de mirs del awtor:
Fllosoffa y ciencla, filosofia del lenguade, 1Voglca, tewrfa del
conocimiento, metafisca, antropologfa, ética, filosofia social, f1losoffa
ge la educacidn y teologfa natural.

En todos Tos casos, e) esquema expositivo es similar: olanteamiento de
la cuestibn, antecedentes, obras dedicadas al tema, teorfa, continuadores y
eriticas, posible replantec actualizado. Este criterio le permite un
didlogo permanente con las diversas interpretaciones y con otras posiciones
sobre todo escollisticas, lo que enriquece la visién de conjunto,

Se clerra la obra con una bibliograffa didictice, que tiene el mérite
de incluir las wmis fmportantes traducciones y obras espallolas sobre e
Santo. Beuchot, profunde comocedor de Ta escoldstics posterfor a 5. Tomfs.
Ma sabido imcluir aqui también algunas Informaciones sobre o) desarrolle
posterior de teorfas tomistas, presemtando especial atencifn a los autores
contemporineos que mis han contribufdo a ena relectura actualizada de les
textos medievales, Todo elle hace que este esfuerzo resulte a la vezr Gtil y
meritoria,
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ERNESTO DE LA TORRE VILLAR (coordinador),Juan José de Eguiara y Eguren y la
cultura mexicana, Universidad Macional Autdnoma de México, México, 1993,
176 pp.

Como 1o seflala el compilador, mientras gque la cultura mexicana del
periodo “ilustrado” (segunda witad del XVIII) cuenta conm una apreciable
bibliografia, es bastante poco lo que se ha estudiade el periodo de
transicién entre finales del XAVII y Ta flustracifn, 1o que también suele
1lamarse “pensamiento barroco” (denominacifn que no me parece (el LDAD
feliz en la filosoffa y teologia). A 1lenar estos vacios viene esta obra
que auna algunas transcripciones con trabajos de investigaciBn histbrico-
critica.

Abre el Tibro un trabajo de Mauricie Beuchot sobre la concepcion del
conocimiento filoséfice y teoldgico de Eguiara con uwna traduccidn de
fragmentos del Tratado de Dios Uno. Continlla un interesante trahajo de
Roberto Balmori Cinta sobre la "josefologfa" del homenajeado, tema de
indudable interés eclesiolégico y para el Tratado de la Gracia, queé pocas
veces merece consideraciones especiales. Roberto Heredia Correa 1ntroduce y
traduce el Prdloge de las Selectas Disertaciones Mexicamas, aclarando que
el titulo no significa que hable del tem Tocal sine que se refiere
precisamente al lugar de redaccibn, es decir, que Eguiara sc habria
preocupado por sefialar que en México podian pensarse y escribirse
Disertaciones académicas “selectas”™ (en el conceptv de los Intelectuales
europeos).

Continlia wvarias transcripciones de textos epocales sobre la
participacién de Eguiara en la vida cultural mexicana. Tres trabajos del
coordinador cierran la obra. E1 primero es una "Defensa vy elogio de la
cultura mexicana” entendiendo "mexicana”™ toda la época gue va desde el
establecimiento de Tas primeras letras hasta la actuwalidad. Hecharandno,
como otros autores, el concepto de "cultura colonial" justifica hablar de
una cultura “novohispana® para referirse especificamente a la cultura
mexicana de los ss. XAVI-XVIII. E1 segundo trabajo, en 1a 1fnea ideclbgica
con el anterior, se dedica a estudiar a dos “descubrimientos de la Nueva
Espafia®: José Antonio de Villasefor y Eguiara, finalizando con un paralelo
entre el obispo de Zumirraga y el homenajeado.

Entre el primer conjunto de trabajos y las transcripciones hay un
articulo de Tarsicio Herrera Sapién sobre Cayetano de Cabrera, un poeta
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latino navohispano, tema que si bien no se refiere a Equiara, sf Huede
tomarse como un ejempic de la excelencia cultural mexlcans que el
coordinador ha querido destacar,

L]

AGUSTIN URA JUAREZ, Sam Agustin (354-430), Edicienes del Orto, Mairid,
1994, 93 pp.

Continuando con' el plan editorial de ofrecer noticias filoséficas
historicas en tamafio reducido, la Coleccidn Fildsofos y Textos, dirigida
par Luis Jiménez Moreno presenta la vida y obra del Santo niponense debida
& Ta pluma de un experimentado profesor de la Universidad Complutence, [l
enfogque es estrictamente filosdfico, planteando desde o1 1Inicio 1a
controvertida cuestidn de si Agustin fue o no un filésofo y en qué sentide
y medida lo fue. Apretando el texte y las referencies bibliograficas, Ufa
Juirez presenta varios titulos que acreditan sin duda elguna su condicién
de Fildsofo en sentido propio: =1 abordaje del problema de la verdad y la
‘discusion antiescéptica, la teorfa de la interjorided, Ta antropologia
“interiorista® (replanteo muy original y personal de algunas cuestiones
platénicas), 1la constitucion de una nueva ontologia (incorporacidn
filoséfica a1 tema relfgioso de 1a creacion) y la &tica del “ordo amioris”
con sus correlatos en filosofia polftica y filosofia de 1a historfa. Sefiala
ademis, lo que pocas veces se recuerda, que Agustin inauaurd nuevas formas
Viterarias para Ta reflexidn filoséfica, obligado por 1a materia
interforista y reflexiva que querfa expresar,

Luego de las cincuenmta piginas dedicadas a 1a exposicién sintético de
los niicleos esenciales agustinfanos, todo ello precedido por una coupleta
tabla cronplégica a la wez biogrifica y contextual, la parte final ects
constituida por una seleccibn de textos que apoyan los puntos referidos
antes, y uma bibliografia selectiva que sirva de orientacién para
profundizar y completar esta exposicién.

La idea de difundir la filosoffa en forma amena, breve y econdmica se
ha idc imponiendo en las Gltimas décadas y contamos con una apreciable
produccion castellama &)1 respecto. ;Por qué un nueva 1ibro de este tipo
sobre Ajustin?. La respuesta implica la justificacibn de la coleccién
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misma, puesto gue la inclusion del Hiponense se impone. Repasando los
titulos publicados y preparades para prixima edicidn, se nos aclara la
idea. Tenemos Tlos mnombres de Kant, Fichte, Descartes, teibniz, 5.Toms,
Spinoza, Mietzsche, Adorno y Unamuno. El1 caracter plural estd patente. Para
otres colecciones (o en otras épocas) 1a 1ista espafiola de las "eminencias
filosGficas” hubiera sido también otra. Es valorable gque aparezcan muchas
alternativas. Y para los estudicsos y docentes, siempre es un tentador
desafin 1a tarea de emponer en pocas cuartillas lo esencial del pensamiento
de un monstruo sagrade. URa Juirez supera exitosamente la prusha. Ouipnes
hemos lefdo mucho de y sobre S. Agustin podemos apreciar que ha puesto lo
justo y en la medida adecuada.

ELIAS CAPRILES, Individuo, sociedad, ecosistema, Ensayos sobre [ilvsofia,
Politica y Mistica, Universidad de los Andes, Merida, 1994, 4J/ pp.

El autor posee sin duda un interesante currfculum. De tormacion
Filosdfi=a cldsica tradicional, ha incursionado lueqn en el mundo dal
pensamiento oriental, dedicdndose a la difusidn en 1a universidag que noy
publica esta obra, gque podemos considerar una muestra de sus reflexiones
{ntegradoras. Ademis, Capriles no oculta su simpatia politica por las tesis
del anarquismo, entendiendo este en el buen y vigoroso sentido que le
dieron sus iniciadores, «quienes ahora suelen ser historiados como
"utopistas”. Sintesis de la filosoffa griega, pensamiento budicta y politca
anarquista, esta obra correrfa el rfesgo de un “"pasticclo”. sl no fuese
porgue plantea problemas actuales tan arduos y para Jos que tan pocas
respuestas significativas tenemes, que nads resulta en eco rachazable. ¥
ademis porque el hilo del discurso es claro si el Jector se toma el
agradable trabajo de buscarlo mis alld de las disquisiciones eruditas y los
excursus prescindibles.

Resumo este hilo en cuanto me ha sido posible reducir a pocas frases
un pensamiento con muchisimos watices: ante una situacion como la actual,
en que asistimos no sblo a la gquiebra del filosofar tradicional y de la
ciencia autosuficiente, sino -lo que es mucho mds grave- al peligro de
nuestra destruccidn mo ya tanto por la guerra atomica cuanto por nuestra
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incapacidad de manejar el deterioro del ecosistema, se hace necesario
revisar los pensamientos y asunclones mds profundas que han 1levado a csto.
La desacralizacion de la naturaleza, productd en parte del racionalfsmo
griego y en parte de la religién judeocristiana, 1levd a la constitucion de
un pensamiento autdnomo [cientifico y filoséfico), determind también la
elaboracion de justificaciones racionales sobre =1 “dominio” de 1a
naturaleza por parte del hombre. Esta fdea, plasmada en ¢l GéEnesis, es Ja
causa mas profunda de Ta actitud antiecoldgica. Considera Capriles que
mientras no abandonemos la idea de que hay un Dios “personal® (como
nosotros) que nos dié e] dominio de la naturaleza, principio de duslidad
entre hombre-mundo, no superaremos nuestra destructividadg. Las religiones
occidentales, lejos de ser modelos hoy imitables (con excepcidn de San
Francisco, nos dice) deben ser superadas mediante un acceso 2 la mistica,
en sentido natural es el acercamiento directo a las primerac intuicionec do
la humanidad. Estas intuiciones, que corresponden al tiempo que Jlas
religiones mistéricas “Edad de oro®, anterior a la "caida", se ha
oscurecido en virtud del surgimiento del pensamiento racional, que
distingue y separa lo que en un principio fue umidad. la Ontnlogia, en
cuanto sistematizacifn racional de la pluralidad (negativa) entitativa, es
otro de los “pecados” que debe abandonar Occidente.

Por otra parte, también la tradicion occidental "fnventd™ una
filosofia de la historia justificadora, mediante la {dea de pregreso, que
tanto se entienda 3 lo Hegel o a lo Marx, oculta la realidad de un
progresive deterioro de la conciencia primigenia. Dentro de este gran
esquema, la proliferacion de narraciones histéricas “heroicas” han
promovido el culte al “yo", impidiendo ver y aceptar que la felicidad
humana sélo es asequible en la medida en que 1a conciencia del yo humanu
aislado se transforme y supere. Es aquf donde €1 autor sitiz las
posibilidades del enfoque y de la propuestea anarquiste, revalorande Ta
formacion de comunidades altamente concientizadas que serfan motarec
propios de los procesos del devenir de 1o humano a 1o suprahumano. En este
punte es interesante la analogia que presenta entre el pensar de Nietszche
y la filosofia oriental (p. 316 ss) aunque su interpretacidn del filésofo,
se aleja de 1a habitual. Aplicando los principios del Tao, Capriles concede
también su parte a las reivindicaciones feministas, en el sentido de que lo
masculino (yang) y lo femenino (ying) son parejamente imprescindibles en 1a
visign holistica que armoniza los contrarios.
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Un largo capitulo, titulade "Teoria del valer® cierra 12 obra con un:
critica a la axjologia tal como la ha desarrollade el pensamientc
occidental. E1 punto inicial de la "caida" epistemoldgica es Ta "ilusidn de
la separatividad” que Tleva a considerar relevante la valoracion indfvidual
y fragmentada. Cualquiera sea la composicidon, los plexos y las escalas
valorativas elaboradas por los filésofos estan viciados -seqin Capriles-
del mismo error. Desde esta perspectiva estd claro gque no cabe sino e
descalificacidn de todas las cuestiones que Ta filosoffa ha tejido en torne
a =2ste tema: objetividad vs. subjetividad, eoscalas, valores fundantes j
fundados, etc. La dificultad en percibir -y corregir- la base de esta
catlena de errores y degradacién es Ta permanencia en 1a dTluciton de 1a
soparatividad. Desde el punto de vista concreta y prictico, <élo Ta vuelta
a la mistica, como auténtica develacién de los Logos, permitird 12
superacion conjunta de los miiltiples errores de la conciencia separada. |2
obra se cierra con el siguiente juicio: “"Quienes, no habiendo accedido a 12
develacion del Logo en 1a vivencia mistica y no habiendo ganado acceso a 1:
funcidn conceptual que emana de establecer en esa vivencia, viven en bage 2
st “"entendimiento privado™, en ignorancia del Logo o Tao, no tendrin mis
remedio qgue guiarse por valores. Pero quienes hayan accedido a la werdader:
sabiduris y se hayan liberado de su ilusoria individualidad. podrar
sbandonarse al flujo esponténec del Logo-o Tao y, as¥, serdn y manifestards
aguello que es infinitamente superior al valor: aquello cuya pérdida da
lugar a los valores” (p. 545-544).

Llegados aquf, ﬁnrt:t pertinente preguntar cual es el proximo pasc
puesto que en definitiva la teoricidad filosdéfica y la praxis politica d¢
que el autor se ha servido a veces, parecen haber gquedado descartadac come
acceso a la plenitud humana y a la constitucion de la superhumanidad ¢
grado mis elevado de la humanidad. También pareciers gue el autor desce
agui guardar silencio., La via mistica mo 3¢ enscha en Vo Universidad al
menos hasta ahora- ni hay recetas generales para Toz interesades. Unc
estaria tentado a conclufr que el autor nos remite 8 una praxis budista de
Tas miltipies que actualmente se ofertan en #1 mercado de los nuevos
cultos. Pero nada de eso estdi siguiera sugerido en el texto y hasta me
parece una groserfa intelectual suponer qué el autor se tomd el trabajo de
escribir 500 pdginas para promocionar €1 mnegocio de alguna secta.
Descartada esta fﬂtﬁrpl‘etltf'ﬁn. resta la que para mi e< obvia: 51 tomamos
realmente en serfo el diagnéstico de la crisis y al mismo tiempo ne
abominamos de la racionalidad, entonces no queds sinc seguir pensando j
buscande nuevas vias de comprensidn. Capriles emprendid una blsgueda
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intelectual cuyo resultado final es imprevisible, incluse tal vez pora €1
mismo. Creo que esta obra debe leerse con este espiritu. Buscadores de
sistemas Filosoficos axiomdticos, abstenerse. Dl jo Aristdteles que aun para
negar la filosoffa hay que filosofar. Capriles no deje de hacer filosofia
interesante, incluso buscando superarla.

Revista Antirtica Siglo XXI. Metafisica, ciencias, arte. Buenos Aires,
Fundacion cultural A, Castex sigle XXI, n. 1, abri) 1994,

Saludamos la aparicibn de und nueva revista que quiere ser expresion
de la tarea intelectual de la Fundacidn editora. Su propietaria y
Directora, Adelina Castrex, en 1a Presentacidn de estc primer nimmero. treza
lo que podrimos 1lamar el manifiesto intelectual y el proyecto de este
emprendimiento. “las Ciencias de la Ksturaleza Tlevam a investigaciones
metafisicas. Las Ciencias de lo Humano, por lo contrario, partem o derivan
de una metafisica, explicita o mplicitamente implicada y elaborede” (p. 7)
Luego de historiar "la decadencia, dispersibn y empequefiecimiento de la
problemitica filosbfica®, encuentra que siguen siendo capitales ciertas
preguntas y cuestiones que estin siendo retomadss por estos “Milesios del
$. XXI". La principal de estas cuestiones es la del Tiempo. Ella implica
otras cuetiones también esenciales como: 1. la creacidn continua; 2. €1 el
Tiempo Creador o Duracidn Creadora es la Divinidad; 3. s{ esa Divinidaed
coincide con @1 Dias Uno y Trino del Cristianfsmo (p. 10). A estas
invetigaciones metafiicas venideras, v a la finsistencia sobre la decisiva
importancia de que ella se comunique, a través de la Educacién, dedicerd
sus esfuerzos la Fundacidn y esta Revista en que ella se expresa® (p. 11)

Esta primera entrega conste de siete trabajos de Orlando Darbieri.
Adelina Castex, Méstor A, Dominguez, Susana A. Orden, Mirta L. Petra oe
Popoff. Gracfa L. Ritacco de Gayoso y Carmen Vidal Serin. Mo todos son
estrictamente metafisicos, nf abordan el tema propuesto por la directora
que es, obviamente, el de su trabajo. Constitluyen no obstante una expresisn
significativa del tipo de reflexiones que estdn gestdndose en esa nueva
comunidad filosdfica, en que los enfogques kantianos coexisten con los
hermenduticos,



Como reza su subtitulo, la publicacién se propone aunar la metafisic
con las ciencias y las arte. Es asi que Dominguez se ocupa de 1:
contaminacion ambiental y Aldo Caponi aporta su pluma de agradable trazo i
tas ilustraciones que evocan los animales del Con Sur en peligro di
extincion [jmetdfora de los filésofos mismas?). Felicitamos & 1a Fundacidr
y a la Directoa por este esfuerzo y esperamos su afianzamiento 3
desarrollo.

LUIS A. DE BONI, Bibliografia sobre filosofia wediewal, fdipucrs, Porue
Alegre, 1994, 143pp.

Esta obra pertensce a un proyecto de la Comigién Bragilera ds
Filosofia Medieval, entidad que en los filtimos afios se estd destacando come
una de las entidades mas activas en la promocidn de Ta filosofia medieval
dentra d= América Latina. E1 proyecto consiste en componer un elenca de
todas las obras que sobre el tema existen en Brasil, una especie dc
Catélogo de existencias bibliograficas que facilite la consulta vy 10g
préstamos.

Usando los parametros habituales para delimitar 1a filosofia medieval,
De Boni acopia aqui la informacion pertinente a Rio Crande do $Sul, conm
algunos otros datos de San Pablo y Rio de Janeiro. Cada asiento va seguide
de una sigla que permite & Jos datos completos del repositorio, 1nCluyende
las Dbibliotecas privadas -como la propia del autor- que admiten ser
consultadas.

Ademds de Ja utilidad que este trabajo tiene para quienes necesitan
hallar y consultar biblfografia del area, el elenco permite advertir que
tipo de intereses medfevalistas han predominado y en su caso complatarlos o
modi Ficarlos. Sin  duda este acervo se formd en su  conjunto
indeliberadamente, aunque cada centro tuviese um plan propio de
adquisiciones. Este trabajo permite aprecier tanto las repericiones
(algunas quizd innecesarias) como las carencias. Asi, predominan trabajos
sobre 5. Tomas y 5. Agustin, sobre todo en ediciones y bibliografia general
de presentacion. En cambip la propercidn de obras especializadas,
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referidas a pensadores menns conocidos, es miniiscula. Hay poco o nada por
ejemplo de filosoffa arabe, judia, bizantina y latina de Medin Oriente,
sobre patrologfa griega o sirfaca o sobre escoldstica de la zona orfenta)
de Europa latina, temas todos gque hoy interesan mucho a los medievalistas.
Un programa de posgrado como el que, con excelente criterio, se guiere
instrumentar, debe hacerse cargo de estas deficiencias. En otro sentido
estas adquisiciones dan la impresion de ser “sesgadaz" por interezes no
estrictamente histbrico-filoséficos, sino de escuela u observancia, También
habrd que pulir esos criterios dando cabida a enfoques historiogrificos no
religiosamente comprometidos, como son muchos de los actuales en la
fnvestigacifn internacional. Fisalments parece necesarioc revisar el
criterio 'de incluir como Dbibliografia de filesofia medieval las
exposiciones escolares (tanto en el sentido de sér puramentie Tacilltadas y
didicticas como en el de servir a la formacidn de adepios), ya que no se
adecuan a criterios historiogrificos hoy exigibles. Que en una primera
entrega se inciuyan parece correcto por tratarse de un elenco informativo,
M1 cuestionamiento radica en que puedan 1legar a usarse como texto para el
estudio de la filosofia medieval,

S8 que mis fdeas al respecto son hisicamente compartidas por los
colegas brasileros que estén abocados a este proyecto. Resaltarlas tiene el
sentido de afianzar Ta nueva corriente de estudios medievales que ha
surgido tardiamente en nuestros paises y que hoy muestra sintomas de gran
vitalidad en Brasil. Ademds, contribuye a uns idea generalizada sobre la
necesidad de copocer, apreciar y utilizar nuestro propio acopie
bibiiografico, incluso como un modo de motivar & su acrecentamiento,
Bienvenida esta idea y sus préximos pasos.

e

Revista Espafiola de Filosofia Medieval, Zaragoza, Sociedad de Filosofia
Medieval, nimero cero, abril de 1993, 28S5pp.

Con gran placer saludamos 1a aparicion de esta nueva publicacién
medievalista en castellano. Es un signe de la vitalidad de la Sociedad de
Filosofia Medieval, fundad =n 1990, con ocasidn del primer Congreso de
Filosofia Medieval en Espafia. La serie ha continuado y a comierzos de 1943
s¢ realizd el segundo, cuyas actas se aguardan. Ademds ha convocado a una
serie de eventos locales de significacion,
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La ortentacin de estos esfuerzos es clara; se trata de revitalizar
les estudios de Ffilosofia medieval en Espafia. A pesar de la tradicién
histérica, de las ricas fuentes y de diversos esfuerzos personales, es
verdad gue los estudios de filosofia medieval habian decaide, como puede
apreciarse por la escasa preséncia de medievalistas espafioles en los
encuentros internacionales de Yos Oltimos Tustros.

Nuevos temas, nuevas perspectivas, discusiones metodoldgicas, puesta
al dia finformitica y otras cuestiones similares se plantean como una
decision urgente y positiva. En €] senn de estas inouletudes sorge la
Revista, como wun canal natural de comunicacidn y de expresidn de
resultados,

Este primer nimero recoge doc tipos de aportac: algunas comunicaciones
del Congreso de Zaragoza que no se publicaron en las actas v Otros Lrabajos
especTFicamente presentados a Ta fevista. Son en total 20 trabhajos nue
aharcan diversos periedos y auteres, con claro perdominio de estudios sobra
Santo Tomds: oche sobre el total, que representan aproXimadamente um JE.
Hay wvarios trabajos sobre pensamiento judeo-musulman andalis, o que
configura un promisorio comienzo en ecta publicacidn. Hay también estudios
de conjunto o tamas: tres sobre el s.NI1l, y otros sobre pensamiento
islémice, Hay trabajos sobre Boecio, Escoto Exigana Ockham, 1Tull, Nicalis
de Cusa, medievales que también gozan de upa bihliograffa respetalle en
castellano. En cambio Yos trabajos sobre Pedro Conpoctalann y Int massirus
Teodorico y Guillermo de Chartres representan una linco poco cxplorada en
nuestro idioma. Algunos trabajos fronterizes, comn la pohreza voluntaria.
a1 Cancicnero de Baena, ns Districha Cetonis, a37 come “"varfa™ luna
reflexidn sobre el tomismo y sus crisis y una aproximacidn entre Algazel y
Llorens Barba) muestran uma concepcion emplia de To temdtica. no calo en ol
sentido de incluir aspectos teolduicos, como es habitual, 3fno vinculades
con otras areas y #pocas.

La continuacidn de este primer paso permitird apreciar en gue medida
fa labor de 1a Sociedad va consolidandose en vrabalos que maruan resulladea
significativos del avence investigative, eonriguecienda Ta hikliagrafia
filoséfica en lengua hispana.
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AIMANGO R, PORATTI, Didlogo, comunidad y fundamento. Politica y metafisica
en el Platdn imicial, Buenos Adres, Ed. Biblos, 1993, 260 pp.

El Prof. Poratti, que desde hace afios estd dedicado a explorar el
pensamiento politico de Jos filBsofos griegos, nos presenta cn esta obra el
producto maduro de sus reflexiones sobre el primer Platdn. Desde luego no
es una novedad e redescubrimiento de la dimension politica presents aun aen
aguellas obras platbnicas gque la tradicion ha vinculado exclusivamdente a
la metafisica. Exhibir esa conexidn raigal ayuda tambidn a consolidar
hermenéuticas "situadas" de toda metafisica, platénica o no, lo que de por
si produce un beneficioso -para mi- ensanche de su problemdtica. La
“Juntura” entre metafisica y politica estd presente tambifn, mnos Jo
recuerda Poratti, en todos los presocraticos. Para ellos, como para Solénm,
ta "ley" era una manifestacidn de lo divine (la Totalidad] y 1a 1lay
politica es su inmediata manifestacion para nosotros. En este sentida puede
decirse que Platon no ha hecho sino tematizar algo implicito en la vida
politica griega: la comunidad como horironte ontoldgico. "Lo que Platon
Tlega a decir no es tal o cual cosa sobre la politica en el mundo sino que
el mundo mismo en su raiz es polftice” (p.B). Tal es 1a cuestidn central de
12 hermenéutica que el autor nos presenta en estas densas piginas.

Entre las varias, interesantes y por supuesto discutibles tesis que sc
derivan de este enfoque, algunas me parecen dignas de destacue. La primera
es que permite diferenciar (y hasta disolver) el fnescindible (si se lo
mira desde una Gptica tradiciomal) triduo: Sécrates, Plathn, Aristételes.
Poratti considera que el pasaje 2] helenismo consistiriz en la superacidn
del horizonte de la "pélis" por otro que, siendo concreto, no es reconocido
todavia como tal. Entonces Sécrates serfa el dltimo griego, Aristiteles el
primer helenista y Platon un intermedio. Este enfogue es particularmente
rico hoy, imbufdos como estamos del discurso planetario que en muchos
sentidos es analogo al de los helenistas.

La segunda tesis interesante es que esa conexidn entre To politico, To
ontoldgico y lo meta-fisico, que muchos estarian dispuestos a reconocer en
el “G1timo" Platén, se halla presente en los primeros didlogos y es alli, y
no en los otros, donde debe ser buceada. Pero por 1o mismo, Poratti rechaza
la idea de que el Platdn “inicial" sea el joven inmaduro que todavia no ha
llegado a la feliz dimensibn de la metafisica de las ideas ejemplares. Al
contrario, esta dimension resulta injcial en el sentido de “originaria’, de
"arché". En La apologia de Sicrates y en Critén estin presentes en germen
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los desarrolles més importantes de toda la filosofia platénice tal como es
vista en esta perspectiva.

La tercera tesis significativa, y que justifica la larga tarea
literaria gue Poratti ha 1levado a cabo, es que todo pensamiento cabalmente
comprendido debe poder ser traducido de modo que a interpretacibn quepa en
1a literalidad. Esta tesis me parece esencial. La literatura filosafica
transita desde la absoluta pretension del original (ninguna traduccion es
buena...) hasta una libertad interpretativa que hace de 12 traduccion una
parafrasis, o directamente otrz obra. Que el recurso a la letra es
imprescindible y que las traducciones no sop inocentes lo saben desde hace
siglos los traductores, exégetas y usuarios de venerables textos sagrados<,
sobre todo }a Biblia. Poratti toma el toro por las astas y reconoce desde
la primera 1Tnea lo que de wisidn propia tTiene su traduccion, silo que
argumenta a favor de su coherencia con respecio a la Jiteralidad platonica.

La obra consta de dos partes que son largos trabajos exegéticos sobre
los didlogos gque se traducen -anotados- al final. Segin Poratti, &1 tema
conductor del Critén es la prequnta por e) hombre, en relacion con el rual
trata acerca de las opiniones (de la mayorfa, de algunos, de los mejores,
de los sabfos) hasta llegar a la figura del “varén buenc y valiente" gue
constitufa el idea) humano de la “pblis" y que, es obvio, nada Liene que
ver con la iwagen que esas wmismas palabras evocan en las culturas
cristianas posteriores. El tema de ¥a justicia, reiterado obsesivamente en
su obra, aparece en copexién con esta pregunta por ei hombre modE11C0.
porgue 5 Jjusto aquello que dictamina el hombre bueno y valiente Tuego de
un examen de la cuestibn. “Yivir bien" es pues, 12 forma propia del hombre
buerio, cuya relacidn con los “logoi” Poratti explica largamente, Perd la
determinacidn de estos principies del wvivir es dialdgica, se forja en un
dialogo permanente. Las dificultades de 1la cuestidn producen caltos de
sentido en el texto que Poratti va detectando, hasta llegar a la sequnda
respuesta: la nocion de “polis”, la Ciudad como fundamento y apertura. Es
ja “pélis" por sus leyes la que engendra al hombre, la que le da 1a
posibilided de humanizarse, de hallar su lugar en el mundo. Este “gnimal
politico”, que dird luego Aristdteles, es e] resultdo de la configuracion
del mundo que la "pdlis” estructura desde sus “logoi”., consensual y
dialégicamente.

ia Apologia de Sbcrates continda este tema centrandose en el problemy
del fundamento: como se determina el fundamento dentro del horizonte de
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