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Algunos eventos de interés:

El Dr. Mano Bunge visito nuesto pais en marzo de este afio La Universidad de
Cordoba lo invitd a hablar sobre Epistemologia, donde dié dos conferencias v un
semmano sobre el tema. Y ¢l rector de la Universidad Dr. Francisco Delich le entrego
el titulo de Doctor Honons Causa de dicha casa de estudios

En abril y mayo se realizd en Madnd un programa de Filosofia y Educacion,
organizado por la fundacion Fernando Rielo. Participaron los profesores doctores:
Angel Casado Marcos de Leén, Serafin Vegas Gonzilez, José Luis Mora Garcia y
Femando Rielo Pardal.

En la Universidad de Buenos Aires Facultad de Filosofia y Letras se realizé el
encuentro "El mtelectual y Ia sociedad de fin de siglo", en el mes de junio de 1995, cuyos
participantes fueron Alejandro Kaufman, Leiser Madanes, Diana Maffia, Pablo
Gilabert, José Pablo Fetnman, Noé Jitrik, Marcos Mayer y Esteban Mizrahi



Desglosando ideas.
Ana Mallea

El Boletin de la Asociacion de Filosofia v Liberacion (AFYL), 1995/2, con sede
en México v coordinado por Enngue Dussel, expresa brevemente en su Editorial los
fines buscados en este periodo mtitucional

Expresa activar el sentidopolitico y hegemanico de los didlogos intercontimentales
en latmoaménica, E E U U., Europa y sobre todo Africa y Asia. El pnmer tema del
debate Sur-Sur es "la situacidn de pobreza y explotacion creciente de las grandes masas
del sur".

“La filosofia dejari de ser eurccentrista cuando sea efectivamente mundial”,
cuando la perifenia mundial acceda al dialogo Sur - Norte
Universalizando estos objetivos jpodria aplicarse a otras cormentes de pensa-

miento? Por ejemplo, hablar de una fenomenologia intercontinental, o de un kantismo
mundial, o de un platonismo planetano.

Laaspiracién de AFYL parece ser mas de orden politico que filosofico. A la union
de Filosofia y Liberacion jno le convendria mejor ser la union de Politica y Liberacion?



MESA REDONDA: "FILOSOFIA JUDIA, CRISTIANA Y MUSULMANA.
TRADICION ¥ NUEVAS PERSPECTIVAS".

Presentaacion {coordinadora) Celina Lértora Mendoza

Hacia el 5.1 de la e ¢ aparece un fendmeno cultural nuevo: las "filosofias religiosas”,
Hasta entonces Ia filosofia habia sido formulada en la linea de 1a mas pura tradicion racional
griega, con prescindencia de las creencias personales o colectivas, la aspiraciin a la
universalidad, la absolutez y la findamentalidad que acompano desde su nacumento al
pensar filosofico, parecian incompatiblas con motivaciones de tipo religioso. Pero tanto en
¢l judlaismo como en el cristianismo naciente, algunos creyentes especialmente dotados para
la filosofia, mtentaron conciliarla con sus propias convicciones y su fe: Nacio asi la filosofia
religiosa, entendiendo por tal aquella que esta guuada y motivada por una creencia religiosa.

Durante siglos esta fue casi la unica filosofia que hubo, confundida a veces con la teologia
(reflexion sistemdtica sobre la fo). En el Medioevo, judios, cristianos y musulmanes
estudiaron, comentaron y desarrollaron las grandes teorias gnegas (especialmente platorusmo,
neoplatonismo y aristotelismo) en fimcion de un proyecto vital con horizontes extraios a la
filosofia misma, El racionalismo modemo ataco esta concepeion y procurd “depurar” a la
filosofia de ese lastre ajeno, con resultados ambiguos. En reabidad no sabemos s1 se logro
realmente excluir del pensamiento filosofico el imaginario religioso profundo o solo se lo
reemplazd por un sucedineo racionalizado. Pero por otro lado las filosofias religiosas
continuaron su cammo silenciosa y margmalmente. No desaparecieron, sine que quedaron
en letargo hasta que un nuevo movimiento cultural, que estamos viviendo, las pone
nuevamente en marcha. Despues de la caida de muchos mitos sobre la racionaiidad modema
(a lo queno es ajeno el pensamiento llamado postmodemo y los *‘maestros de la sospecha™),
después de la decadencia de las ideologias pragmaticas, cuando no se vislhumbraba mas
respuesta que el nihilismo, el pensamiento religioso vuelve a cobrar fuerza, renacen los
misticismos, los movimientos carismaticos y con todo elloentra nuevamente la vieja cuestion
de las relaciones entre fe y razon.

(| Existe una filosofia judia, cristiana, musulmana? Eso que asi se denonuna jes autentica
filosofia? ; cual es su estatuto epistemologico y su justificacion racional? Estas preguntas son
polémicas y deninguna manera hay acuerdo. Pero es auspicioso que se planteen y sediscutan,
porque -contra todo lo que se pretende insmuar hasta el hartazgo- la fe no ha muerto v la
*Crganizado por el Instituto de Cultors Argentino lsraehi, en sgosio de 1993, Huengs Axres
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Responden a estas preguntas vanos filosofos
Shalom Rosenberg y Abrahan Platkm, rabmos

Eduardo Bnancesco presbitero catolico
Mahmud Husam tman
Carlos Gerardo Emisman filosofo
Ibrahim Al-Hayy Estomba e
Diana Sperimg 3
Rabino Dr. Shalom Rosemberg

El pensamiento religioso se debate fremte a las modemas cormentes filosoficas, Tres
epocas se suceden en la historia de las relaciones entre filosofia y religion: a) La clasica, que
se basa en las relaciones mateniales entre filosofia y religion. b) La segunda, que estudio el
fenomeno religioso y ¢) La tercera, que se dedica al lenguaje religioso.

Estamos bajo el impacto de estas tres épocas. M posician -sobre eso he escrito- es que
en esencia la filosofia religiosa es una apuesta a la realidad. El findacicnalismo fracaso, pero
estamos, a i entender, frente a una apuesta. No como la de Pascal, pero si una posicion que
afinma tres dimensiones.

Fe en lo agnostico (fe no fundamentalista), MITZVA u obra en lo pragmitico, la
difirencia entre el bien y el mal en la moral, y esperanza TIKVA en la fe, en el fisturo, en lo
emitivo. Esta posiciin fue esbozada ya en el pensamiento del recientemente redescubierto
pensador jasidico Rabi Najman de Baslav. En el pensamiento judio modemo el Rabmo A
L. Kuk representa la herencia de la gran sintesis mistico idealista, Soloweirchik representa
el pensamiento existencialista religioso y la teologia dialéctica, e . Leibovich da un lugar a
Ia ética de Ia religin en un compartimiento inmune a la critica (positivismo logico) En la
creciente mfluencia de E. Levinas hay un redescubrimiento del pensamiento biblico v
talmiidico. A mi entender debemos tomar a Levinas como una opcidn a Heidegper



Rabino Dr. Abrakam Platkin

La tradicion judia esta en la base de la filosofia judia. El cancepto de *' filosofia judia™
s mas estrecho que el de **filosofia hecha por judios'” (por e). Bergson). La histona de la
filosofia judia puede caracterizarse como &l intento de conciliar la tradicion judia con el
racionalismo de cada época. El Talmud se refiere al mundo, lo que es un requisito para la
constitucion de un pensamiento filosofico, pero sus referencias no son proplamente
filosaficas, Tampoco contiene una teologia sino especulaciones teologicas, porgue le falta la
reflexién critica y la sistematicidad, que son condiciones de la filosafia

La filesofia judia aparece en relacion con la arabe, que es mas amplia. De los filosofos
judios &l mas completo, tematicamente, es Maimanides. En cambio Ha Levi esta mas cerca
del pensamiento judio v niega la posibilidad de llegar a una certeza racional en la esfera de
la metafisica. Pero parece que su posicion debe mterpretarse no como oposicion a la filosofia
sino a algunas de sus conclusiones.

Durante |la modemidad la critica racional significo un peligro para la identidad judia,
porque se identifico al judaismo con una especie de monoteismo atico amorfo. Hoy setiende
a hablar de filosofia judia para referirse al conjunto de las persanas judias que hicieron
filosofia, pero esa no es la significacion propia.

LT

Presbitero Dr Eduarde Briancesco

La historia del concepto de filosofia cristiana, a partir de la polémica inicial entre
Gilson / Marttain y Bréhier, permite vislumbrar como llega hoy a plantearse la pregunta
porel estatutode la **razon cristiana” Tres son las etapas que muestran la metamorfosis
del problema: precision de la nocion de filosofia cnistiana en pnimer lugar, luego su
vision dentro de una teologia de la histona vy finalmente su posible integracion en el
ambito de la filosofia de la religion_ Tal el planteo de Paul Vignaux que supone, a traves
de esos hechos de la razon que son las historias de la filosofia, de la teologia v de la
religion, un uso religioso de la razon que debe ser precisado en cada caso. Subrayar aqui
el aporte de los teologos medievales es imperativo: baste senalar el encuentro entre
Maiménides v Tomas de Aquino, y el dialogo inrer philosophum et theologum
propuesto por Duns Escoto en el universo avicenizante de fines del siglo X111

7



El problema tiene, ademas, mas alla de la vertiente propiamente religiosa del dialogo
cultural, una permanente vigencia y una repercusion msospechada en un ambrito cultural
mas amplio todavia  El discutido libro Reales presencias de George Stemer permite
tomar conciencia de lo que esta hoy en juego en el mundo de fa cultura: una vision
mmanentista otrascendentalista que debe ser licidamente encarada por los participantes
de todo auténtico didlogo cultural A mi entender, no otra cosa esta implicada en la
tematica aqui expuesta sobre la filosofia cnistiana. Y que un cnistiano pueda llega a
hablar en términos de Creacion y de Alianzano cambia los datos esenciales del problema
smo que los precisa desde sus convicciones particulares. En una historia del pensar
humano, tomado a secas pero en su dimension pluridimensional abierta al dialogo tal
como la atestiguan los diversos textos que nos va legando la lustona, el cristano debe
hacerse presents para mostrar el estatuto de su pensamiento, tanto en su validez racional
como en su originalidad propia. Mis aiin, mostrando que esa origmalidad como fuente
de su solidez racional Tal, a mi entender, el esfuerzo por delinear hoy el estatuto de la
"razon cnistiana’’

Iman Lic. Mahmud Husain

Amor a la sabiduria.. En realidad esta etimologia descriptiva es lo bastante
descriptiva y amplia como para dar a entender lo polifacético y profético que puede
llegar a ser esa realidad llamada "filosofia” Especialmente en lo que se conoce como
"filosofia arabe", por su lengua, o "islimica”, por su contenido tematico (aungue en
cuanto a su lengua y temas no dejo de mfluir en lajudia, con los Maimonides, Avicebron,
Ibn Gabirol, etc). ni dejo de tener una nfljuencia directa sobre la cristiana, con los
Raimundo Lulio, Ramundo Martin, Alberto Magno, Roger Bacon, etc. Podemos decir,
en general, que en la filosofia islamica, viva y floreciente hasta hoy, lo propiamente
filosofico es el intento del experiencia de la verdad, y por fin, el sufismo o gnosis, que
mas alla de la filsofia asecas y de la misma mistica intenta la sabiduria de la verdad, en
el contexto tanto de la expenencia como del conocimiento racional, con un Mohieddm
Tbn Arabi, sobre todo, y Al Gazzah, por solo dar dos ejemplos.

La clave del pensamiento islimico en general que también se hace presente en la
filosofia, es la idea de umdad. En el plano teologico dicha idea se reviste de un manto
racional gue le otorga Al-Kalam (teologia 1slamica), que nos habla en abstracto de
Divinidad, apelando a los conceptos de necesidad, sumplicidad, no-contradiccion, etc.



En el plano histénco la idea de la unidad es pergefiada en el Islam como en la tradicion
de Abraham, a quien el Sagrado Coran llama padre de todos los musulmanes | tradicion
que a partir de ese profeta el Sagrado Coran ubica en el pueblo hebreo, los de Israel y
fos judios posteniores, a todos los cuales distingue entre si como tres eras distintas, en
Jesus y Muhammad (o Mahoma como mal se dice en castellano). Pero el contenido
metafisico de la unidad -y esta es siempre unidad divina, porque cualquier otra acepcion
de la idea la empequefiece- estd en ciertas expreciones fundamentales recibidas de
Profetas venerados por el Islam, como Moisés' "Yo soy el que soy", o Muhammad: "No
hay divino mas que Allah® (la llaha illa Allah=Dios), o Jesus: "El mayor de los
mandamientos es el priméro” (tu Sefior, tu Dios, es solo Uno), 0 su "solo Dios es bueno”
(perfecto y absoluto). Frases como éstas son el contenido escrito, cuando no expreso,
de toda la filosofia islamica.

Esta o5, pues, multifacética v no puede determmarse con precision cuales son sus
fronteras. El sufismo o gnosis nos muestra mas claramente su doble faz extema’ razén
y experiencia (o bien, ambas, sabiduria). Solo de este modo queda comprometido en su
completitud el intelecto, que es la mayor riqueza que posee el hombre, segin unanimidad
de la rehigion y las ciencias islamicas. En ciertas tradiciones provemente del profeta
Muhammad se cuenta; Dios cred el intelecto y le pregunto: "Quién soy Yo y quién eres
tu?", v el intelecto respondio: "Tii eres mi sefior y yo soy tu siervo fiel" Y exclamé el
Senor: "Nunca creé nada mas bello y perfecto que tu. Por ti juzgaré, premiare y
castigare, v solo te perfeccionaré en aquel que Yo ame” Y luego, Dios cred el alma v
le hizo la misma pregunta y el aima respondio difinendo de su Sefior "Tii eres ti y yo
soy yo". .. Asi quedo planteado el conflicto basico del hombre, tal como lo planteo la
filosofia de base religiosa, entre su mtelecto v su alma sensible, su razon v sus sentidos,
lo mfinito v lo finito, lo etemo v lo perecedero, la perfecciony la corrupcion. Y este
conflicto, que es tambien entre la umidad y la multiphieidad, la realidad y la ilusion,
alienta en el fondo del pensamiento islamico, toma forma en su filosofia, que para avisar
lo divino no se detiene en Ias fronteras de la mera razon, smo que mas alla encuentra las
no fronteras de la sabiduria

BEE

Dr. Ibrakim Al-Hayy Estomba

Mi mtervencion en estas Joradas es para referirme al tema de la autonidad espintual

En una época marcada por el individualismo y ¢l relativismo propio del predominio de

la técnica vy las ciencins experimentales, nos planteamos paradojicamente la existencia
i)



de una autoridad espiritual que oriente en ltima mstancia a los humanos  Sm duda que
la humanidad ya no estd para aceptar ciegamente postulados abtrusos, mitologias
pulidas o rituales impenetrables, pero al mismo tiempd nos preguntamos si ahora
estuviera entre nosotros alguno de los antiguos Profetas, | les obedeceriamos quizas con
la persuasion que surge de su Sabiduria?, ;no reconoceriamos acaso la indigencia de
nuestro intelecto ante la grandiosidad de sus palabras? Y si fuera asi entonces, jquien
habria de asumir hoy en dia la autoridad y sabiduria profética- pues a ella nos referimos?
La tradicion profunda del Islam sostiene que dicha autondad es portada por el Polo
espintual vivo de esta epoca, ocultoa los ojos de los hombres como simbolo de la hbertad
otorgada a la humamdad, pero actuante virtualmente en la intuicion de los purificados,
hasta que Dios lo quiera manifestar y su Palabra ondee en un nuevo viento sagrado.

Carlas . Einisman
"Viejos credos y nuevas religiones”

Abordaremos la cuestion que nos convoca aludiendo por separado a las dos partes
del titulo del panel. **Filosofia Judia, Cristiana y Musulmana” por un lado y **Tradicion
y nuevas perspectivas’ por el otro,

Respecto de la primera, cabe una reflexion acerca de la filosofia religiosa en general,
mdependientemente de las diferencias vinculadas con lo especifico de cada credo en
particular.

Filosofia y religion.

En principio, indicamos en forma breve a la filosofia como aquel preguntar sin
supuestos. Es importante aclararel significado del termino "' filosofia”’, aun a sabiendas
de la mposibihdad no sdlo de agotar, sino de apenas presentar el problema. Del modo
de comprender el caracter, alcance y sentido del filosofar, dependen muchas mas cosas
que una exquisita discusion académica. Por otra parte, sin esta aclaracion, el presente
debate se limitaria a mostrar el modo de correspondencia entre la definicion de filosofia
asuruda por cada uno y su adecuacion a la practica religiosa en los cultos aqui
representados
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Respecto de la posibilidad de una Filosofia Religiosa especificamente v refiriéndose
en este caso 2 la cristiana, nos dice Martin Heidegger "Una 'filosofia cristana’ equivale
a "hierro de madera’ y es un equivoco En verdad, existe cierta elaboracion intelectual
e mierrogadora propia del mundo cristianamente experimentado, es decir, del mundo de
la fe. Pero eso es teologia. Solo epocas que ya no creen en la auténtica grandeza de la
labor teologica llegan a la opinién pemiciosa de que se podria lograr, o mclusive
resmplazar, una teologia mediante la filosofia, capaz de proporcionar una supuesta
renovacion, que Ia tomaria adecuada a las necesidades contemporaneas " (Introduccion
a la metafisica. Ed. Nova, Bs. As,, Cap | pag. 46)

Se trata entonces, de dos modos radicalmente diferentes del interrogar- el religioso
plantea sus preguntas fundamentales dando a Dios por supuesto, dejando para la
especulacion sus caracteristicas y derivaciones En cambio, el preguntar filosofico debe
socavar sus propios fundamentos alli mismo donde el abismal ejercicio del pensamiento
parezca detenerse. Sin otro horizonte que el preguntar mismo. Filosofia y religion
constituyen dos tradiciones de tal envergadura que su fusion termina en confusion Si
se intenta la fundamentacion racional de la fe, se tendra feen la razon, aungue se la llame
Dios. Asi come, si se condiciona el alcance de la interrogacion metafisica a creencias
WW'MWMym,dmmodﬂmm.
los significados se anclan y la realidad se empobrece.

La nueva religién.

Respecto de la segunda cuestion' "Tradicién y nuevas perspectivas”, resulta
sumamente interesante el estado actual de las creencias en general

La ciencia es, hoy dia sin duda alguna, la tradicion dommante en Occidente desde
hace aproximadamente 400 afios, época en que releve a la religion el lugar preeminente
que esta ocupaba como discurso hegemanico. En aquellos tiempos, |a religion consituia
elambito en el cual los acontecimientos encontraban su significado Tantolo queocurria
como lo que no, hallaba en ella su sentido y fundamento. Y toda interpretacion que se
separa de esta, seria perseguida y castigada.

Para ilustrar esto, resulta muy interesante estudiar la pugna por la verdad entre la
religion y la mcipiente racionalidad cientifica, tal como aparece en los textos de Nicolis
Copémico o Galileo Galilei (Opisculo sobre el movimiento de la Tierra, Alianza Ed
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Madnd, Trad Alberto Elena) No sélo en el aspecto politico del problema, va
suficientemente difundido aunque escasamente meditado, sino porque muestra con
claridad el modo en que los argumentos de la fe fueron asumidos por la ciencia con el
correr del tiempo y las acciones. En la famosa discusion sobre el movimiento terrestre;
los Doctores de la Iglesia opmaban que las correlaciones entre los calculos matematicos
y las observaciones astronomucas no podian de manera alguna alterar la Verdad
Revelada por las Sagradas Escrituras, en cuantoa la ubicacion y jerarquia de la Therra.
La astronomia era apenas algo mas que un juego mtelectual, que mcluso muchos
clérigos cultivaban 0 sea, las observaciones y calculos no afectaban a la Verdad
Revelada Hoy dia seria imposible encontrar entre los Doctores de la Ciencia quien
sostuviera la opmion de que la religion o las inclinaciones lidicas o mtelectuales de los
astronomos, afectan de algin modo la orbita terrestre. En este caso se invierten los
términos de la misma ecuacion: las creencias religiosas no afectan la Verdad Objetiva,
fruto de la correlacion entre calculos y observaciones en ¢l contexto de la teoria. A la
&mhnmwamomemmmEMﬁmMpmmpmpmm
fendmenos objetivos. Resulta irdnico advertir que hace muy poco tiempo, la Iglesia
rdubﬂitéaﬂimﬁafﬁpéniw.Mhabumﬂummqusﬁhﬂume
reconoce que la Tierra es un cuerpo celeste, separandose asi la Iglesia de su propia
tradicion teologica para acercarse a la verdad de moda, que parece ser el modo de la
verdad

De la religion, la ciencia heredo el particular modo de interrogar que supone,
encuentra y corrobora la existencia y vigencia de causas v efectos, salvando las
adecuaciones necesanas entre dogma, revelacion, liturgia y milagros a teorias, métodos,
descubrnimientos y objetos de la experiencia. Asimismo, comparten la pasién por la
busqueda de una verdad siempre distante, que se desdoblé en la verdad de la fe situada
en ¢l "mas alla" y la verdad de la ciencia modema ubicada siempre "Mas adelante”

Herejia y verdad

Asistimos hoy al espectaculo que presenta a la religion como una tradicién agomica,
reducida a articulo de uso personal, mientras que la administracion del sentido de la
realidad esta en manos de la ciencia. Es por esto que la ciencia se ha convertido en la
verdadera religion modema universal Esto nos puede gustar o no, pero se trata
simplemente de una descripcion de la actual situacién Sintoma de este tiempo es la
enorme cantidad y vanedad de herejes de la fe que se encuentran por doguier, en relacion
omdh:wmﬂhien&nmudnhmjesdehm.mpm&smﬁmmmﬁgmy
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suficiencia. Tal parece que la urefutabilidad cambio de domucilio, mudandose del
templo al laboratonio, cambiando la toga por el guardapolvo

Esto, mas que hablar de la nfalibilidad de los supuestos fundamentales de la ciencia
(los resultados, métodos y teorias estan siempre en revision), informa de los nesgos de
la oposicion radical. Los acusados de ayer son los jueces de hoy y conocen el precio (y
el costo) de la critica.

En fin, los designios del Sefior son musteriosos.
Las mutaciones de la verdad son irdnicas e rracionales

Diana Sperling

El vinculo entre estos dos térmunos -filosofia y religion- siempre ha resultado en la
modemidad difuso y conflictivo. Siglos de preemmencia de la razon han creado un falso
antagomsmo y han construido una dicotomia por demas engafiosa: la que identifica
filosofia con razon y religion con pensamiento magico, es decir, irracional. La filosofia.
pues, se concibe -;se auto concibe?- como la forma de pensamiento que tiene acceso a
la verdad, a lo que es, y la encargada, por tanto, de dictamunar acerca de otros saberes
posibles, su grado de validez y de universalidad Desde los lejanos tiempos en que la
filosofia, verdad y episthéme se engarzaron en un vinculo estrecho, vinculo anudado
alrededor de la Idea, hacia estos ultimos afios -los afios de la modemidad agonizante- la
filosofia ha asumido como una de sus tareas pertmentes hablar de y sobre la religion.
Es decir: la religion como objeto y nunca como sujeto. El bicho en el microscopio. Un
saber -en el mejor de los casos- no sabido ni capaz de dar razon de si, obligado a
someterse al discurso racional y elevado de la filosofia. Casi una cunosidad, un motivo
antropologico, folklonco o simplemente exotico que ilustra algunas de las rarezas del
genero humano. He aqui que, sim embargo, -y tal como la vapuleada posmoderudad-
comienza a poner al descubierto, las cosas no son tan asi, El discurso religioso, regido
-como el mito, la poesia y el arte en general- por una logica propia posee por tanto sus
propios criterios de vahdez, su propia forma de acceso a la verdad -si, sin comullas- y
constituye una expenencia humana tan propia y legitima como el pensamuento logico o
el conocimuento cientifico Ocurre que en un comienzo, filosofia y religién no solo no
eran antagonicas, smo que se entroncaban en una expenencia comin y fundante, (No
fue acaso una diosa la que le susurrd a Parménides las primeras palabras del decir
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filosofica? /No fue en un acceso mistico que Parménides escribio la primera regla del
pensar ontologico que regiria el devenir de Occidente hasta hoy? Por esa y por muchas
otras razones, que llenarian un libro, rechazo que el vinculo entre ambas se plantee en
forma de "filosofia de la religion”. El lenguaje de la religion como bien demuestra
Ricoeur- no puede en modo alguno ser reducido, a la manera de una mala traduccion,
al lenguaje conceptual. Si el didloge es posible, solo lo sera en términos de mutuo
reconocimiento y de la asuncion de la filosofia de la msuficiencia de sus propias
categorias para dar cuenta de expenencias radicalmente diversas. Algo de eso intuyd
Platon en sus Dialogos, al incorporar numerosos mites alli alli donde el idioma de la
filosofia resultaba escaso para aprehender algo del orden de lo Real. Es decir, algo en
ultima instancia mnombrable a lo que solo es posible aludir o bordear porque esta mas
del ladode lo sagrado que de loprofanc. Y lo sagrado, se sabe, es el terreno de la rehigion
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MESA REDONDA: "EL FUTURO DE HISPANOAMERICA FRENTE A
ESPANA",

Participacion: Luis Jorge Jalfen

Haré una breve participacién para facilitar no solamente la de mis colegas sino
tambien postenormente el dialogo. El tema central de la convocatona tenia que ver con
America latina y Espafia, Como todas las cosas se puede encarar desde diversos puntos
de vista. Voy a tomar uno que espero sez polémico. Es el papel asumido por Espaiia en
las ultimas dos décadas y qué le cabe a Hispanoamérica frente a ese rumbo asumido por
Espaia. En una conversacion con un asesor de Felipe Gonzilez hace ya unos cuantos
aios (con Javier Rubeén de Ventos, filosofo catalan, ademas de diputado del PSOE -
Partido socialista obrero espafiol- al parlamento de Estrasburgo) me dijo: "pues mira,
te voy a ser franco, a nosotros nos interesa mucho mas la integracién con Europa que
los vinculos con América Latina" Fue muy crudo y me parecio muy bien que lo fuera;
es mas, vino 4 decir que "nos mteresan los vinculos con Ameérica Latina pero lo que a
nosoLros mas nos va a importar es fortalecer vinculos con la Comunidad Para nosctros
es pniondad uno la pertenencia a Europa"

En ese entonces estaba yo imtentando establecer algunos puntos de vinculacion
permanentes can Espaiia que implicaban, por ejemplo la edicion en forma paralela de
materiales de discusion en Buenos Aires yen Madnd, o en Buenas Aures yven Barcelona,
que ahora es muy facil de hacerlo via computacién con edicion simultanea. Mas alla de
las incapacidades personales -pongamos quizas la mia-, habia un obstaculo y es que
Espafia estaba mirando a Europa. Aqui entran algunas preguntas. La eurcpeizacion de
Espaiia a mi criterio tiene que ver con lo que se puede llamar la modemizacion de Espafia
La modemizacion de Espaiia quiere decir entrar finalmente y de lleno en lo que otros
paises de la Europa central ya habian entrado y es la asuncion del proyecto modemo,
del proyecto modemo que tiene que ver con el desarrollo de la empresa, la valorizacion
de la eficiencia, la funcionalidad, la valorizacién del desarrollo y del progreso. Sepodra
decir que de eso se trata, en esto consiste digamos la capacidad de las comunidades de
qumrahahundehhmm.ﬁﬂaﬁcmsmmym&,nnmdiﬁm&que
el umico modelo o el modelo privilegiado (y sus categorias correspondientes,) sea el
proyecto de la edad moderna que ciertamente da cuenta de los ideales suropeos actuales
* Ciclo: Cinco Siglos de Dinlmics Cultural Hispanoamenicans. Realizado #n el Centro Cultural Cremeral

Sun Martin el dia 29 de octubre de 1991 y organizado por FEPAL Se transcriben desgrabadas. Por cso
el muﬂ:muﬂdnﬁmchsmhimﬁpfmﬂ:hmmmbm
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asi como en gran parte (no del todo) de los ideales norteamernicanos. La pregunta que
queda es saber si el proyecto modemo anunciado por los pensadores contemporanaos
hmbhénmupmsylkgmdndlmmﬁdasﬁelﬁnmw?hadadquam
mirar,

Voy a tratar de ser mas claro respecto de este punto Creo que Espaiia ha logrado el
ohjuﬁwfhahm:.mchmdiﬂmmmpmahduﬁnmm,mpnmde
idoneidad, quizas sean como han declarado varios lideres europeos, los mis interesantes
de los lideres politicos en este momento. Pero yo agrego a condicion de que se piense
que el proyecto modemo es el tnico a realizar. Entonces el desafio esté a mi criterio en
mh&ymﬂﬁmﬁﬂpmndpmmﬂ&mﬁmmﬁumm
que ya anuncié y otras mas que voy a decir) es el inico o es el mas conveniente Cuando
daciami&:qmﬁmm'ummdmdiﬂmahmdhﬁmim{dehsmis
dindmicas si no la mas dinamica de Europa), logra aggiornarse al pensamiento
mndmm.mdiﬂuﬁnmmhnptmﬂnnhduhmmdﬂpmym,&h
funcionalidad, concretamente una idea positiva de fa historia Pero lo que empezo a estar
en juego en los ultimos diez afios en el orden del pensamiento -claro esta todavia no ha
llegado al orden politico- es la crisis de la historia, la crisis de Ia idea de historia o como
selhnmmﬁhmdemyismqmwmmmﬁmdaypmdujmlaabnﬂ
mito del progreso hwﬂmﬁmmmm&hmmwtm
que ver precisamente con la historia como progreso y como de alguna manera decia
Fukuyama, aunque en otro sentido porque anunciaba el fin de la historia. loanunciaba
en el sentido de que la historia habia sido comprendida hasta &l momento como una
mompuﬁmwmnmdiuwdﬂhmﬂd;mmpsehabia
WmsmemﬁﬂmﬁMrmMnﬁhaﬁhMah
debacle de la Unién Soviética, aunque se preveia. Fukuyama veia el fin de la historia
simplemente como una realizacin del liberalismo, lo cual en un sentido descriptivo es
m.umwmmwuqmmmmelhmﬁmm
Mywdm&mmkhm&mwmmdﬁmmmm
podido ser realizado

Digo que en Hispanoamérica el problema es otro y de esto tenemos que hacernos
responsables y dedicamos a pensarlo. Yo tuve que dar una conferencia en Turin el aiio
pasado sobre el tema de la posmodemidad v dije alli y lo quiero decir aqui: que me
parecia que el eriterio de posmodermidad no era convemente porque lo que podia estar
bien para la realidad europea era mconveniente para la realidad americana. Porque para
Europa o mas concretamente para Italia, Napoles, ejemplo, s un reservorio del provecto

16



moderno. El surde Italia o el sur de Europa en general o fas aldeas montariesas espanolas
son lo "aun no", "lo no todavia" pero en camino de ser  La pregunta que queda picando
aquien Latinoamerica es si acaso las regiones no conquistadas por el proyecto modemo
son un "todavia no”, o son otra cosa. Entonces para ir terminando diria que tomemos un
simil que hace Vattimo en relacion a los medios de comunicacion, que me parecio muy
nteresante, Vattimo, que es un pensador italiano, justamente quien me mvitd a Turin,
dice en uno de sus hibros que si |a realidad firera una sola bastaria con un selo canal de
television, con una sola radio y con un solo diario, cosa que por supuesto, coma ustedes
saben muy bien, se piensa en los regimenes dictatoriales: como la realidad es una, o sea
la que concide con la vision del partido o la clase dommante, no hace falta mas que un
diario o en todo caso del diario de una u otra corporacion pero que coinciden en que la
realidad es una sola y va a ir paralelo con la vision que ofrece esa clase dominante. Dice
Vattimo, siempre hablando de los medios de comunicacion (me estoy refinendo al
proyecto politico en general): si la realidad es multiple, sino es una sola, no la puede decir
un solo medio de comunicacion ni un solo canal de television, ni un solo diario ni una
sola radio. O dicho de otro modo, cuantas mas versiones podemos tener de la realidad,
mas rica es. El liberalismo ha inventado el pluralismo, de modo que no vengo a descubnir
ninguna novedad, porque el liberalismo es uno de los pocos sistemas que se ha
remvindicado respetuoso de la multiplicidad. Sin embargo como el liberalismo pivotea
el desarrollo del proyecto modemo, en rigor la disidencia o la diferencia es solamente
vilida a condicion de que se respete el mismo modelo. O sea, lo que cualquier marxista
podria haber dicho diez afios atras, que el marxismo no fue estatico, que fue cambiando
en el ultimo siglo y siempre ha habide cambios, claro, a condicion de que se permanezca
en el marxismo. Lo mismo sucederia con una orden religiosa, ninguna orden religiosa
ha quedado estatica, hay muchos cambios en la historia de las ordenes, puede ser la
Jesuita, la franciscana o la que fuere, a cambio de permanecer la misma orden.

La pregunta es entonces dingida a Espaia y como rebote dirigida hacia nosotros, si
acaso se (rata de pertenecer y permanecer en un mismo modelo, o de lo que se trata es
de alentar la multiplicacion de los modelos de convivencia, de los modelos sociales, para
que sea efectivamente un pluralismo aquello a lo que nos vayamos dingiendo y no
necesariamente el imperio de un solo modelo que repito estd representado por los paises
europeocs, que son la vigencia y la preponderancia de un solo modelo que es el modelo
de la modernidad. Para terminar -y sm que esto implique de nmguna manera rervindicar
culturas pasadas ni hacerse el aborigen ni mucho menos-, quiero decir, nosotros
tenemos aqui en Hispanoamenica la existencia de diferentes sentidos de la realidad. No
es lo mismo el sentido de la realidad que impera en Potosi que en Rosario, o en
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Cuemavaca que en Bahia o en La Rioja. $1 admitimos esto creo queel porvenir ios tiene
que esperar en Hispancamérica en relacion a Espaiia con una revalorizacion de las
diferencias y las posibitidad de gestar un provecto politico que no sea la repeticion en
serie de las instituciones en serie que producen los paises centrales en serie. Queremos
reivindicar la legiimidad de la diferencia v buscar en Hispanoamérica las mstituciones
Juridicas y politicas que representen la heterogeneidad, una heterogeneidad que se salga
del proyecto modemo. Lo dejo para discutir

LLLJ

Participacidn: Alcira Bonilla

Cmqmmﬂm'mﬁmymkmmmicﬁmpmihhquem
en muchos aspectos con la de Jalfen. Aunque habri también matices de diferencia En
pm[mrmmdumuwpmmdoquédacirhoy,mdimmquelmmgmim
nos habian cargado a nosotros la tarea mas dificil En efecto, hablar del futuro de
Pﬁspammﬁimﬁ'mn&pﬁnpmquﬁmminnmﬂmmyunhdjgo

y vamos por ¢l mundo haciendo cierta gala de nuestra entre comillas
profesionalidad filosofica. Entonces uno de nuestros padres Hegel diria que no es
posible para un filésofo hablar sobre el futuro Nos han preparado profesionalmente
mas bien para conceptualizar lo dado, para criticarlo, para hacer un analisis de los
ﬂmmmhabm?&hﬁmmﬁmgmmnmmmmdo
profesionalmente para profetizar, ser profetas no es digamos, una funcién de nuestra
competencia. Tengo la impresion de que hoy se nos ha convocado para hacer profecias
Por suerte Jalfen se ha apartado también de este marco Tal vez quizas las intenciones
mmmhmﬁhmmmemymymluprde
profecias pidan de nosotros algunas apuestas al futuro. Con este cambio de términos
q@hﬁlﬁoﬁms%ﬂnﬁnﬂmymﬁmmﬂom.mﬂum
provenimos de pueblos en los que los juegos de azar y la apuesta constituyen un auténtico
ﬁdu,shnnﬁshimwmlmﬁﬁmﬁsapmryjugarsmhihnmdn
pensamiento y de vida de hondo armaigo y vigencia Pero mal podemos hacer hoy nuestra
apuesta si carecemos de una idea global de la situacion y de aquello que esta en juego,
como decia también Husserl en los afios criticos del nazismo Y retomando la< visiones
da}lngﬂfmmﬁléﬁmdempm No se trata obviamente de un
pmmmﬁtioo.dempmumm&ﬂwmymmpmmmm
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se constituye tambien especialmente en la confluencia fugaz v unica de un pasado v de
un porvenir

Nuestra primera tarea entonces -en parte realizada durante el ciclo- sera Justamente
la de una biisqueda del presente, tal como tituld Octavio Paz su exposicion ante la
Acadenua Sueca, una descripcion de nuestro presente v en ¢l deberemos discernir las
lineas quenos conducen hacia el futuro. No vamos entonces a profetizar pero si al menos
vamos 2 poder ndicar la direccién en que haremos nuestra apuesta Nos ayudaria
mmmmﬁtuﬂnmmﬁhgmmhmquepudmmmbqumm
mﬁmwnﬁmmmymdkmmm?mm
Justamente como en &l imaginano aparece el futuro en ellos v en este futuro cémo ven
h%mhhﬂﬂhbmﬁﬂmyﬁm.hﬁh&m
ydnmmmhmﬁtmmqmmmummmmalgoﬁqmmm
entonces llegara apostar. Voy a hacer pnmero una caracterizacion quedigo tiene mucho
que ver con la caractenzacion que hizo Jalfen y que ademas la apoyo en afirmaciones
ﬁmﬂ@bhamimhhhw:m&vmﬁswhhhdeﬂpﬂz

Pauhmmmﬁmindhumoﬁmﬁmhdiﬂdnmmhlﬁwmalm
ya sehizo referencia, es la integracion econémica y politica de Espaiia en la Comunidad
Economica Europea. Ello implica, como bien lo sabemos y soportamos, barreras
prﬂmﬁmiﬁs,npd&npmfumﬂlmﬁmiayhmwmpmluspam:ﬂm
W,Emm.duﬁﬁmyWMImmwmlmpﬂms
m%wﬁludmfmnﬁm,&mdulwhwm
Mca&rmm-hhmmhmhﬁwﬁwﬁaﬁmhwmdmn&nhi@m-
ricano. Esta hegemonia cultural, comobien conocemos, ha tenido su base de sustentacian
munfmmthbhmdnodﬁnﬁ:lymulmnénmhﬂmmg:mnﬂkhporpaﬂe
del estado del crecimiento educativo, cientifico y cultural Diaadia y cada vez con mayor
ﬁumhhﬂnuniﬁnmmhﬁm:dapmhpm,hmdinyhtﬂm&mm
muestra que Espafia pretende hoy para si un destino europeo una vez més en su historia,
como lo han dicho Jalfen y otro de los expositores, llevando esa opcion al comienzo de
la modernidad Espﬁamapupnrmnmddoqwmprmdemﬁmn],qmm
europeo y que en términos globales no se reconoce en sus ex-colomas americanas ni
reconoce la particulandad de sus ex-colonias americanas hoy venidas a menos. Una
smmhsmﬂduqmmhmaahchhmcmsighmmdnﬁqﬂprmhﬁ&m
de sus colonias casi coincidiendo con Ia celebracion del IV centenario del descubrimiento
de América, hechos ambos que ocasionaron una profunda reflexion de los espanoles
sobre si mismos y una avalancha de ediciones, publicaciones de estudios de enorme
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interes tanto para los espafioles como para los iberoamenicanos,

Dejo Espaiia, vamos a ver qué pasa por el lado de Hispanoamérica Por el lado
hispanoamericano podemos considerar como indicadores en primer lugar la recesion vy
la pobreza crecientes a consecuencia de la deuda externa, entre otras cosas. En sepundo
lugar la pertenencia a un blogue por completo diferente del espafiol; pertenecemos al
bloque politico y econamico latincamericano de reciente y todavia débil integracién y
por supuesto dependiente del bloque liderado por EE UU. En tercer lugar una perdida
de hegemonia cultural en el concierto iberoamericano -es decir de Espafia y Latinoamé-
rica- por diversas razones. Ademas de la emugracion constante de la imposibilidad de
hnpedirnidﬁmsnd&lacahdaddehmsﬁmza,eiasemsndel analfabetismo, la falta
de suficiente apoyo estatal y privado para los empredimientos culturales, cientificos y
mﬂﬁm,hnyquadnmwunhmhuimpmtmﬂsma] que no se da en general el
suficiente lugar en la reflexién. Este hecho es que nuestra Iteratura, fundamentalmente
la gran literatura hispancamericana del bum, ha pasado de moda en el mundo y en
especial en Espaia. Un escritortan poco conformista como Manuel Vazquez Montalban
que escribe en el ultimo nimero de la revista de Iberia, Ronda beria, hace una serie de
articulos con motivo del protagonismo de Espaiia an la Feria de Frankfurt y dice lo que
me parecid muy curioso y quiero traer aqui, refiriéndose 3 momentos anteriores. Dice
**dejo su situacion de pais de tercer orden con voluntad de subir a segunda division, como
estan con voluntad cultural consecuente. No es su propia creatividad y si las cosas han
cambiado, [se refiere a la Espaiia actual], se debe en parte a que un mercado cultural
iwﬂn&mmpmmmpnﬁnleﬁde 10 afios para acd, en un respiro que
nos permite la saturacion de productos latinoamericanos y la proxima llegada de una
remesa de productos culturales balticos, los paises balticos 0 armenios en cualquier caso
des-sovietizados. Voy a lo siguiente: Vazquez Montalban por una parte no reconoce a
h&erﬂmlaﬁnmmuﬁcana,almmmnxm,mpamdnmpmpmmy
por otra parte esti sumamente agradecido a este respiro que si bien es temporario
permite que mas o menos en un anmdulﬂaﬁushlitﬁ*atummaﬁpladu]pasﬁmqujm.
pero tambien textos anteriores a la guerra, hayan sido abundantemente editados,
traducidos, trabajados etc. Este cuadro parece indicar que hemos perdido el tren de la
historiamlathlmméﬁm,dtrmdalagmpolitica y también los mercados para nuestros
productos culturales.

Entonces a que jugar, a qué apostar. El escepticismo nos invade. Logicamente qué
hammmnqmnmmhinﬁnm.oﬁrmubmmos&muamﬁspuﬁapuijm
Proyecto europeo y ante nosotros mismos, me parece que es para nosotros lo importante.
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Es recuperar la cordura silenciosa del indio que ain los rubitos descendientes de
curopeas llevamos dentro. Esta es para mi la base de toda apuesta o lo que es lo mismo,
dicho en térmmnos mas de nuestro campo, desensillar hasta que aclare Silencio y
desensillar activos, o dicho en términos de los misticos y de los espaiioles "noche oscura
delalma® en cuanto se gana la vida; asi es mi apuesta, me juego, Desprendernos detoda
la parafemalia celebratoria del V centenario y ser conscientes de las intenciones
ideolégicas diferentes, enmascaradas en los térmmos “conmemoracion”. “celebracion”
o "encuentro”, de uso oficial y corriente. Podriamos hacer toda Ia historia ideologca de
cada uno de estos térmmos, como ha dicho un colega espaiiol Javier Sanmartin en el
titulo de un seminario de doctorado que acaba de dar en la Unesco. Esto del V Centenario
debe ser para nosotros y para ellos una ocasion de reflexion sobre nosotros, De
rememoracion de lo que somos. Ya sabemos que el descubrimiento de Ameérica significo
a lo largo de siglos en realidad un encubrimiento de América, los europeos primero y
IummdﬂmﬂhﬁWMmmrﬁraMﬁﬁumwlu@wﬁu
apto para la realizacian de sus anhelos utdpicos imposibles en otras regiones, olvidan-
dose de los pueblos que ya existian previamente a la llegada de los espafioles o que iban
formandose del mestizaje, del sincretismo cultural, lo que viene a ser de la mezcla de la
sangre y sobre todo de los simbolos.

Mmmlmhimmﬁmmdebmmspmwﬁnamnnmhmmﬂyhnmm
cargo de la realidad que somos encarando como dice Leopoldo Zea la tarea de un
segundo descubrimiento, o como dice Miré Quesada’ la Espaiia de la edad modema
mdnaﬁhhﬂmdajudil,mduz&hhmmdsimheymchuélnnumqmvmiade
Mﬁimﬁﬁﬂnmmmulshbﬂohlmmemumm
am:hmummuﬁdmumdpmmoméﬂmaﬁmdﬁqméuligiﬁm
proyecto modemo que fue el iluminista y ahora como nos ha mostrado Jalfen ha elegido
otro proyecto modemo. Entonces si Espaiia eligié siempre proyectos modemnos euro-
pecs, pretendidos universales a nosotros nos toca hoy como hispancamericanos no
renunciar a la herencia espafiola -todos hablamos espafiol aiin con nuestro acento
ﬂmmm&mn@hmnmnmnmmdemmmmyhm
conciencia de esta diferencia. Esto por supuesto se va a traducir en pluralismo, en
pluralidades, en multitudes de lengua, de pensamiento de simbélica. En eso esta nuestra
mum,mﬂammmawmam,mdnhw:mmdnm
colonia de si misma. En tercer lugar creo que es importante para nosotros no exacerbar
los resentinuentos ni los resquemores. Creo que es importante volvemos en este sentido
um“hmymrdemuﬂmmﬁmﬁamdﬂhsmmcuhumlwcmjmmqmm
posibles; con eso quiero decir proyectos como el que Jalfen no pudo realizar, convenios
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universitarios, proyectos de investigacion y desarrollo conjuntos, acciones econdmicas
politicas etc , pensar en el emprendimiento de nuevas acciones siempre sobre la base del
mutuo respeto en la conciencia de las diferencias. Esta puede ser la apuesta al futuro de
la relacion con Espana.

LL.2 ]

Participacion: Silvio Maresca

Qﬂﬁsrﬂmﬂgmasmsasquusehmdi&quxﬁﬂnpamma]gmanuwdsd.h
mi también el tema me parecio dificil de pensar, pero por ello mismo me parece un tema
importante, un verdadero desafio como se dice. Y que tarde o temprano tendremos que
encarar. Creo que el fituro de Hispanoamérica frente a Espaiia depende en enorme
medida de la posibilidad que tengamos de institucionalizar de alguna forma un didlogo
sincero entre ambas El cuamplimiento del V Centenano del arribo de Espafia a nuestras
tierras es una oportunidad, cuya importancia atun no me animo a evaluar. Franca e
intinimamente temo que todo esto termine en cuestiones burocraticas, reuniones de
funcionarios, ejecucion de proyectos sin repercusion comunitaria, actos escolares
vacios, creacion de comisiones de notables, y que no pase de alli. Digo que éste es el
temor, pero creo que el cumplimiento de este V Centenario es una oportunidad mas, y
diria que quizas hasta privilegiada, para remiciar un didologo que a mi juicio no es un
didologo exento de dificultades. Sm embargo creo que ese dialogo es la condicion de
posibilidad de elaborar un futuro arménico, creo que este dialogo es mas acuciante que
nunca, precisamente por la circunstancia historico mundial en la cual nos encuentra el
V Centenario.

Estamos ante lo que se ha dado en llamar el fin de la historia Para resumirlo
brevemente, el fenomeno de la planetarizacion de la modemidad centro europea, en
termmos de economia de mercado, democracia liberal representativa, v un uniforme
modo de vida técnico. No quiero detenerme en detalles en este proceso, me parece que
en lo esencial ha sido pensado por Nietzsche y por Heidegger, aunque por supuesto las
conclusiones que estos dos autores extraen de este proceso que estamos viviendo, esta
planetarizacion de la modemidad europea, no son de ninguna manera las mismas
Ustedes saben que aguello que se festejo como final de la historia, para Nietzsche
representa la culminacién de un proceso nihilista, que se viene desplegando desde la
decadencia de la polis griega hasta aquello que Nietszche resumié en la fomiula de la
muerte de Dios. Sea como fuere es evidente que en toda relacion que se plantee hoy entre
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Hispanoamérica y Espafia no podemos hacer abstraccion de este honzonte comun Esta
circunstancia nos encuentra situados de un modo diferente, yo tengo la impresion que
Espaiia esta, -aparentemente por los menos- deslumbrada, por este fin de la histona, e
insertandosemas o menos exitosamente, hay que reconocerlo, en lo que eufemisticamente
hoy se llama el nuevo orden intemacional, porque algunos amigos dicen que es en
realidad un fenomenal desorden. No es el caso de Hispanoamérica que esta tratando de
habérselas de alguna manera con esta situacion que yo considero irreversibie, por lo
menos en algin sentido, esta tratando de habérselas con esta situacion y con muchas
contradicciones, con muchas imposibilidades y con actitudes que muchas veces
tomando los extremos, caen o bien en un obsecuente servilismohacia esto que he llamado
antes rasgos fundamentales de este proceso de planetarizacion, o sea, de la economia de
mercado, la democracia liberal representativa y el modo de vida técnico. O bien en un
irracional rechazo que es tan inconducente -me parece- y quiza hasta mas que
inconducents, que lo primero.

El hallazgo y mi reivindicacion de los caracteres comunes de ambas culturas cuyo
elemento mas evidents es sin lugar a dudas la unidad idiomatica, se hace mas imperioso
que nunca. Porque me parece que sélo por la cultura conservaran presumiblemente los
pueblos y con ellos los individuos, algun perfil propio y hasta alguna entidad me
atreveria a decir, en los tiempos que se avecinan, porque pareceria que durante un
considerable tiempo hay cosas que ya no se van a discutir y no quiero rerterarlas, las
mencioné antes, la economia de mercado, la democracia liberal, etc; esto como
fendmeno planetario. De manera que pareciera que aquello que va a poder permatir
introducirse o subsistir y hasta prosperar en este proceso planetario va a ser la cultura,
que como tal siempre tiene un caracter que si no coincidimos en la palabra, si en e
sentido, quees dehechonacional, Por eso me parece urgents este reconocimiento mutuo,
este hallazgo de la identificacion de los caracteres comunes para preservarse en las
épumquamnmnynnsﬁlopmmmupemm;mmmhpmibh
En caso contrario, en caso de no mantener ese perfil cultural propio, los procesos de
anomia y de despersonalizacion tanto a mivel colectivo como individual van a ser
pavorosos, para ambas culturas. Y con esto estoy diciendo que no son la musma;
evidentemente, a pesar de su origen comun, de su raiz comun, de profundas analogias
con toda la multiplicidad que cada una comporta Digo para ambas culturas, la otra
constituye un espejo donde mirarse, un lugar de reconocimiento de reafirmacion y de
potenciacton.
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Yo hablaba antes de las dificultades que presenta el didlogo entre ambas culturas
y en pnimer lugar debo mencionar el desconocimiento muy grande que hay de ambas
partes y los prejuicios, creo que en reahidad el desconocimuento es en este caso un efecto
de los prejuicios y creo que este desconocimiento y estos prejuicios tienen aun hoy plena
vigencia. En el caso de la Aménica hispanica en su relacion con Espaiia y por cierto esto
lo estoy pensando desde la Argentina, pero tiene una extension muchisimo mayor. Un
punto clave de este desconocimiento debido al prejuicio lo constituye la recolomizacion
cultural mglesa o pro-inglesa que fue acompariada de la sobrevalorizacion de la cultura
francesa y esto se mstala en Aménica Latina a partir de la entre comillas independencia
de los paises hispancamericanos de Espafia. Creo que esta recolonizacian cultural
mglesa o pro-inglesa fue lo que promovio el desconocimiento de la mano del desprecio
por todo lo hispano. En la Argentina ese problema tiene una larguisima trayectoria,
basta leer a nuestros principales pensadores del siglo XIX, algunos de la independencia,
otros de la organizacion nacional, para ver como permanentemente para ellos lo hispano
funcionaba como smonimo de lo barbaro, de lo antindmico de la civilizacion represen-
tada para estos hombres cabalmente en las mstituciones inglesas v en la cultura francesa.
Esto ain impera plenamente. Nosotros podriamos tomar a cualquier escolar nuestro y
seguramente sabe mucho mas de la histonia de Inglaterra y de la historia de Francia, que
de la historia de Espaiia, para dar solamente un dato, para nohablar de la literatura, para
no hablar mucho menos de la filosofia donde a nosotros en la facultad se nos ensefio
-y creo que esto sigue sistematicamente igual- que los espafioles no pensaban. Luegouno
poco a poco fue descubriendo por las suyas que habia un Ortega y Gasset, que habia un
Unamuno, para nombrar solamente a algunos. Pero para esto hubo que hacer todo un
proceso de revision.

Otro mal que nos aqueja en relacion con esta posibilidad del dialogo fecundo en
Hispanocamérica es el indigenismo; por supuesto yo con esto no estoy de ninguna manera
abommando de las raices autdctonas, pero si estoy sefialando que la ideologia indigenista
s una vanante que ha nacido aqui de hecho de esta vertiente pro-inglesa anti Espafia
Mencioné lo del indigemismo, temo que por los menos en nuestro contexto hispancame-
ricano el debate se cierre y se polarice en una posicion absolutamente estéril a mi juicio,
que es la del indigenismo versus hispanismo, porque por ofra parte creo que nmguna de
las dos posiciones comprende que Hispanoamérica ha generado una nueva cultura, ha
generado aqui entre nosotros algo que tiene grandes puntos de comun con Espaiia, que
tiene elementos indigenas y los renueva, que es otra cultura Esto es lo que muchos
llaman el mestizaje cultural que caracteriza a Hispanoaménica Y a esto por supuesto
no se pueden restar los aportes inmigratorios que han ayudado decisivamente a
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configurar la personahidad hispanoamericana; porque Hispancaménca, a diferencia de
Europa, se ha caracterizado por una apertura hacia otros pueblos, lo que permitio
generar verdaderamente un hombre distinto y que comparte estas actitudes profunda-
mente democraticas de Latinoamenca, Que por lo que ge sabe de la historias de Europa
y por lo que se vehoy en la historia de Europa, alli nose dé. Latinoamérica por lo general,
a diferencia de Europa, no ha sido racista, asi que en nuestro caso la condicion del
dialogo es evidentemente comcidente con la revalonzacion de lo hispano. Pero todo esto
tiene que tener una traduccion en nuestros institutos de ensefianza, tiene que haber una
politica en este sentido, y yono veo que la haya. Esto ademas sedificulta en un momento
en el cual lo hispano, por aquello que se sefialaba hace un momento, parece por lo menos
desde mu Optica, remegar de si nusmo. Los espafioles, como decia Unamuno ya
custionandolo en 1906, parece que quieren ser a toda costa europeos y modenos.

En el caso de Espafia creo que hay dos requisitos para miciar este didlogo smcero que
son requisitos ademas de cualquier otra posibilidad o de este mutuo agradecimiento
cultural. En pnimer lugar que Espafia le dé a Hispanoamérica la importancia que merece
Me parece que los espafioles no le dan mucha importancia a Hispancamenca. Me parece
por momentos esa relacion con Hispanoamérica mas una cosa for-export que un
sentimiento auténtico de la gente. Estan mirando hacia Europa. El conocimiento sobre
NOSOLIOS es e5caso, no sé si ahi operd tanto el prejuicio como en nuestro caso. Segundo,
el reconocimiento y esto me parece un punto fundamental, de que mas alla de los aportes
culturales que Espaia ha legado a hispanoaménca hoy esta ante una cultura diferente
Esto es mu conclusién, ya se ha dicho y concuerdo con ello: el reconocimiento de lo
comun pasa por la aceptacion complacida y gozosa de la diferencia. Pero también
dependera de los obstaculos que me parece encuentrar v que son muchos mas de los que
menciono. Se entendera asi que no sea demasiado optimista respecto del futuro de
Hispanoamérica frente a Espana.

LR A
Participacion: Jerénimo Martinez

Cuando he oido que van a ser polémicos estaba ya con ¢l casco puesto porque sabia
hacia donde apuntaba la polénuca. Es posible que sea un poco desordenado, sin embargo
hay algunas cosas que quiero decir. Respecto a esta nueva modemidad y respecto a esta
nueva situacion de Espafia, lo que define a la situacion espafiola actual seria el titulo de
una pelicula Amanece, que no es poco. Quizas la modemidad de Espaiia vista desde aqui



puede verse diferente. para mi la modernidad significa estar lejos de algo que recuerdo
perfectamente porque no siendo joven tampoco soy tan viejo Recuerdo a los segadores
que venian ami pueblo yestaban de sol a sol desde la seis de la mafiana o cuando amanece
en el verano hasta la noche pegando con el lomo, como decian ellos, doblados al sol;
recuerdo el frio tan grande que se pasaba en mi pueblo, queestaba a mil y pico de metros
de altura, porque no teniamos nada con qué abrigamos y venian los turistas franceses,
los alemanes, con sus buenos abnigos. Recuerdo que en mi pueblo todo el mundo tenia
a alguien que se habia ido a la Argentina 0 a EE.UU o que estaba en Argelia, en Oran
Luego siendo ya bastante mayor, recuerdo a las gentes que se iban en los trenes con las
maletas de madera a trabajar a Francia en la vendima y recuerdo también, puesto en el
otroterreno, aquellas casas de Bemmarda Alba, aquellas mujeres que se cubrian en vida,
se encerraban en sus casas casadas o sin casar, da lo mismo. Entonces para mi la
modemidad significa el haber comenzado a que los viejos de mi pueblo puedan envejecer
tranquilamente sabiendo queno les va a faltar la comida, que la gente siga migrando pero
no ya para quitarse el hambre.

Yo que también soy filosofo a veces tengo que hacerme una llamada a mi mismo, a
esa realidad que he vivido, que he visto, ante esa advertencia y otra advertencia. No hace
nnuﬂmﬁmpahubnmandmmdadeqm&pﬂamhnmduanﬂnpwm
mlnmnﬂmdunmmmmudwmqwmbmmsmdmdupmnulumm
y que la gente ya se estaba tomando la vida con demasiada alegria. Entiendo que la
modemidad por ahora es y luego dentro de algunos afios empezaremos a perdernos
demasiado en esas cosas que los espaiioles empiezan a tener, y que hace S afios se estaba
en Espaiia en una cnsis bastante fuerte

Cuando ya lhmmmﬂmpumi,ﬂmmm&dmmd:mmﬂmﬁ:,cm
que todavia no, todavia tiene que seguir el desarrollo econdmico de Espaiia No es tan
importante y iempo habra de volver sobre si, en fin, todavia no estamos perdidos en las
cosas matenales.

Dentro de este tema de la modemidad se ha planteado una especic de tension, de
contradiccion, entre una lealtad amenicana, una lealtad hispancamericana y una lealtad
europea de Espafia. A mi me parece que las lealtades pueden traer tension entre ellas,
pero que nunca hay contradicciones entre lealtades, porque aunque sean mil lealtades
uno puede ser leal a todo sin que eso implique traicion o deslealtad v que nunca la lealtad
a uno implica traician a otra lealtad. La lealtad espaiiola a su sesgo europeo: recordemos
mﬂdﬁ@hﬁmﬁﬂmpmmrmhﬁmuwuhaﬁnmdnmwwque
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esti al servicio de la corona de Castilla y entonces realmente el descubrimiiento como tal
fue obra europea Espafia, que era el pais mas avanzado de la epoca es el que hace la
colonizacion efectiva, pero digamos que toda la ciencia y que todo el mstrumental que
cuaja en el descubrimiento no se puede explicar sin los viajes de los portugueses, por
ejemplo, buscando un cammo bordeando el Afnica No se pusde explorar sm el
humanismo, sinel espiritu de aventura, no se puede explicar sin todo lo que esta pasando
mEumpammnmm.EmimduqmlamkadeEspaﬁaaEumpaesmwah
wﬂmmmhsydﬂmmmlumuemlmﬂhhmssiglosmhamﬁbmdum
deummm,Enlaépaudﬂbmmmelpmwdudehlglﬁiatﬂmim.cmh
contrarreforma que-era una especie de reforma. No es que Espania se sume a un proyecto
ajeno, sino que volvio a formar parte de lo que siempre debio de ser su propio proyecio,
?p&mqﬂﬁmﬁnwﬂmhﬁarmn@mﬂdﬁnmﬂnmhm
iberoamericana en la medida en que esté integrada dentro del proyecto europeo y en la
medida en que ayude a disefiar y que tenga influencia en como se disefia el proyecto
europeo.

Purmmdmundembuh&ddeﬁmaﬁauinﬁmmhh:haduudmmih
imimn.UmptmmmeﬁIdnhhm&EspaﬁadumhsﬁMS
siglos ha tenido que ver con América, ha sido historia en Amenica con los remos
mmmduhmﬁspﬁammﬁ&wrh&llslnﬂmnmwmmdimm
histérica suya, sin tener en cuenta su actividad en la colonizacidn, el descubnmiento y
hmum&m.&de,ﬂmwhmﬁm.wpﬂm
que se esti tratando de recuperar toda esa antigua lealtad. Seha mencionado la herencia
judia y arabe espafiola La comision del V Centenano no solo es la comusién del V
Centenario del descubrimiento de América smoque hay una rama que es Sefarad'92 que
trata de recordar con arrepentimiento la exclusion de los judios que se produceen 31 de
marzode 1492 Hubo una lucha entre reyes, gano el rey catélico entrando en Granada,
entonoes ahi pienso que no tiene sentido el arrepentimiento, pero si el rememorar toda
aquella gran cultura hispanomusulmana que se dio en el siglo VIII hasta el siglo XV
En definitiva yo diria que se trata de lealtad a si mismo de cada uno de nuestros paises.

Nusepuadcmnmuﬂmpaismmﬂghmmasahadiﬁa.dﬁpmdnai
indio, despreciando al espaiiol, despreciando al gaucho, ;Con qué se hace un pais? ;con
qué se hace una comunidad? pienso que en América Latina e [beroamérica esa busqueda
de la autonomia espiritual de cada uno de los pueblos pasa por el reconoctmiento de un
mmmﬁgmamdmmmmdemmndampaﬁd,qmm reconocHento
de aquellas generaciones que hicieron la independencia y finalmente en algunos paises
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como la Argentina por un reconocimiento, no se trata de integracion, se trata del
reconocimiento del hecho de la integracion de las generaciones que vinieron a finales de
siglo pasado y principio de este siglo y que forman una parte importante de la poblacion:
No digo que vayamos a pasar a la glorificacion, que vayamos a hacer peliculas sobre
conquistas del desierto y conquistas de reinos incas y demas, como se hicieron
basicamente sobre la conquistas del Oeste, que fue un fenomeno bastante semejante. No
vamos a glorificar el pasado pero si simplemente a aceptarlo. Tenemos una parte de
historia comiin si buscamos a cada uno de nosotros en nuestra raices y en nuestra historia
de los tltimos 500 afios. Hay algo comun, seamos leales a eso que tenemos en comin
y seamos leales también a lo que tenemos de diferente. Los espaiioles que vinieron aqui
fueron espafioles que vinieron a conquistar, otros a colonizar y se quedaron aqui. En fin,
ge trata de recuperar y de ver cara a cara cada uno su propia historia y de reconocer como
somos, reconocer lo comim y reconocer lo diferente.



Comentarios Bibliogrificos
Celina Lértora Mendoza

Documenti e Studi sulla tradizione filosofica medievale, Rivista della Sociela
Intemnazionale per lo Studio del Medievo Latino, Spoleto, Centro ltaliano di studi
sull'alto Medioevo. Primer ndmero |, 1, 1990, 324 pp.

Una nueva y valiosa publicacidn se suma a las ya numerosas sobre filosofia
medieval con orientacion temética. Tal como se indica en la "Presentazione”. la
revista se origina en un grupo investigativo de las Universidadades de Pisa y
Florencia, acogido por la Sociedad Intemacional que apoya también las tareas de
investigacidn. El objetivo es privilegiar las investigaciones basicas, cercanas a los
textos medievales, usando las sélidas disciplinas auxiliares (paleografia, codicologia,
critica textual, etc.) con la finalidad Gltima de llegar al conocimiento sintético y
general del pensamiento medieval. Por esta razon se ha escogido el sistema
monografico representado en esta primera entrega con un dossier sobre Egidio
Romane, edicion a cargo de Francesco Del Punta y Concetta Luna.

Se trata de cinco extensos trabajos sobre diversos aspeclos de la inventigacion
egidiana. Silvia Donatit en "Studi per una cronologia delle opere di Egidio Romano.
I Le opere prima del 1285. | commenti aristotelici” (p. 1-112) nos otrece un cuadro
completo de las dificultades y las soluciones hoy por hoy més aceptables en ese
aspecto. Como lo indica el titulo, la autora se centra en los comentarios aristotélicos,
tratando de establecer las conexiones y derivaciones de acuerdo no sélo a los datos
extrinsecos sino y sobre todo a las referencias internas; partiendo de la Reportatio
sobre cuestiones metafisicas de 1¢.1268, hasta los comentarios a los Posteriores
Analiticos terminados entre 1287-88 y 1285. El resumen gréfico de la p. 71 muestra
sintéticamente el camino que la autora considera mas valido para explicar las
relaciones entre esos comentarios, teniendo en cuenta también otras obras, como
la Ordinatio del I'Sent, el Contra Gradus y otros. Resulla interesante sefialar que una
comeccidn cronolégica adecuada podria despejar ciertas dudas acerca de las
posibles relaciones de influencia entre Egidio y Tomas de Aquino. que hasta hace
poco se resolvian en forma unidireccional y en cierto modo opacaban la originalidad
del maestro romano. Ademas de los andlisis personales, |a autora nos presenta en
Apéndice un elenco completo de las citas y autocitas que la han lievado a lales
deducciones, para que ¢l lector pueda constatarias por si mismo.

Concetta Luna, "La Reportatio della lettura di Egidio Romano sul Libro 11| delle
Sentenze (Cim B0O0S) e il problema dell'autenticitd dell'Ordinatio (P.113-225) =e
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basa en el astudio de un manuseriio de |a Biblioteca del Estado de Baviera (Munich)
conteniendo una serie de cuestiones sobre las Sentencias y atribuidas a Egidio
Romano, texto sobre el cual la autora ya ha publicado otros trabajos. Esta repartatio
que sin duda le es atribuible al maestro Romano pone en cuesn la autenticidad de
la Ordinatio que ha venido atribuyéndosele. Las diferencias y sobre todo la mayor
adecuacion de |a reportatio al pensamiento de Egidio, impididen mantener sin mas
aquella atribucién. La autora analiza exhaustivamente los argumentos a favor y en
contra de ambas atribuciones y pasa a una critica textual pormenorizada con cuyos
resultados no cuesta acordar. De aceptar esta tesis, no solo habria que corregir
algunas ideas acerca del pensamiento de Egidio, sino que también habria que
revisar eltema de lainfluencia que sobre sus ideas se le atribuye a Tomas de Aquing.
Un caso que la autora lrata especialmente (pues se refiere a esta parte de las
Senfencias)es el de la explicacion sobre |a identidad numérica del Cuerpo de Cristo
que, como sabemos, era sostenida por los unicistas formales (contra los pluralistas)
pero con diversos matices, entre los cuales suele tenerse por definitiva la posicidn
de Tomas en la Summa Ssin tener en cuenta la variacion de su pensamiento,
explicada por algunos estudiosos de varios modos. La autora propone una nueva
explicacién congruente con los resultados de su investigacion: si Egidio critic la
primera solucidn tomista tempranamente (de modo que el Aquinante pudo saberio)
y si su comreccion esta en la misma linea que la del maestro Romano e incluso es
posterior (la Ordinatio es anterior a la Summa), entonces puede pensarse en una
influencia inversa que se postula hipotéticamente ya que por el momento no hay
pruebas definitivas. Dice |la autora al respecto, con toda razdén: “Eso [la influencia)
no es mas que una eventualidad. Pero si hubiese alguna posibilidad de consideraria
fundada, habria que reconocer que esta oposicion entre Egidio, joven bachiller, y
Tomas, ya al final de su carrera, constituye quiza el episodio histéricamente mas
interesante de un debate que estuvo entre los mas importantes de toda la historia del
pensamiento medieval” (p,178). Como complemento de su trabajo se edila el texto
de |a Lectura de Egidio Super librum terfium sententiarum (p.179 ss).

Romana Martorelli Vico, en “La dottrina della giustizia originale o del peccato
originale nel trattato De peccato originali de Egidio Romano™ (p. 227-246) presenta
esta problematica en relacion al pensamiento de Anselmo y de Tomas, los dos
interfocutores tenidos en cuenta en primer lugar por Egidio. La autora concluye que
en sus lineas esenciales la posicién de Egidio coincide con Tomaés, sobre todo en la
ideade que implica la corrupcitn de la voluntad propia de cada hombre descendiente
de Adan. Pero ademas hay muchas ideas originales que deben tenerse en cuenta
y que la autora expone en tres puntos: 1° la idea del pecado original como carencia
mas que como mancha, 2°, del pecado original puede colegirse una unidad moral de
todos los hombres, mas alld de -aunque fundada en- la unidad biolégica; 3¢,



acentuacion del tema de |a parficipacion voluntaria de cada hombre en el pecadc
adamico a partir del concepto tomista de "motio generationis”.

Cecilia Trifogli, en “La doctrina del tempo in Egidio Romano” (p.247-276) analiza
los textos mas importantes del maestro sobre el lema, resaltando que su teoris
especifica es la concepcion unitaria del tiempo.

Roberto Lambertini, "Philosophus videtur tangere tres rationes. Egidio Romanc
lettore ed interprete della Politica nel terzo libro del De regimine principum™ (p.277-
324, efectda un anélisis histérico-critico del libro mencionado, para mostrar si y de

‘que modo esta presente la Politica aristotélica. Sentado este punto, pasa a analiza

las mediaciones: 1. Las Senfentia fibri politicorum de Tomas de Aguino; 2. El De
regno del Aquinate; 3. Las ideas de Alberto Magno y Pedro de Alvernia. A partir de
estas mediaciones se explica la incorporacion de temas aristotélicos en la obre
egidiana, concluyendo que el uso de la Politica le ha permitido superar el marco de
la curia regis para proponer un modelo de modelo de Ia casa (oeconomica) aplicable
a un campo sociologicamente mas vasto. Por otra parte, ese uso demuestra que hs
sido un intérprete desprejuiciado, que ha querido y sabido ser seleclivo en lg
incorporacion de contenidos, comprendiendo el objetivo y el destinatario especificos
de su obra

MAURICIO BEUCHOT, BERNABE NAVARRO (Compiladores). Dos homenajes:
Alonso de la Veracruz y Francisco Xavier Clavijero, México, UNAM, 1992, 108
pp.

Este volumen comprende dos homenajes recientemente celebrados en México,
conmemorando el Cuarto Centenario de la muerte de fray Alonso de la Veracruz y
el bicentenario de la de Francisco Xavier Clavijero. Ambos personajes tienen
relevancia especial en la historia cultural novohispana y ello justifica que se reunan
los trabajos presentados en esos actos, precedidos por una “Introduccion General®
a cargo de Mauricio Beuchot donde se ponen de relieve Ios aportes de ambos
pensadores.

El homenaje a Fray Veracruz consta de cuatro irabajos. En primer lugar una
“Presentacion” de Antonio Gémez Robledo, con un breve resumen de la exhumacion
de la memoria del homenajeado. A continuacion Mauricio Beuchot, en su trabajo
“Logica y dialéctica en fray Alonso de la Veracruz" presentia un resumen de este
aspecto de la cbra del novohispana, tema sobre el cual ya ha colaborado en
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numerosas ocasiones, defendiendo el valor y la originalidad de las elaboraciones
lbgicas de la segunda escolastica y en especial de nuestro autor. Un segundo trabajo
sobre el mismo lema es "Ligica y existencia en Alonso de la Veracruz" de Walter
Redmond, que tambien ha dedicado esfuerzos ala historia de |a logica novohispana.
En este caso se presenta una sistematizacion técnica de la expresidn de existencia
en las leorias escolésticas de la suposicion y de la modalidad,

Bernabé Navarro, en “La Physica speculatio de Fray Alonso de |a Veracruz y la
filosofia de la naturaleza o cosmovisién aristotélica en el Nuevo Mundo” analizs la
tradicién que lo da como el primer profesor de un curso de artes (filosafia) en
América, deteniéndose en especial en la obra indicada. Termina el articulo con tres
apéndices, en el dllimo de los cuales pasa revista a los historiadores que se han

La segunda parte del libro esta dedicada a Francisco Xavier Clavijero, con una
“Presentacion” de ignacio Osorio Romero. En primes lugar Juan A. Ortega y Medina,
en “Francisco Xavier Clavijero: su idea de la historia” analiza los motivos de

de "Algunos rasgos de la antropologia filosdfica en la Historia antigua de México de
Francisco Xavier Clgvijero” donde se aprecia el uso de conceptos antropolégicos
(cientificos y filosdficos) por parte del jesuita en suintento de defender los derechos
de losindios, negando que sean -como afirmaba Paw-seresdegenerados, inferiores,
con facullades mmdhmumumm&lmh. Destaca Beuchot la
importancia del punto de vista de Clavijero, que estudia los productos culturales de
los indigenas como signos y efectos de sus facullades cognoscitivas y creativas,

Finaimente Bernabé Navaro se refiere a “Clavijero filésofo”, defendiendo el
caracter filosofico de su pensamiento frente a quienes stio lo han considerado un
historiador. Halla que su pensamiento filoséfico Bparece en dos verdienies: |a
escolastica y la modema, y tiene dos aspectos, uno pedagogico- didéctico y otro
doctrinal. Analiza también su método, conforme resulta de su "Curso filosdfico”, que
S€é conserva parcialmente. Su valor critico aparece tanto en la seleccion de las
fuentes escoldsticas como en la firme y decidida adhesion de algunos autores
modemos.




Tal es ei contenido de esta obra que si bien reitera algunos temas ya mas amplia
y detalladamente tratados Incluso por los mismos autores, tiene el mérito de
conjugar el homenaje con la sintesis del estado actual de las investigaciones sobre
estos imporianies pensadores mexicanos,

CARLOS ARTHUR MNASCIMENTO, O que é Filosofia Medieval, S&s Paulo,
Editora Brasiliense, 1992, 86 pp.

Enuna coleccion “Primeros pasos”, que contiene, obras aclaratorias de disciplinas
y temas filosdficos bajo el titulo "Qué es (el arte, la belleza; la ética, el existencialismo,
la libertad, el materialismo dialéctico, etc.)", el Prof. Nascimento nos presenta la
Filosofia Medieval partiendo de una constatacion: para la mayoria de la gente,
incluso de clerta cultura, la Edad Media se identifica con el oscurantismo, el
clericalismo, |la crueldad y el atraso social. No es ciertamente facil refutar este
preconcepto y a la vez dar una imagen suficientemente exacta del periodo en poco
mas de 80 paginas, pero el Prof. Nascimento emprende entusiasmado Ia larea,
fortalecido por la experiencia de muchos afios de céledra. La lleva a cabo en siele
pasos (capitulos). En la introduccion aclara de dénde surge la denominecion, los
criterios de periodizacion, el cardcter general de la época y su concepcion de la
filosofia.

Los hitos o momentos cruciales de |a historia filosofica medieval son cuatro, para
Nascimento, y & ellos dedica sendos capitulos. Primeramente presenta; "Un
emperador semi-analfabeto y su ilustrado secretario de cullura”, para dar cuentadel
renacimiento carolingio y la labor de Alcuino, continuada por Rabano Mauro, Un
segundo “renacimiento”, ya en el 5. XIl, nos muesira una sociedad que ha recorrido
un largo camino y que ve acercandose a las formas sociales, politicas y culturales
que caracterizaran a la modemidad. Dos autores marcan sendas nuevas: Pedro
Abelardo y Pedro Lombardo. El tercer momento glorioso fue “una nueva tiemra y un
nuevo cielo”, productos de la incorporacion del saber greco-arabe, proceso
concomitante a la aparicion de las universidades y de las drdenes mendicantes que
se dedicaran especialmente a la enseflanza académica. Las polémicas a que ese
movimiento renovador da lugar se centran ante todo en la Teologia y merecen un
capitulo titulade "Esos tedlogos desconfiados" con la que llegamos ya a fines del s.
XIV. EL libro se cierra con dos capitulos complementarios: una bibliogréfico y otra
sobre los juicios que ha merecido el medievo filosdfico.



A pesar de su brevedad, este libro no deja dudas acerca de la vision del Prof
Nascimento sobre la filosofia medieval, que por cierlo se aleja bastante de ia comun,
y nada tiene de hagiografica ni de panegirica. Naturalmente nos recuerda can
puntualidad los innegables nexos entre el medioevo y la modemidad, asi como los
reales avances filosdficos producidos en esos diez siglos supuestamente “oscuros”
En sintesis, la filosofia medieval significd un esfuerzo sostenido por continuar y
profundizar la tradicién filoséfica griega, lo que explica el iriunfo final de Aristoteles,
a quien Galileo -iniciador de |a ciencia modema -"para bien 0 para mal”- debe "su
cabeza claray su mente analitica” (p.80) La modernidad es hija lega! del medioevo,
con todas las cualidades y defectos que implica esa filiacion. Pero el Prof,
Nascimento no se interesa por sacar un balance definitivo de la herencia. Su punto
de vista sobre la “utilidad” de la filosofia medieval es muy ofro. "Si quisiéramos
explicitar mejor la respuesta estrictamente filosofica de la pregunta ', por que
estudiar la filosofia medieval?' podemos decirque, enla medida en que alguien logre
asimilar vitaimente algin contenido de esta filosofia, ella serd para él un instrumento
vivo de pensamiento”(p.80)

Actas del | Congreso Nacional de Filosofia Medieval, Zaragoza, Sociedad de
Filosofia Medieval, 1892, 518 pp.

En diciembre de 1990 se realizé en Zaragoza el Primer Congreso de Filosofia
Medieval organizado por la sociedad homonima. Fue pues, una buena ocasion para
mostrar el nivel alcanzado por Jos estudios medievales filoséficos en la Peninsula,
y Cuya tema “Las limites de ia razon en el pensamiento Medieval” era todo un desafio
para los especialistas. Joaquin Lomba Fuentes, presidente de la Sociedad, justifica
gl encuentra con varias razones facilmente compartibles: que nuestra cultura hunde
sus raices en el Medioevo, que Espaiia tiene motivos especiales de interés por su
rica patrimonio medieval, que la convivencia cultural hispana del pasado puede
servir en cierto modo de modelo al presente y al futuro. Concrétamente, conrespecto
al tema, se lo vié como muy adecuado por su interés propio y actual: “"Por un lado,
los limites de la razdn incluian no s6lo el desarrollo medieval del conocimiento dentro
de los limites méas estrictamente Idgicos y racionales (en el orden cientifico,
teolbgico, filosofico) sino todas aquellas formas de pensamiento que sobrepasan de
algun modo esos mismos limites, como podia ser la mistica, la estética, la literatura,
la moral, etc”. (p.10). También recuerda el Dr. Lomba que la saturacion racionalista
aciual abre camino a la reflexifin sobre otras posibilidades de realizacion humana
que permitan superar la crisis aclual.



Las Actas recogen seis ponencias y 35 comunicaciones. F.Canals Vidal, con su
ponencia “La razon teoldgica en la Edad Media” y A. Huerga, con "Maestros
Espirituales en la Edad Media", presentan latematica desde el angulo de la teologia
y la religitén. Lomba Fuentes trabaja sobre "La razon y la estética medieval” en una
ponencia muy sugerenle, por las aproximaciones con motivos actuales de la
estética. V. Mufioz Deigado ("La légica medieval”) y R. Ramon Guerrero (“La
filosofia arabe medieval”) tratan globalmente disciplinas filesoficas. Un trabajo mas
puntal, el de M. J. Lacemre, versa sobre “La imagen de los Tilosofos en los texios
gnémicos dels. XllI": estas colecciones medievalesque recopilan dichosde antiguas
filosofos muestran qué conceplo de filosofia habia presidido esa seleccion.

Los temas de las comunicaciones son muy variados. Algunos abordan autores,
otros problemas, comparaciones y tematicas globales, El mas representado de los
autoras s Tomas de Aquino, con comunicaciones que tratan diversos aspectos: sei
y tiempo (J. Cercos Soto), derecho y razén (P. Ferreira), conocimiento angélico y
humano (M.P. Ferrer), aristotelismo (E. Forment), fe y razon (M. Gonzéilez Pola),
demaostracion de la inmortalidad del alma (I. Guiu), limites de la razén (F. Mansc
Pérez), politica (A, Martinez Lorca), amor y contemplacion (F. Tomas Romero).
Otros trabajos versan sobre Roger Bacon (D. Aisa Moreau), Alberto Magno (E
Alarcon y M. Mauri), Nicolds de Cusa (M, Brasa), Buenaventura (F.Chavero Blanco),
Ibn Bayya (C.M. Eguilaz Alsia), Vicente Ferrer (J.G. Garcia Cuadrado), Ockham (|
Milalbell y A. Ufia Juarez), Abenhazam (J.F. Orlega Udina), Bradwardine (1. Verd(
Berganza), Abelardo (J. M. Romero Bard) y Scoto Erigena (J.L. Cantén).

Los restantes trabajos tienen temas mas generales: inteligencia y limites de
conocimiento (J. Acosta Rodriguez), filésofos medievales aragoneses (J. M. Ayala)
agustinismo yfilosofia actual (M. Dolby Migica), racionalismo medieval (S. Fernéndez
Murilla), potenciasracionales e irmacionales (J. Garcia Huidobro), pirronismo orienta
(Gonzalez Fernandez), Molina y Buda (P. Moreno Rodriguez), Dios y etemidad (F
Tarralba Rossellé) conocimiento suprarracional (J. Saranyana/N.J.Caro).

Es de esperar, en consonancia con los deseos de los organizadores, que |z
tradicion tan promisoriamente inciada, se consolide en los priximos afios cor
nuevos encuentros, verdaderos foros de discusion reflexion de los resultados
investigativos sobre el pensamiento medieval,
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CARLOS ARTHUR R. NASCIMENTO, Santo Tomas de Aquino, o Boi Mudo de
Sicilia, Sao Paulo, EDUC, 1992, 111 pp.

En una coleccion de obras de formato pequefio y con contenido intraductorio,
organizada por |a editorial de la Universidad de San Pablo, el autor, ex dominico y
profesor desde hace muchos afos en ese casa, presenta una figura magisiral y
querida para el, Carifio y magisterio que intenta transmitir al lector a través de un texto
abierto, célido, escrilo con evidente simpatia para con el Aquinate, pero también con
objetividad y sentido histérico. En efecto, Tomas, luego de algunas escaramuzas
tedricas que hoy son casi anecddticas, fue consagrado porsu Orden de Predicadores,
y poco después por la Iglesia misma como modelo de un filosofar auténticamente
cristiano. Leido y comentado hasta el hartazgo, esa profusa bibliografia siete veces
secular no parece haber adeiantado nada & filosofia aquinatense mds alld de donde
€l ladejd, salvo algunas precisiones hermenéuticas y pequenas disputasintraescolares.
En la vereda de enfrente, el desconocimiento puede llegar al desprecio. El Prof.
Nascimento se propone acercamos a Tomas de Aquino sin prejuicios, colocandolo en
su tiempo y en su mundo, para ofrecemos en sintesis una introduccidn al hombre y
a la obra que pueda desperar la inquietud de continuar el didlogo filosofico direcio;
no nos da el resumen de la obra, sino que incita a leerla.

En la Introduccion nos presenta dos documentos: |a carta de la Facultad de Artes
de Paris sobre la muerte de S. Tomas; donde muestra el afecto de los filésofos,
superior al de los tedlogas de la Sorbona, aunque |a fama del Aquinate pasaba més
bien por la Teologia. El segundo documento es un fragmento de la condenacion de
1277 por el Obispo Tempier. A continuacién traza un resumen de su vida en relacion
con los objetivos floséficos de este libro, y que ocupa su mayor parte. En el acapite
sobre la obra, explica la eslruclura y estilo de las Sumas, ios Cuestiones y los
Opdsculos, dando una idea general del contenido. Acompaita esla semblanza bio-
bibliogréfica con un elenco de obras introductorias o de aproximacion, en portugués.
El libro se cierra con un breve capitulo titulado "Memorias postumas” donde se pasa
répida revista a la historioria del tomismo posterior a 1274. Dos de eslos recuerdos
nas muesiran claramente |a postura del autor frente a esta historia. Una es la frase
de Roberto Gdmez que Nascimento hace suya: “Tomas de Aquino e5 uno de esos
autores por los cuales debemos tener maxima piedad, porque fue victima del peor de
los preconceptos: el preconcepto a favor” (p.87). El otro es el parrafo “Elogio a Santo
Tomas' de Umberto Eco, que merece ser trascriptotodo porque no tiene desperdicio:
"Por eso cierlamente es licito preguntar qué haria Tomas de Aquino si viviese hoy:
perc sera necesario responder que, en lodo caso, no reescribiria una 'Suma



Teologica'. Ajustaria cuentas con el marnxismo, con la fisica relativista, con la logics
formal, con el existencialismo y con la fenomenologia. No comentaria a Aristoteles
sino a Marx y Freud. Ademas, cambiaria el método argumentativo, que se volveria
un poco menos arménico y conciliador, Y finalmente percibiria que no se puede ni se
debe elaborar un sistema definitivo, cerrado como una pleza arguitectdnica, sino una
especie de sisterna movil, una suma con paginas sustituibles, porgue en su enciclopedia
de las ciencias entraria la nocién de provisoriedad histdrica. No sé si decirles que
lodavia seria cristiano. Digamos que si. Sé con certezaque participaria en celebraciones
en su honor solamente para recordar que no 5e trata de decidir como usar todavia lo
que &l penso, sino de pensar olra cosa, O, a lo sumo, aprender con £1 c6mo se hace
para pensar con lucidez, como hombre de su propio tiempo. Después de todo ésto,
¥ya no querria estar en su piel” (p.88-98). Por si alguna duda quedara sobre el propdsito
del Prof. Nascimento, ;qué mayor aclaracion que este texto sobre su interpretacion
de Tomas de Aquino? En una modesta introduccidn de cien paginas, Nascimento nos
propone un nuevo modo de ser tomistas.

i

SERGIO RABADE ROMEO, Larazén y lo irracional, Madrid, Editorial Complutense,
1994, 284 pp.

Los temas gnoseologicos y metafisicos han sido antigua y relterada preocupacion
del Dr. Sergio Rabade, y ahora vuelve con renovado vigor a expresar sus reflexiones
sobre uno de los temas mas arduos de |a historia de la filosofia: la comprensién de
lo iracional. Observa sagazmente en la “Intoduccién” que somos -y no podemos
menos que serlo- hijos de los griegos, de nuestro pasado medieval latino y de una
modemidad que continud y concretd muchos de los proyectos anteriores. Se suele
reconocer que la filosofia es un saber de la razon, y sin embargo, paradéjicamente,
esta larga historia s6lo nos muestra divergencias sobre este concepto ¥ Su necesaria
contrapartida. Que lo irracional sea dificil no se debe sélo a que por su naturaleza
misma parece inasible, sino porque incluso la razén, pensandose a si misma, se
confunde y diversifica. La historia del concepto de razdn coincide con |a historia de!
de irracionalidad y a la inversa. Pero antes de comenzar esa larga historia, Rabade
nos entrega dos capitulos introductorios donde expone los marcos tedricos de su
indagacion.

l.a parte histdrica abarca los capitulos 3 a 11, y cuidadesamente se analizan los
hitos sobresalientes de nuestra historia; el "l6gos” griego, la "ratio" |atina, las formas
modemas de racionalidad (racionalismo y empirismo), Ia ilustracion (transito de |a
razon analitica a la trascendental), dedicando -como era de esperar- un largo v
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meduloso capitulo a Kant, siguiendo con el romanticismo, larazon dialéclica, larazén
vital y los irracionalismos contemporaneos (Schopenhauer, Nietzsche, Unamuno)

Aunque a lo largo de estaa densas paginas el autor desliza algunas de sus ideas
esenciales, es sin duda en los dos ultimos capitulos donde sistematiza el resultado de
sus reflexiones. En el capitulo 11, “Hacia una nocién de lo irracional”, haciendo un
balance de todo lo dicho, halla que se aplica el calificativo de “irracional” a ciertas
formas o situaciones cognoscitivas que no lo son propiamente. lo supra-racional, lo
extrasistematico, loincoherente (enun sistema), lo sin-sentido, lo instintivo o afectivo,
lo inconciente, lo inmediato, fo trégico, el mito y lo desconocido. Hay también formas
“intermedias” o menos propias de irracionalidad, que son lo absurdo (lo que carece
ﬁemmamhmﬂmmwﬂum una posicion racional), lo

cinco conceptos que Rébade admite como formas propias de irracionalidad: 1. lo
“irracional” en el sentido de no-racional, es decir, lo ajeno a la razén pero no a alguna
otra posible forma de conocimiento o captacitn: 2. lo “no-inteligible” lo “ininteligible™,
0 s&a lo no accesible al conocimiento intelectual, para los casos en que los conceplos
de intelecto y razon se tomen como equivalentes osemejantes; 3. lo “incognoscible”,
0 sea lo no alcanzable por ninguna forma de conocimiento; 4. lo “impensable”, Gue
es o refractable “a este dinamismo humano mas libre que el conocer, que es el
pensar’ (p.249) y 5. lo “contradictorio” que es una nocién limite para captar y

Elmpitulniaynnalmunsimlamamdelpmm;. los conceptos de

mdmmm'mﬁemdnm&adﬂn‘omﬂudmmﬁnﬁa cada afirmacion
(categorizar, reconducir al inicio conceptual, sistematizar) parece claro que en algun
momento de este proceso se lopa con un limite donde lo irracional se lransforma en
irracional suspuesto que -como observaba Aristételes- 1al proceso no puede ser
infinito. Culmina Rébade reconociendo que el rea de nuestro conocimiento racional
(fundamentado) esta limitado por dos &mbitos de irracionalidad: por abajo con la



inabarcable pluralidad de lo dado y por arriba con la imposibilidad de dar razon de los
principios. Ahora bien, desde los griegos, pasando por el pensamiento cristiano y el
modemo, se ha dicho que los primeros principios se imponen al entendimiento por su
svidencia. Rabade termina su obra con una inquietante pregunta: "' 5e imponen por
evidencia cognoscitiva o es evidente que se nos imponen sencillamente porque no
somos capaces de ir mas alld de ellos?” (p. 284). Sea que estos principios se
entiendan como los primeros principios del aristotelismo, como el Dios creante
cristiano, como la intuicion cartesiana o el sujeto trasendental, siempre queda la duda
sobre el caracter de su pretendida “evidencia” (ibid.).Son, dice Rabade “muchas
respuestas, pero acaso ninguna racionaimente definitiva”. Que la pretension
racionalizadora de la filosofia acabe en las dudas sobre nada menos que su propio
inicio argumentativo es algo de lo que ya tenemos noticias porque casi todos los
grandes filGsofos tuvieron el valor de arrimarse a esa sospecha. Pero aqui se trata de
la conclusion final de una obra fundada en el analisis de veinticinco siglos de historia
filosdfica. Parece que Rabade se detiene justo cuando comienza la intriga, es decir,
cuando nos preguntamos seriamenle por el fundamento de la “evidencia” de las
intuiciones filosdficas que sirven de base a los sistermnas. Creo que es legitimo pedirle
al autor que luego de habemos interesado en esta intriga, avance con nosotros, y si
es posible ames que nosotros, con oiras reflexiones sobre este inquietante tema, Es
saguro que fiene mucho que decir.

ANGEL J. CAPPELLETT!, Estado y poder politico en el pensamiento moderno,
Mérida, Universidad de los Andes- Consejo de Publicaciones, 1894, 212 pp.

El autor reune en este libro siete ensayos publicados anteriormente sobre el tema
del titulo. También tienen en comin seruna lectura reflexiva y critica de las principales
ideas. No se frata -y el aulor lo advierte de entrada- de considerar a estas figuras como
el elenco completo del pensamiento filosofico politico de la modemnidad. Son, en
cambio, hitos representativos del desamullo que estas ideas luvieron en |05 Gltimos
cinco siglos en Europa.

El primer trabajo estudia las ideas politicas de Lutero, mostrando la conexion entre
su fideismo y la consecuencia politica autoritarista que extrajo y que le sirvid,
indirectamente, paraque los principes alemanes beneficiarios de su doctrina afianzaran
su propio poder refigioso. Aunque no descarta las interpretaciones psicologicas de la
pasion autoritaria de Lutero, Cappelletti interpreta que se deriva logicamente de su
irracionalismo fideista. Paradojalmente, concluye, la "libetad cristiana” que fue
bandera de la Reforma nodio frutos auténticos con Lutero, ni con Calvino o Bucer, sing
con Servet o Socino.
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El segundo ensayo Irata la concepcion politica de Maguiavelo, quien segin
Cappelletti fue el primero en Occidente, después de un milenio de imperio cristiano,
que se alrevio a proclamar la oposicion conceplual y pragmatica entre politica y
moral. La interpretacion del autor puede resumirse en la siguiente frase: “El genio
de Maquiavelo (y genio implica siempre nsadia) se revela en el establecimiento de
la antitesis moral-politica, y en la formulacion de la sintesis segun la cual el estado
es, por su propia naturaleza (y no por un accidente historico), una entidad inmoral”
(p. 41).

El tercer ensayo se refiere a Hobbes, cuya historia personal Cappelletti vincula
acertadamente a su concepcitn filosofica acerca del estado tal como la expone en
Leviatdn. Testigo de las luchas entre monéarquicos y pardlamentaristas, de la dictadura
de Cromwell y de la Restauracion, un pais en el que cada fraccién buscaba imponerse
por la fuerza y la astucia, le sirvié de modelo para visualizar un "estado natural” de
guerra total a partir del cual surgiria el orden politico y el estado, cuya cabeza es el
gobernante abseiuto, algo asi como el alma de un gran organismo. Cappelletti opina,
contodo, que a pesar del innegable absolutismo hobbesiano, suteoria sobre el estado
constituye un avance del liberalismo sobre el leocratismo medieval (p. 71) si bien no
esta libre de una serie de contradicciones que puntualiza, sobre todo el hecho de que
en el fondo su concepcibn estd muy ligada a su propla experiencia histérica (la
inglaterra del 5. XVii).

El cuarto ensayo tiene por protagonista a Montesquieu, cuyas ideas politicas
expone con mucho detalle. Pasa revista a sus ideas sobre la constitucion del estado,
sobre las formas de gobiemo y sobre la relacion entre politica y religién. Cappelletti
muestra que Montesquieu de hecho fue un deista partidiario de los principios de una
relacion natural consolidada como moral general y universal, pero que admitit las
religiones positivas en tanto y cuanto se acercaran a ese ideal de moralidad racional.
Su conclusion es que “este filésofo ilustrado, con un deismo y su raracionalismo
teolégico, con su lendencia a construir una politica y una sociologia cientificas, es
decir, objetivas, representa la ideologia de una burguesia en ascenso, enfrenta al
antiguo orden feudal, y al mismo tiempo, temeroso ya de la imupcion de las masas
populares” (p. 138)

El siguiente ensayo enfoca la polémica entre Marx y Bakunin en el seno de la
Primera Intemacional, a propdsito de la posibilidad de un estado del proletariado.
Para Marx, |a dictadura del proletariado es condicitn de |a meta de una sociedad sin
clases y sin esiado. Frente a esta postura, Bakunin criticaba la teoria del "estado
popular” con la siguiente logica: quienes asuman la condicion del estado, aunque
provengan del é&mbito obrero, dejarén de serfo para pasar a ser gobemantes y
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generaran de por si una nueva clase. No puede haber un estado obrero: si es estado
no es obrero y si 5 obrero no es estado. La historia posterior, hasia la aclual
perestroika, concluye Cappelletti, ha dado la razon a Bakunin,

El sexto ensayo se dedica a Pierre Clastres y sus etudios sobre la sociedad salvaje
sudamericana como sociedad no-dividida (sin Estado). Cappelletti puntualiza varias
consecuencias que se siguen de los estudios antropologicos de tribus que carecian
de estructuras autoritarias sin carecer de sistemnas sociales bien determinados y
adecuados a sus necesidades y, motivaciones. En primer lugar, que la idea de la
necesidad del estado (e incluso de un estado fuerte) es una percepcion historica
(europea occidental) determinada por nuestras propias asunciones culturales. Por la
misma razdn, tampoco el capitalismo y lateoria deltrabajo necesario, del ahoiro, etc.
(en esto coinciden aunque bajo distintos signos, liberalismo y manxismo) son una real
necesidad de subsistencia; muchos pueblos subvienen a sus necesidades con un
minimode trabajo. La economia “primitiva” no es inferior a la nuestra, es simplemente
distinta y probablemente cumpla incluso mejor los fines para los que fue instituida.
En tercer lugar, la percecpion de que la autoridad juzga y domina, también es un
condicionamiento cultural. En otras sociedades la funcion del "jefe” es armonizar
dialogalmente las disensiones, brindar consejo, ayudar, etc. pero no mandar. Es
decir, no toda sociedad se vincula por necesidad al esquema mando-obediencia.
Resulta sugerente el siguiente comentario: “Hace varias décadas que una llamada
filosofia de la liberacién' se empefia por encontrar nuevos caminos y modelos
propios para los pueblos oprimidos y explotados de América Latina. Su empefio, no
siempre clare y distinto, busca elementos en el marxismo y en la teclogia catdlica,
en la fenomenologia germénica y en el semitismo biblico. ¢ No seria la hora de que
volviera sus ojos a las concepciones del mundo y de la vida de los pueblos indigenas,
pobladores de América desde hace varias decenas de milenios? Y no precisaments
a las de aztecas e incas, de cuyos sistemas de vida politica y econbmica no puede
aprender mucho quien aspira a la liberacion, sino a las de las numerosas -tribus
salvajes que habitaron las selvas y los llanes..." (p.170). Este tipo de observaciones

siempre da qué pensar.

El Gitimo ensayo trata ia postura politica de Comelius Castoriadis, & quier
Cappelletti califica como uno de los filésofos politicos mas lucidos de nuestro tiempo.
Sus criticas al leninismo soviético & incluso a |a apertura de Gorbachov son claras y
terminantes. Pero a la vez es significativo su esfuerzo por hacer justicia a la obra y
al pensamientode Manxmismo, luego del derrumbe de los regimenes que pretendieror
apoyarse en susteorias aunque tergiversadamente. Es importante la constatacion de
Castoriadis, en el sentido de que algunos elementos de lo que luego sera totalitarisme
ya estdn presentes en el marxismo. Por esta razon, Cappelletti duda de que Man
pueda ser totalmente salvado de las consecuencias histéricas de sus teorias.
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Aunque este libro no ha sido escrito en forma unitaria 'y sistematica, el hilo
conductor que se percibe claramente en sus paginas no puede ser sino la unidad
conceptual de su autor, quien desde la filosofia pura se ha acercado hacia posiciones
politicas criticas de todas nuestras formas actuales de Estado. En ese sentido una
gran critica a la modernidad, tan global y decisiva como la critica al "sujeto” puede
ser la critica al "eslado”. Sin duda Cappelletti se inscribe en esta linea.

S. MAGNAVACCA, C. D'AMICO, D, DI LISCIA, A. TURSI, Cuatro aspectos de la
crisis filoséfica del siglo XIV, Buenos Aires, Ediciones Patristica et Mediavalia,
1893, 89 pp.

Este libro es frulo de los trabajos que realiza la Seccion de Estudios de Filosofia
Medieval de la Facultad de Filosofia y Letras de las Universidad de Buenos Aires. Los
une la comun preocupacion por analizar los grandes rasgos definitorios de la filosofia
dﬂs‘quuacm‘mmmiudalammmdemmnmus.Estaépm:a.
que los antiguos manuales solian denominar “decadencia escolastica”, estal vez eso
porque, como dice Magnavacca en la presentacion, “es inevitable que atardezca
después del mediodia”, pero es mucho més que eso: la crisis de los antiguos saberes,
producto genuino del s. XIV inaugura -para todos sus efectos- la modemidad. La
indagacion de los autores detecta el periodo 1340-1440 como desplazamiento de la
vision teocéntrica por la antropocéntrica. Los trabajos van desde el origen del
Humanismo hasta el Cusano.

El primer trabsjo pertenece & Silvia Magnavacca y se fituls “Los albores del
humanismo. Petrarca y el reingreso de San Aguslin® donde ubica el renacimiento
agustiniano en el panorama filoséfico- teolégico det XiV en el que coexisten (la linea
especulativa de lomistas y escotistas, la linea averroista y la Iégica experimentalista
(con autores a la vez tan cercanos y lan disimiles como Durando de San Porciano,
Pedro Aunol, Nicolas de Oresme, Alberlo de Sajonia). Sefiala tres fases del
Humanismo italiano: primera, la de Petrarca a Leonardo Bruni, centrada en el rescate
de la tradici6n literaria; segunda.. la de Lorenzo Valla, que influencia hasta Erasmo
& incorpora la exigencia metodoldgica; tercera, la de replanteo clentifico y filosofico,
centrada en la Academia Florentina (Marsilio Ficino, Pico della Mirandota, Poliziano).
En este marco se produce el reingreso de San Agustin de la mano de Petrarca. Dice
la autora que el momento fundacional del humanismo italiano seria la conversién
agustiniana de Petrarca en 1332, La polifacética personalidad del Hiponense hace
que cada fase el humanismo tenga su faceta agustiniana, tanto Marsilio Ficino, como
della Mirandola, la “devotio modema™ e incluso el estilo literario.
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Daniel Di Liscia presenta su investigacion sobre "Definicion y mensura del
movimiento. Dos perspeclivas de la filosofia natural escolastica en Nicolas de
Oresme” donde estudia la tension entre el concepto escolastico vigente de movimiento
y la necesidad de establecer otro que permita un andlisis cuantificacional. Partiendo
del planieo de definicional de Averroes, que destaca el término final como elemento
diferenciador, y el de Alberto Magno que arriba a Ockham come “forma fluens”, pasa
concretamente a Oresme y su torta de las configuradones, cuyos antecedentes el
autor rastrea en los miembros del Merton College (Bradwardine, Heytesbury,
Swineshead, Dumbleton). Analiza el concepto de movimiento local mostrando las
complejas articulaciones entre los mertonianos y Aristoteles pues, como bien sefiala,

la aplicacion del teorema mertonense de la velocidad media de caida de los graves
no se realizé en el contexto de las obras calculisticas sino en el de |a Fisica aristotélica.

Antonio Domingo Tursi se ocupa de “"La Gramatica Especulativa de Tomas de
Erfurt” que fue |la més famosa de las obras de metagramatica que circularon en ese
siglo, atribuida a Scoto hasta que Grabmann le restituyd su patemidad. Comienza por
el analisis de los modos de significar, cuya historia arranca de Remigio de Auxerre y
las Glosas a Donato y Prisciano, en los 5s. VIII-X, pasando por Guillermo de Conches,
los gramaticos especulativos del Xlil (Boecio de Dacia, Juan Kilwardby) hasta llegar
ala segunda generacion con el autor que nos ocupa. Luego Tursi se ocupa de analizar
la tesis fenomenolégica sobre los modos de significar, hallando aproximaciones
contempordneas a la Gramética Especulativa en Heidegger y Chomski. Un tercer
punto se dedica a repasar las ediciones del texto y luego se presenta una descripcion
del contenido que divide en tres partes: general, especial y funcional. Sefiala
finalmente gque los modistas, y Tomas sobre todo, se preocuparon por hacer
corresponder el lenguaje a la realidad y por eso buscaron correlaciones entre las
categorias gramaticales y las ontologicas (el sustantivo cormesponde a la sustancia,
¢! adjetivo a la cualidad, etc.) Este realismo moderado gnoseolégico cayd ante el
fuerle embate del nominalismo reinante. Ese fue el fin de estas gramaticas que
constituyen sin embargo. interesantes y sugerentes anticipaciones.

El dltimo trabajo tiene por autora a Claudia D'Amico y versa sobre “Nicolas de
Cusa: un pensamiento en la transicion de dos siglos”. L.uego de pasar revisia rapida
pero adecuada a los tres grandes temas de su filosofia, expone por qué lo considera
un hombre de la transicién. Con respecto a los problemas teologico-politicos, conocia
muy bien los movimientos de espiritualidad del XIV, pero su obra "De Concordantia
Catholica” no se atreve a postular la unitn de fe en la diversidad de rito, aunque la
logre en otras obras. Con respecto a los temas teoldgicos, sin duda beben en las
fuentes de la teologia negativa del neoplatonismo cristiano, pero su '’ ‘coincidentia
oppositorum" va més alla y la disyuncion Dies-mundo se resuelve en la "Complicatic
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absoluta”. La idea del universo infinito seré protagénica en el siglo siguiente, aunque
sea deudora de la postulacion cusana segin 1a cual en Dios el sery la nada coinciden.
Finaimente. la antropologia cusana implica una recreacion gnoseoldgica que asocia
la antropologia y la cosmogonia y lo separa del realismo medieval llevandolo a los
nuevos liempos.

Estas cuatro visiones del XIV estan muy lejos de avalar la idea de una filosofia
decadente o crepuscular. Al contrario, como productos de un proceso que los aulores
han denominado “critico”, preludian a veces muy patentemente los caminios del
Mm.&mmmmuﬁammmdeMusmm
inflexion histérica que han resultado cruciales al pensamiento.
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