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RECORDANDO A LUIS FARRE: 19902- 1007

A quien fuera desde su creacion y por mas de diez anos colaborador de
FEPAI De varias maneras se puede recordara un creador, una de las mejores
es hacerlo a través de su obra. Nada habla tanto de un misico como su obra
musical, del ingenio de un inventor como sus inventos, y asi de cada maestro
que dejo plasmada su produccion en obras de su talento.

Brindar un homenaje a Lwis Farré se mserta en esta vision Prnimero
haremos una breve resefia de su vida, para pasar inmediatamente -dentro de
los limites de esta publicacion- a los textos mismos de él y sobre él Textos que
selecciono ad hoc Celina Lértora Mendoza, quien colaboro con Farré en
vanas oportunidades, que a veces se plasmo en obras conjuntas.

Empezamos el homenaje post mortem con el homenaje que ya recibid en
vida, publicado por FEPAI en 1985. Bajo el titulo Luis Farré: el fildsofo
y el ensayista, Fermin Estrella Gutiérrez lo evoca con ocasidn de haber
cumplido Farré hacia poco ochenta aiios.

La presencia de un filésofo en un medio social cualquicra de nuestro tiempo no
esun hecho frecuente, ciertamente. Anles noeraasi. Por lo menos en ciertas épocis
¥ en cicrios paises. El estudio de la filosofia no era exclusivo de los fildsofos
propiamente dichos. Se lela a los mismos, se los segula en sus sistemas y
clocubraciones. Las obras de este género no faltaban en ninguna biblioteca. A la
par de la poesia, la narrativa y ¢l ensayo, la filosofia atraia por 1gual a los iiciados
en la cultura. Es mis, se la consideraba indispensable para una comprension
racional de 13 vida y ¢l destino del hombre. Era necesario estar ubicado en el mundo
de las ideas no s6lo para ver claro a nuestro alrededor, sino para orientar la propia
vida gon un sentido superior y trascendente. Eticay filosofia iban juntas v resultaba
altamente reconfortante entrar en ¢l pensamicnto de los grandes filbsofos para sacu
provecho de sus escritos y conclusiones. Ahora sé la ha convertido en una disciplina
parn cspecialistas.  Las innumerables obras de este género que enriguecen la
bibliografia de esta disciplina son hoy material de lectura v consulta para los
especialistas El lector comiln la soslaya y no se beneficia conellas. Encierlo modo,
s¢ ha hecho de la filosofia no una ciencia para todos, sino una ciencia para unos
pocos, perdiendo, de este modo, la influencia beneficiosa de lo que esenella esencial



v actuante  Como materia escolar no existe, en nuestro pais, aundue solo fuera en
la forma de principios csenciales. i en los planes de la enseflanza primana n
mm-umw:immma@mmm
Facultades en las cuales o5 ¢l objeto esencial de sus cstudios La crisis moral ¥
espuritual que padeces cn L actualidad, no sdio nucstro pais. sino la mavoria de los
paises, nos lieva o la conclusion de que es necesario, diriamos, urgente, volver aclla,
Inmmmthdﬂmum&mlmmlm
esenciales y dignificantes, de Ia vida, en todos sus sentidos Volver a la filosofia.
no como una actividad mental exclusiva de fildsofos v cstudiosos de la misma
mam&mmm;mnhhmm. para
hacer de clla una actividad mental y espiritual tendiente a una mejor comprension
de la vida en si ¥ 2 un mejoramiento de la condocta humana

Estas consideraciones han venidoa nosotrosdespues de conocer y tratar, durante
varios afios, a uno de los mas fecundos e importantes filosofos v estudiosos de 1y
filosofia de nuestro pais. Nos referimos a Luis Farré, cuyes bien levados ochenta
afios acaba de cumplir hace poco. Espafiol por nacimiento pero argentino por
adopcitn, su labor en la citedra, camplida durante mds de treinta ininterrumpidos
Mﬂm&mhﬂmmw?mwrﬂﬁnm
escrita, recogida en numerosos libros y colaboraciones en revistas especializadas,
hacen de ¢l uno de los mis destacados valores de nuestra tiempo, no sblo de nuestro
pais, sino de nuestra lengua y del extranjero, En tren de definirlo en una apretada
sintesis, diremos arte todo de ¢l que s, a nuestro juicio, un fildsofo vital, es decir,
na un filbsofo especulativo, aislado en el mundo abstricto de los principios, sino un
filésofo en el cual vida y filosofia se dan juntas y armoniosamene unidas.

Antes de referirnos a Luis Farré como fildsofo y ensayista, detengamonos
aungue sea brevemente en algunos detalles sobre su vida, indispensables para
comprender luego su obra v su pensamuento. Nacido en Montblanch, Tarragona
(Espafia), ¢l 14 de enero de 1902, estudios primarios v secundarios en su ciudad
¢l griego v ¢l latin, lenguas que llegd a dominar. Prosigui6 alli sus estudios de
seminansta, trasladindose lucgoa Madnid. donde siguié algunos cursos filosoficos.
ham]#ﬂ.fbﬂmmhmnuﬂndhhhgmﬁm.yni;qmmﬁhuadd:w
residencia definitiva. Al principio se instald en Azul, donde se desempeiié como
profesor en un colegio religioso, v de alli fue a Cordoba, donde estudid filosefis cn
hummmmm.mumnu.:mm”—p
influencia en su vida y en sus estudios, ¢l profesor Rodolfo Mondells,
perseguido por su origen judio en la ltalia de Mussolini, se &
nuestro pais, donde prosiguid su labor ex 1nan: -




de la Histonia de la filosofia. Paralclamente a sus ostudios umversitanos ciorcmo ol
periodismo durante mas de quince afios. en el diario ( orcdehar de 1o entady cradad
En 1944 obwvo la ciudadania argenting, sinliéndose desde entonces: espaiiol
argentinoalaves. pues nunca se debilitaron e ¢l sus vinculos afectivos por Espada
a 1a vez que s sintié cada ver mas enrmzado en su nueva patna de adopaidn. 4 Iy
que quicre como a su Espafia natal. En 1944 se graduo en filosolia cn T catada
Universidad Nacional de Cordoba, versando su tesis doctoral sobre "Teoria de los
valores v la filosofia antigua®. siendo su padring de tesis Rodolfo Mondolfo e
1948 3 1956 fue profesor titular de Estética ¢ Historia de la filosolia Antigua v
Medicval en [a Universidad Nactonal de Tucumin. y. trasladado luepo a Buenos
Aures, fue de 1957 a 1974, profesor titular de Filosofia Antigua v Medieval +
Antropologia Filosofica en la Universidad Nacional de La Plata. donde s¢ jubilo v
¢s actualmente profesor eménto. Retirado de la docencia oficial, en la que recopo
grandes satisfacciones, v conti con numerosos discipulos v continuadores  Fs
actualmente profesor ¢ investigador en |a Universidad Teologica Protestante de
Buenos Arres. Redactor v frecuente colaborador del suplemento lierano de /.o
Nacidn.

Paralelamenie a sustareas docentes de profesorumiversitano. Luis Farré publico
importantes obras de Investigacion v critica en ¢l campo de la osofia Cuaremos
las mas destacadas, siguiendo el orden de su apancion, pues lostitulos de Ias mismas
tustraran al lector mejor que nada acerca del contenido de las masmuas. Dichias obras
son las siguientes. Loy uttlitaristas{ 1945), Fstética (1950) Espiritu de lu filosofia
inglesa (1952): Vida v pensamiento de Jorge Santavana (1953),  Fx ol arte una
mascara fragica? (1957}, Teoria de lox valores o filosafia anfigna (1958);
Lucrecto. Filosafo v pocta (1958). Clincuenta afos de filosafia en la Arcenting
(1958), Herdclito. Exposicion v fragmentos (1939). Tomas de Aquna v ol
neoplatonismo (1960), Filosofia cristiana, patristica v medieval (1960), Apion |
el antisemitismo (1964). Categorias extéticas (| 267y, Unanrurio. William Jumes |
Kierkegaard (1967), Filosofia de In religiom (1969); Aislamiento v comnicacin
Enfoque psicoligico, filosofico v tealogico (19700, Antrapologio filosificn 7
hombre y susproblemas (1968). Hombre vlibertad (1972 V. Libertady riesgo en wna
teologla del hombre v del mundo (1976) ¥ La filosofia en la Argentina (1981), en
colaboracion con la doctora Celing A Lértora Mendoza Ademis de lns citadas
obras -la nomina dada no es por cierto completa Farré ha publicado truducciones
propias de obras filosoficas anuguas v modernas, con introducciones y notas suvas
como Jenofenes de Colofén  Fragmentos v festimonios v Gramdtica especulativa
(De modes sigmficandi), de Tomas de Erfurt Capitulo aparte merecen sus
numerosos ¥ muy vihosos trabajos aparecidos a lo largo de los afios en las revistas
especializadas de filosofia mas prestigiosas de nucstro pas. v oen muchos del



extranjero ha tratado temas de gran importancia sobre filosofia antiguay moderna.
aun no recogidos en volumen Tema tentador seria por otra parte. pero gue por lo
extenso no cabeia en o presente estudio, senia citar algunes de los asuntos tratados
con profundidad constante y eyemplarizante, por ol profesor Farrécn estos trabajos

Alli al igual que en sus libros son evidentes la profunda versacién, ¢l coniocimiento
cast exhaustivo de los asuntos que trata, a la vez que su estilo, stmple, directo, de
una clandad meridiana sicopre, caracteristico de toda su labor escrita. En cuanto
2 su pensamicato, producto del rastreo en todos sus escritos de lo qué ¢l piensa v
opina, recomendamos el excelente y documentado trabajo de Angélica Gabriclidis
de Luna: "El pensamiento del doctor Luis Farré®, aparccido en la revisia Cryu,
Anuarto de historia del persamiento argentine, Instituto de Filosofia. Universidad
Nacional de Cuyo. Tomo X1, Mendoza 1980,

EnlﬂsFantclﬁlﬂm{uydmym:nﬂmamm. El fldsofo
picnsa, expone y razona sobre los problemas de la vida v el pensamiento, ya sea
cuando aborda el conocimiento y la discusion de los otros filosofos, adentrindose
en clios y analizandolos, v ¢l de sus principios y escuclas, va sea cuando se hunde
¢ sus propias cavilaciones, liegando a teorias v posiciones personales. Desde los
presocriticos de la antigua Grecia, Socrales mismo. Anistoteles v Plaion, los
escoldsticos medicvales, Santo Tomds de Aquino, San Agustin, los fildsofos del
Rnnmkm,hmymm.mmﬁmmmm&sm
boga, William James, el existencialismo v Kierkegaard entre otros, Farré pasa
revista en mm:mmwtmﬁmﬂrx&mmmm,
ofreciendo toda su obra un panorama completo de los creadores dentro de dicho
gﬂwm.&mmsﬁiulds'myamdh,ﬁmmlwmm.dnmgsmu
pensamienio cuando los anahzay estudia. A su vez, ¢l ensavista que hay en ¢l estd
presente en el cnfoque de sus lemas y escritos, anto en sus libros como en sus
articulos publicados en las revistas especializadas donde ha colaborado v colabora
'Elmmhdichnﬁwyﬂam¢shdmia,mhmm1cim‘. ¥
dentro de esie concepto, los ensayos de Farré son siempre medulosos v ejemplares
En uno d¢ sus mas atrayenies libros, Vida y pensamiento de Jorge Santayana_ en
etmmﬁduahn&nddmﬂﬂeﬁusn{uhmwmnmnmw.my
cas agnostico, dice algo que puede relacionarse con ¢l mismo. "Me encontre, pucs,
-escribe- 2 Santayana y preocupado por su personalidad v sus ideas, casi sin dasme
cuentadecllo” Yagrega: "Me gustaba su resignado escepticismo, con ol cual_afios
atrds, mi espintu ofrecia muchas similitudes  Sin embargo, mi simpatis jasms s
hnmmwﬁdumndhmﬁnmnqﬂwta Algunas personas que me hen oldo en
conferencias hablar sobre Santavana, quisicron ver una conviccién imexissente No
saben comprender gue la divergencia intelectual ne necesim expresarse
arrchatadamente. No tengo espiritu de misionero, quiero explicarme & vids v sus



problemas” “El mas tragico problema de 1a filosofia -dice en otra partede 1a ortad
obra-, y éste se le escapa 4 Santayana, consiste en conciliar lus necesidades
miclectuales con las afectivas yvolitivas: lo que somas con lo que parecemos, lo que
pensamos con loque vivimos, nuestra singularidad comprometida con la univer-
salidad objetivada. mi vo v lo otro. Vierdad v vida andan a la par, evolucionando
¢ mfluenciandose mutuamenie, como i fueran mseparables” Y conclove: "Nos
aproximamos a la solucion, aungue yo creo que jamas la lograremos totalmente
satifactona, si pensamos, no sdlo con la mente. sing también, como queria el
arrebatado Unamuno, con todo el cuerpo, con los pulmones, con el vientre. con Ia
vida . Una de fas razones por las que le debemos estar agradecidos a Farre, es por
su interes por la filosofiaargentina v la difusion de |a misma. Enel primer Congreso
de filosofia celebrado en Mendoza hace afios, algunos amigos le pidicron a Farré,
por considerarlo imparcial, que escribicra sobre el desarrollo de la filosofia en el
pals. De ahi surgid la obra Cincuenta afios de filosafta en Argentina, con prologo
del doctor Coroliano Alberini. En la misma expone la evolucién del pensamiento
filosofico argentino, desde los comienzos del siglo hasta 1950, mas o menos
"Muchos de los analizados -dice Farré-. Alberini, Francisco Romero, Carlos
Astrada, y muchos otros todavia vivian. Procuré ser mmparcial en la apreciacion,
formulando reparos y observaciones desde el punto de vista filoséfico, Fsta actitud
desagradé a algunos, sin que ninguno de ellos razonara su desacuerdo por escrito”
Varios afios mas tarde, en 1981, la Editorial Docencia, le pidid permitiera la
reedicidn de la obra, "Aconsejé -dice Farré que seria mejor publicar un analisis del
pensamiento filoséfico argentino. desde la épooca colomial, contando para ellocon
la ayuda de la doctora Celina A. Lértora Mendoza El libro seti wlt La filospfia en
Argentina (1981). La obra fuc muy elogiada. sobre todo por 1as revistas especia-
lizadas espafiolas, francesas y noricamericanas [a misma. abarca desde la gpoca
colomal hasta la actualidad”.

La obra Libertad y riesgo (en una teologia del hombre v de! mundo) ha sido
silenciada en la Argentina tal vez por considerarse arriesgadas succonclusiones, Fe
un extenso analisis filosofico-teologico del cristiamismo  Sus conclusiones se
pueden sintetizar en el parrafo final de la obra. "Asi -escribe Farré-. como el
cnstianismo, principalmente ¢ catélico, en sus ritos, moral v creencias ha
conservado mucho de los misterios paganos desaparecidos: también en ¢l futuro,
como institucion e incluso como nombre, puede caer en el olvido  Habra cumplido
su mision, pero, de hecho, continuard perviviendo por haber contribuido a la
elevacion liberadora det hombre v a una mas desinteresada fraternidad. con atisbos
de trascendencia. en medio de una existencia poblada de oscuridades. Conti nuard
la fe, sentimiento indesarraigable, pero sin aventuradas afirmaciones. fomentare-



mos la esperanzi, sunque es dificil que logremos completarnos con locsperado, perm,
en ¢l transcurso de los afios muy frios v dridos, confiemos en que los hombres
fratermizarin ¢a la calidez del amor. Cuando e<to se cumpla, Cristo habrd triunfado,

INVOQUEMOS 0 NO INVOGUEmos su nombre”

C‘rcy:mcﬂﬂimmmnﬂd&ndmal.mlolim:msinmhrgn. Noesun sectano
i un fandtico. Liberal y comprensivo, amigo de la libertad en su sentido esencial.
estd lejos por sucrte, de todo dogmatismo ¢ intolerancia Su obra ha side muy bicn
recibida en Alemania, Italia y Estados Unidos v su pensamiento filosofico ha sido
mmmwmm&hmﬂsﬂddn?mqum lo ha
traducido y comentado, Alain Guy, de la Universidad de Toulouse. Francia: Pedro
Lain Entralgo, de la Universidad de Madrid; Joaquin Carreras Artau de Ia Univer-
dﬁdthm&mynhmﬁ-mmﬂmﬁy Today que tradujo
algunos de sus estudios sobre estética. También José Luis Abelldn, profesor de la
Universidad de Madnid, lo analiza en su libro Filosofla espaiola en América,

LN

Epilogo

Después del afio limite tomado por Estrella Gutiérrez (1982), Farré continud
trabajando y publicando. En especial destacamos la recdicién de su Antropologia
Filosdfica )1983) y Democracia, religidn ¥ divorcio, 1985, Al cumplir 90 afios.
retirado de Ia actividad pablica, comenzo a escribir "Meditaciones para cada dia
delafio” (inéditas). Fallecio el 1 de marza de 1997



SELECCION DE TEXTOS DE LUIS FARRE

De su Antropologia filosdfica (1*Ed.Guadarrama, Madrid, 1968),3* ed.
TresTiempos, BuenosAires, 1983, Capitulo ""La muerte ¥ su significado
para el hombre", pardgrafos 1 v 2 (pp. 313-320)

L. Vivimos para la muerte

Finalizamos ¢l capitulo anterior con ¢l Jubtlo de:la esperanza Y en el presente
anunciamos la muerte. Pareceria no existir secuencia armoniosa, a pesar de que
quicn medita sobre la condicién humana no puede eludir la inevitable realidad de
hnmnm:am“mmmmmmthwx.a
la postre, finalizars con la vida. Quisiera, a 14 vez con conviccién ¥ sentimiento,
mhmmnm&mwum

El deceso de este ser que estamos estudiando el hombre- como problema ha
mmmmmhym:nmhasdcmmmmm. Las
preguntas por su origen, la historicidad. ¢l sentido del progreso v ofras, en mayor
nmmrwmd&impunmmdw:dmdzlnmﬂ.mmnmm.
ﬂmmuuﬂmmmmmmq.mnﬂimmﬂsmm. Una antro-
pologia ﬁlnsﬁﬁmmmmmhascn.ﬂ:ﬁnmasqu:la biologia, Ia medicina v la
psicologia proporcionan sobre este tema. Puesto que sabemios por cierto que nuestro
fin, el corte definitivo de nuestras relaciones conscientes con el tiempo v &l espacio,
¢s un hecho al cual nadie escapa, Intefesa ver en qué mancra esta prevision nos
afecta: cdmo califica la existencia v si s, de hecho, el fin definitivo de nucstra
CONCIENCIa ¥ persona

Hm]gnlﬂmmhsmmﬁﬁmrmmhmMcﬂ!iﬁmh:xmm
Debemos sdlo comprobar en qué medida y forma. Elacompafiante saber individual,
durante la vida, del scguro deceso distingue al hombre de los demis seres de la
naturaleza, inciuso de los mas perfectos evolucionados  Vivir exclusivamente en
el presente, sin pasado ni futuro, no es humano. Y cuando un futuro es ineludible
como la muerte, por necesidad condiciona ef sentido de Ia vida  Por cs0, la
antropologia empicza por el ongen del. hombre protologia, parque afecta al ser y
modo de su existencia esto, es mesologia, a su vez comprometidos por el fin,
escatologia. Imposible comprender lo que ahora somos en una actualidad ceflids
al ahora decadente, somos v debemos abarcarnos entre dos fimites: el nacer v el



morir. Hay mucho de razonable en la enseninnza de Heidegger do que recién nos
definimos en lamuerte, pero debiériinos agregar que la muerte esta yi definiendo
lawvida. Nutrido de expenencias. Voltaire aseguraba. "vo muero ahora, amando a
mis amigos, no odiando a mus encmugos, adorando a Dios y detestzndo la
supersticion”

Georg Simmel lo detalla todavia mejor: “En cada uno de 1os distinlos momentos
de la vida, somos los que hemos de morir, y ese momento seria de otro modo st este
destino nofuera el nuestro que nos hubiese sido dadocon lavida y que deal gon modo
actiia en ese momento. Asi como en el momento de nuestro nacimiento todavia no
existimos, antes bien en cada momento va naciendo algo de nosolros, asi tampoco
pucde decirse que no muramos hasta nuestro iltimoe momenio". No solo moral o
espiritualmente ¢l deceso afecta nuestro ser actual, sino también biclogicamente.
Todo ¢l proceso vital, desde los primeros vagidos del nifio, preanuncia el fin, aun
cuando imaginemos la vida como un ascenso, sabemos que llegard a una culmina-
ciom desde la cual resbalaremos hacia el fin Sin contar, incluso, que en medio
del mas saludable vigor juvenil, puede sobrevenir inesperadamente Lavida, en
cualquiera de sus clapas, apunta como a su mas segura meta, hacia la mucrie.

2. Extraiamiento al problema de la muerte

Una sentencia de La Rochefoucauld expresa acertadamente |a actitud bastante
general de los hombres ante su fin inevitable: "Nos ¢s tan imposible retener nuestra
mirada frente al esplendor del sol como ante el hecho de la muerte”  Médicos,
filésofos v psicologos formarian la excepeidn, pensariamos, sin embargo, uno de
ellos, médico, Charles W Wahl, advierte que ol complejo humano menos estudiad,
a pesar de su importancia bisica, esla zanatofobia (femor a lamuerte). Lemenciona
a la muerte stlo en la medida en que ¢s un problema inesquivable, en relacion con
la salud o con la situacitn temporal del hombre  Pero son pocas las personas que
hagan de ella un problema de vivencia personal, conscienies de que nos acompania

muy de cerca,

El hecho de la muerte, por suinevitabilidad y conscucncias, merece referencias,
aunqgue seaa laligera, de muchios literatosy cientificos. Sinembargo, lovelan, como
va demostrara Freud, con recaudos v eXpresiones, que amoriigien su mordiente
realidad. Es deceso, partida, descanso cterno. Cuando ol deseagafio. ¢l dolor o la
proximidad del fin inducen al pesimisino, la reflexién sobre s muerie transformase
en una vaga generalidad; nos incluimos en un paradere universal, como alivie 3
nuestra afliccion anémica o corporea. Consuclo evasive para comvencernos de que,
por ser compartido, NUESLIO PEsar CF MENOS NUSSID. Magro remedio, por cierig,
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pues la muerte, el dolor y el infortunio son realidades tan propias que on nada las
camina ¢l hocho de que el projmo sufra su mueric. su dolor ¥ su infortunio

En Iz actuabdad estamos aprendiendo o murarla de  frente,  gracias
especialmente a los existencialismos que personalizan |z existencia genérica, de la
cual tanio hablaron los antiguos fildsofos, en mi existencia, fijan la atencidn en mi
ser temporal ¥ caduco, convierien, por lo tanto, la realidad de la mucrte propia en
uni categoria fundamental para todo filosofar. Como nunca se hicicra antes,
cumplen la sentencia platonica de que filosofar ¢s una prepamacion para la muerte,
a semcjanza de los egipcios, que en medio de los banguetes levaniaban ¢l
simbolo del fenccer humano; una filosofia que exalta la vida concreta del lector,
lo somete a recuerdo de su disolucidon. Para mejor comprender el modo coma los
modernos enfocan nuestro problema, l¢ analizaremos en dos cldsicas épocas
histéricas, generalmente consideradas criticas: una de cllas, el siglo antes de Cristo
que s¢ disolvid en el cristianismo, Ia otra. ¢l renacimiento, que prepard la época
moderna.

Distanciadas por quince siglos, ofrecen similitudes que permiten considerarlas
en paralelo, En la medida en que sea legitimo aplicar a conjuntos humanos
historicos la clisica divisidn tipolégica de Jung, diria gue las dos son
eminentemente extravertidas. Se distinguen por un afan exhiticionista, construc-
tivo: aparccer, mils bien que ser. Roma. adicta en cultura al espintu helenistivo,
engrandece 1a urbe para que resalte maravillosa ante los pueblos sometidos, a la par,
traslada sus idess ordenacionese v realizaciones materiales a olras ciudades
convertidasen sureflejo. Pululan poetas ¢ historiadores v tambeén fildsofos, aungue
carecen de originalidad  Bella y agndamente, mas cn miximas que en sistemas,
CSI0ICOs ¥ epicireos invitan a pensar

El renscimiento estalla como exaltacién gloriosa, luego de la opaca Edad
Media. Aguijonca el afin de creacion: misica, poesia, esculturay pintura
El hombre quiere mamifestarse ampliamente. El pensamuento, mas libre, utiliza s
libertad con un mirar anhelanie hacia I antigiiedad grecolatina. Un regreso mas
bien estético que filoséfico parece una profesta contra la austera precision medieval
El encanto prevalece sobre ¢l pensamiento. La modalidad dominante entre los que
escriben ¢s muy simular a la época cercana al advenimiento de Cristo. Cicerdn,
Séncca, Marco Aurclio, Epicteto y los poetas ennguecen con sus senlencias las
inquisitivas mentalidades renacentistas

Quicren agotar con intensidad la vida, extroerle su sabor y sus jupos Molesia,
sin embargo. la wdea del fin inevitable. Segun los epictreos. el tiemor a la muerte,
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de no ser venaido, hara imposible el adecuado goce de la existencia. Ya el fundador
de la cscucla habia incluido su superacion, uno de los cuadri-firmacos, comeo
necesano para ranguilizar al alma. Su fiel discipulo romano, Lucrecio, dedica al
tema la ultuma parte del libro tercero del D% rerum noture. Todos los comentaristas
del poema estin acordes en admitir que los versos consagrados al deceso humano,
iniensamente atormentadores, a pesar de sus pretensiones de consuelo, en resumi-
das cuentas ahondan mis s herida

Ni Lucrecio ni ningin otro pensador antiguo afronta el problema de In muerte
como acompafiante del hombre va en la vida Les desespera ¢ inguicta, en cuanto
¢s un fin inevitable, la terminacion de una existencia a la que confiesan estar
confinados. Para ellos la mucrie es el no-ser definitivo. Destitwidos de toda
esperanza, los veintiocho argumentos del vate latino son un vano intento para
mostrar que la mueric en nada nos pertencce, nuentras vivamos. Simplemente,
como diria Horacio, witima linea rerum est, es ¢l punto final de los seres, Sin
cmhnm,hpmdslmamnquuutlm:mpcﬂammlayhsnrgmhsmquc
procuran acallar el recuerdo insistente demuestran la imposibilidad de silenciarla
'Muhmm-qdmmmm.ﬂiiumummmﬁm
¥ 2 nosotros no nos afecta en lo mis minimo®

Pretendid razonar como fildsofo para alejar infundados temores v luego habla
4 un presunio oponenie para nidiculizar ¢l miedo. Es una de las paginas mas
sinceras, profundas v lacerantes: la fria razédn busca apaciguar las aspiraciones a la
vida ilimitada, la mente arguye contra el corazon Esie no se resigna a la sepracion
de seres y expeniencias que le han sido muy amados y proximes: la esposa. los ijos,
los amigos, la morada en que vivio. Imposible adoptar aquel dnimo ecudnime ¢
umpasible de estoicos y epicireos. Laataraxiay laimperturbabilidad vencen el acaso
desagradable o ¢l dolor pasajero, pero, lo muestra el poema, no sirven ante ¢l
definitivo final Cuanto mds se ha amado Ia vida, mds profunda es la resisiencia
Por eso, es inutil que se grite a si mismo, dirigiéndose a todos 1os seres humanos:
*¢Por qué te entregas, mortal, con tanto exceso al dolor v a la afliccion? oPor qué
gimes y lloras ante la idea de la mucrte? Si hasta ahora te ha sido grata la vida v los
placeres parati no s¢ han perdido como si hubieran sido puestos en vaso taladrado
y s¢ hubieran exdtinguido o escapado fiicilmente, jpor qué no te separas de la vida
como convidado satisfecho v, por qué, necio. no te entregas con dnimo tranqguilo al
reposo?”

La mayoria de los estoicos trita ef problema en forma similar a los epiciircos.

Panecio ensefid que todo lo que expenmenta dolor esia sometido a la enfermedad
¥, por consiguwiente, perece. El alma, no menos que <l cuerpo, estd subordinada a
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estas condiciones. Epicteto v Marco Aurelio opinande miodo similar Convencidos
de la dignidad humana, quicren, sin embargo, afrontar noblemente ¢l fin' ", En qué
deseas estar ocupado cuando legue la muerte?, pregunta Epicteto, Responde con
altivez estoica: en ¢l cultivo de mus facultades superiores, en librarme de las
pasiones, en poder dingirme a los dioses cuando llegue €l momento de renunciar
a lavida y exclamar: no he sido negligente en eluso de las facultades que me disteis

La muerte, tanio para estoicos como para epicureos, s incvitable, el desplaza-
miento final, pero no un acompariante de la misma existencia La quieren olvidar
en quehaceres que, por nobles que los supongamos, son una exacerbacion de la vida
Hay un aferramiento a vivir para desviar su pérdida: un apresuramiento en
intensificarlo, como si con ello pudieran algar el fin inevitable. O a lo mas, su
recuerdo, especialmente enlos estoicos latinos, al par que la comprobacién de la
brevedad de 1a vida, acucia a que demos a ésta un empleo noble. Pensadores al fin
v al cabo, hay momentos también en que entrevén un mas hondo significado, como
en los dos versos de Lucrecio:

Nam verae veces demum pectore ab imo
Ejiciuntur, et eripitur persona, manet res

Pues entonces fluyen palabras verdaderas de nuestro mds profundo; cae la
mascara y s6lo aparce el hombre"

El renacinuento ofrece, bajo muchos aspectos, semejanzas con ¢l mundo greco-
romano, cn especial el de la decadencia. Pero [a historia jamas transcurre en vano
y ningun periodo ¢s simple copia o repeticion de otro. Por muchoss que fueran
los esfuerzos conscientes o inconscienies para plasmar actitudes preténitas, el
renacimiento surgit con una madurez mucho mayor. Heredaba acumulaciones
culturales que. a pesar de ser a veces desvalonzadas, le imprimicron un cariz
especial Lo comprobamos en ¢l trato que dan a la idea de la muerie.

En ocasiones, como el italiano Pedro Pomponazz, la recuerdan por exigencia
de reflexiones sisiematicas. El sery el quehacer del hombre quedan absorbidos por
s pertengncia a la naturaleza; ni su vivir ni su monr suponen trascendencias m
apuntan a eflas  El alma intelectiva no puede obrar sin lo sensible v resulta
mimaginable sin lo Gltimo. Disu¢llo el cuerpo, ¢l alma intelectiva también perece.
La pregunta de un mids alla, después de la muerte, le parece vana, Como muchos
estoicos y neoplatonicos, difunde v generaliza el concepto del alma, incluso en la
funcion intelectiva, como perteneciente a toda la naturaleza; es su poder energético
La muerie, segun Pomponazzi, por lo tanto, es una generalidad. el fin de una
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espontanesdad que en nosotros caprichosamente s ha otorgado la naturaless Fs
un acontecimionto lan normal . 51 queremos, tn caprichoso como ef acceder o la
wvida

No pasa lomismo conel francés Montaigne. La constante lectura delos clisicos,
en especial latinos; lo ha imbuido de ideas v sentimientos frecucntes en ellos
Montaigne dedica a fa muerte un fargo ensayo, aparte de muchas otras reforencias
ol XIX del libroprimero, Que filosofar es prepararse amorir. Y aporsutituloindica
la indole y et arranque de las reflexiones que le consagrard. Estilo, argumentos y
hasta la construccion de las frases recuerdin a 1os estoicos, aunque también cita con
mucha frecuencia a Lucrecio. A no ser por ocasionales referencias doctrinales,
diriamos que solo ha bebido en fuentes paganas Las concesiones a I tradicién
religiosa de su época raramente parecen espontineas, antes bien, SON miramientos
0 preocupacion para esquivar los recelos de un clero vigilante

Para Montaigne, ¢l recuerdo del fin definitivo resulia molesto) © conviene
desatenderse de €l o habituarse a su mernoria. Dos maneras, en realidad, pam
aliviar lo punzanic de algo muy propio: mi muene.  Debemos ubicamos en lo
general: es un hecho inesquivable para todo lo que nace: *A qué cometer |a locura
dcllumpmqmdeahincﬂm:ﬁnsmnﬁrmypurquémmmpmpmpwqm
hace cien afios no viviamos?" La nada que éramos, diriamos en términos de
mummmmmhﬁuwwmwmmy
Mﬂﬂuﬂﬁmahm;udmvﬂmmymm
d:mdomwdmlmindiciuddmundummmimm.anﬁnpﬂﬂnm:
plantas, animales, hombres. Puesto que la vida es lo inico que nos pertenece cn
forma exclusiva, hay que saborearla Los ensayos de Montage precisamente miran
lmm.ﬂmummmmhﬁchnd:hmm,mmdr
hhmuydnmmmmmmmm:mmpm
mmmﬂunndiﬁmummm.lmgpmmuc&mmpm
vida, Encmigo de los extremos, afirma; "me basta vivir a mis anchas v procuro
darme el mayor numero de satisfacciones posibles”

Fero sabe que en toda persona reflexiva la i1dea v el temor de o mucric son
completamenie inseparables. Conviene, pues, habituarse a la primera para vencer
al segundo. Sélo gracias a esta victona gozaremos de hibertad en Ia vida “La
pmudﬂmﬁndehmmumnmﬁmﬁndchbmad.qmmhanmmm;
morif olvida la servidumbre . * Es libertad contra el temor, no florecimiento o
liberacién animicas. Por Jo tanto, en caso de que la vida, en lo fistco o en lo moral.
&nmiﬂﬂhﬂc.muu.dcjnmd:mdmmmawhmmmdmmmdm
cntonces, 2l estilo de los estoicos, es preferible el suicidio No argumenta por cucnia
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propraa favor de estadecision; solocita sentencias de autores gricgosy latinos. Fstas
se resumen en las palabras que dijo Didgenes al filosofo Speusipo, aflijido de una
Gruel hidropesias: "A tl no te deseo salud ninguna, puesto que te Tesignas o viviren
est estado”. Endefinitiva, Montaigne quiere vencer filosoficamente la muerie para
disfrutar mejor de la exisiencia,

Side Pomponazzi, Montaigne, Machiavelo otros renacentistas suprimiéramos
las influencias greco-latinas, nos quedaria poco, s6lo una tradicién cristiana muy
debil. Expresan una época que, al igual que Iz decadencia romana, st plenamente
abierta al disfrule de la existencia No es Ia voluptuosidad grosera y bestial, sino el
refinamiento sensible en el arte, en la expresion, en los modales. Fsun goce del vivir
que, como fino y suave aceite, penetra en lo mis recondito y aligera las penas; Sin
embargo, la muertc cs un hecho cotidiano; initil rechazarlo, Si, ausanza de la Edad
Media, Ia convirticran en la admonicion segadora moral y espiritual de los placeres,
se impondriacl ascetismo. Conviene, pues, vencerla filoséficamente, restringiéndose
a4 Ia exaliacidn de la vida, a esta libertad que la natualesa otorga entre dos
oscuridades ilimitadas: lo histérico que fue antes de que naciéramos v lo histérico
que serit despucs de que la vida nos expulse de su seno, De hecho, lo podea deducir
el lector, no hay auténtico y directo plantezmiento del problema.

Sin embargo la muerte, en ¢stas exposiciones, a pesar de las sentencias de
Lucrecio, no aparece del todo como algo extrafio y carente de sentido para la vida.
El fin seguro, pero, de hora imprecisa, tifle la existencia con la conviccion de fo
deleznable. Carecemos de firmeza puesto que todo cn cualquier momento pucde
pasary perecer. Esta conviccibn alivia al hombre en sus afectos v compromisos: no
deben ser tan hondos v energéticos que el solo pensamicnto de su peérdida se
convierta en lormento. Aprende, gracias a la idea de lamuerte, ¢l desasimiento Y
de rechazo, sc elabora la dignidad intima y una relacion desinteresada con el
préjimo: No siempre, por lo tanto, como afirman algunos pensadores religiosos, la
ausencia de fe en la inmortalidad es causa de disipacién moral en aquellos que
reflexionan sobre la muerte. Por ldgica, del planteamiento anterior $¢ sigue que si
la vida es considerada definitivamente initil, por carencia de salud o por la
condicin a que nos abandonaron acontecimientas sociales o politicos, la solucién
mas propia seria el suicidio. Casi lo consideran un deber, sobre todo st la desdicha
propia afecta la tranguilidad y dicha ajenas.



Texto de LuisFarré en Ia obra conjunta con C. A. Lértora Mendoza La
filosofiu en Argentina, Buenos Aires, 1981,

Alejandro Korn y la filosofia de la libertad

Korn', aunque ingreso tarde enel estudio de ls filosofia, se consagrd ala misma
con seriedad y hondura. Superd el positivismo, La filosofia fue en él una vocaciin
sincera que se sobrepuso a las tareas cotidianas del médico v del psiquiatra. Entre
sus cecritos, quedara como obra que sefiala derroteros en Argenting y on America,
especialmente Libertad Creadora, apretada sintesis deun pensar que guia al lector,
a pesar de ciertas fallas, hacia ideales que deberian caractenzar a una Argentina
libre, culta y espiritual.

Sin negarle stmpatias, enfrenta al positivismo; quicre Hegar i su camprension
v utihizar del mismo aquellos aspectos que pudieran mejor contribuir al progreso cn
la incansable tarea de la evolucion ideologica. "No podemos continuar con el
positivismo, agotado ¢ insuficiente. ¥ tampoco pedemos abandonario. Es preciso,
pues, incorporarlo como un elemento subordinado a una concepcion SUPCTIOT due
permita afirmar, a la vez, ¢l determinismo de un proceso cosmico como lo estatuye
la ciencia v la autonomia de la personalidad mana como lo exige fa énca™. Le
anota las siguientes fallas: concepto de la ciencia msuficiente y pobre, desconoci-
miento de las disciplinas culturales v, por lo tanto, de la metafisica, [a ética v 1a
religion,

Hombre de concepcion amplia, reconoce como herencia valiosa, no solamente
el pensamiento greco-romano, sino también ¢l escolasticismo, pues "¢l estudio
exclusivo de Ia filosafia moderna ha perjudicado la difusion de grandes y profundas
ideas” La intolerancia atribuida cspecialmente al cscolasticismo, no le perienece
en exclusividad, pucs "la hoguera ha sido reemplazada por la guilloting, v csta por
Ia coercion violenta"’ . Siempre que Korn se ve obligado a tratar, v no rehuye la
compailia, a un pensador de tendencia religiosa extrema la comprension. Exage-
rariamos, sin embargo, si le reconociéramos una influencia destacada del
agustimanismo o del escolasticismo. Ofrece, eso si. cierta afinidad con Bergson,
a quien no podemos negar una tendencu espiritualista Le eran farmires muy
destacados pensadores alemanes, que podia leerenel original, desde Kant husta sus
contemporincos, sobre todo Dilthey. Aprecia también el pragmatismo de William
James. como fildsofo se fimdamenta en los hechos, aunque como no le falia talento
especulativo, los usa Caulnmenis
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Distingue entre objetividad y subjetividad. cuyps extremos onginan dos Lpos de
conocimiento, Ambas, a4 su parccer, acontecen en la conciencia Rige el mundo
objetivo una senie de conceptos que le son necesanios v le olorgan estabilidad
eSpacio, causa o cnergia, equivalente a tempo. Todo acontece en [a conciencia
Realidad es equivalente a actualidad, evidente influencia de Kant, visto desde ¢l
idealismo. No es de extrafiar que Angel Vassallo lo considere el prnimer idealista
argentino. Sin embargo, distingue entre modus cognoscend! y modus essendi,
cxpresiones legadas por ¢l escolasticismo.  Afirmar su identidad equivale a
identificar ¢l ser y ¢l pensar

Consecuente con su idealismo, nicga las antinomias a que da lugar el dualismo
clasico. No serian sino abstracciones que utilizamos para nuestra economia mental
los conceptos de espintu y matena, bien y mal, libertad y necesidad, absoluto y
relativo, causa v sustancia, creador v creado.  Son conceptos que se derivan de
hechos singulares o de relacioncs constantes entre los sees. Todas se reducen 2
relacion, v carecen de realidad mas alld de su pertenencia a lo empo-espacial
"Pensar, en efecto, no es mds que establecer relaciones™ afirma. El conocimiento
silo ofrece un esquema de la realidad: nunca su vision exacta. Incluso los mismos
sistemas no son sino absiracciones. El conocimiento, por lo tanto, se funda en la
contingencia del hombre, puestoda experiencia esrelativa. Influencia pragmatista,
para la cual el conocer noes sino un quehacer; y solo ofrece valor encuantotal. Esto
nos explica la antipatia que sentia por Husserl quien, a pesar de cieria tendencia
idealista aspira a fijar conceptos ¢ ideas estables.

No ha sido suficieniemente analizada la axiologia de Korn, caracterizada
también por su refativismo. La axiologia abarca toda indole de conocimicntos; es
¢l homhre en su pensar Y obrar, Pertenece a la ciencia el estudio de la objetividad,
mientras que la subjetivielad incumbe & la filosofia, reducida a axiologia Esta
expresa la no indiferencia humana frente al mundo circundante, "Lamarcmos
valores, afirma, a la reaccién de la voluntad humana ante un hecho™. Los valores
han nacido de una necesidad pragmatica, distinta en los distintos grupos, diversa
en cada etapa de la cultura, Son reacciones del hombre, jamas estabilizadas. Su
organizacién es transiloria, siempre abierta o cambiva y nucvas posinilidades.
Ofrece el sigmente esquema; responden a exigencias oldgicas los valores coond-
micos, instintivos y erdticos, a exigencias sociales, los vitales y sociales, v a los
culturales, los religiosos, &icos, 10gicos y estéticos’

Los denominados valores absolutos serian creaciones del idealismo ingenuo.

Solo existen valores historicos en una perpeiua transformacion y vahdez relativa,
La época y las estimaciones individuales establecen sus jerarquia ¢ importancia. Al
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estudiar en detalle cada uno de los valores, expone ¢l pro v el contra de su presunta
primacia.  Personalmente, otorga preeminencia a los estéticos. No hay valores
independientes de la valoracion, esto es, de la persenalidad humana  "Yo o los
valores; yo también los mego. M voluntad es soberana si dispone de la decision
heroica®.

Con estas palabras nos introduce en la ética, sintetizada en la capacidad libre
del hombre. Sin embargo, nog inclinamosa pensar que la ibertad s para Kom una
hermosa ficcién con que pretendemos de alguna manera expresar nuestro predomi-
nio en el mundo. "Frente al mecanicismo fisico, se yergue el yoautdnomo™’. Puesto
gue actua en la produccion de valores, el ser humano es el valor absolulo; un
aparente endiosamiento. Libertad creadora. por lo lanto, parece mds bien una
inguietud que una solucion. No se ve claro 1o que entiende por ella) aungue utiliza
mucha retorica para ensalzarla. Incluso en ocasiones nos parece una solucion de

desespero,

Para vencer toda actitud pesimisti, se decide por la accidn que seria libertad.
Rechaza el antifilosdfico dogmatismo que subording la libertad 2 la idea no
comprobada. La libertad no espera, nuestro paso por la exisieneia es transitorio, los
valores que erijamos serin cooperacion o aislamiento. Defendemos y gjercitamos
la libertad que dignifica cooperando. "No nos queda, afirma, otra alternativa que
clegir nuestro puesto en la contienda. De las (corias podemos prescindir, la accion
se impone siempre. Al principio fue la accion. No al principro de las cosas, sino
al principio de Ia redencion humana. Por laaccidn la especie se ha forjado su cultura,
técnica, humana v espiritual; por la cultura persigue su emancipacion de toda
servidumbre, La cultura es la obra de la voluntad; la voluntad quiere libertad. Que
sea libertad creadora®.

No queda satisfecho Korn con una axiologia, puro subjetivismo, ni con una
libertad a la postre relativa v condicionada. A la biisqueda del absoluto topa con la
metafisica, "que no nos es dada en experiencia alguna™ Se¢ arrima a la religion v
al aric, y, como €llas, perenne bisqueda ¢ inquictud, Presentimos que algo ha de
existir en st mismo, pues la expeniencia se funda en bechos de la conciencia
Persigue ¢l aquietamiento en ¢l muomeno, al estile kantiano, ¢l cual, por definicion
v necesidad, siempre alude la intncion. "Los grandes sistemas metafisicos. . son
siempre una fuente de intensa emocion intelectual”

Exaste el problema metafisico, afirma. aungque ¢s imposible un conacimicnlo

propramentemetafisico. Suandlisis no esvano, pues revela los aspectos ontblogicos
de la realidad Ofrece semejanzas con la religidn, aungue se distinpue de d5ta por
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elementos racionales que parten de la curiosidad ante el emgma de la existencia
La metafisica se reduciria, pues, a un puro anhelo. Sc mueve simbdlicamente, sin
esperanzas de poder legar jamas a su fin, pues es imposible saltar mas alla de la
conciencia. sometida a antinomitas. 5t existe para Korn un principio efectivo es
aguella libertad creadora, impulso de nuesiroes sery obrar, AuNgue Cn 515¢ Nos NEEA
a tods evidencia intelectual reconfortante;

Le preocupa a Kom una flosofia que, sin perder de vista su cardcler universal,
nodesconozca la ineludibilidad de una radicacidnargenting . Se ocupo del problema
principalmente en las obras Una posicion argentina v Nuevas Hases. Aungue no
podemos ni debemos desconocer la tradicion filostfica, pnincipalmente la europea,
precisamos tener en cuenta nuestra realidad. De acuerdo con Adberdi, cree que no
hay una filosofia universal Solo exastirian tentativas, mas o menos parciales, de
una filosofia definitiva. No nos da una solucion, ni puede darla, de como deberia
ser una filpsofia argentina: no la quiere tan abstracta que pierda contacto con lo
concrelo ingvitable, ni 1an atenta a la temporalidad momentinea que carezca de
aspiraciongs o visiones universales,

El filésofo platense descollard, no solo por su sisiema, sino principalmente por
haber sidoun miciadory un acuciador de vocaciones. Quizd lefaltaran unadireccion
metddica y una bisqueda mds ordenada; pero debemos reconocer que no quedd
dominado por un ambiente achatado, que redocia ka filosofia a un mal interpretado
cientificismo.  No acertd con el método gue le permitiera una salida para la
trascendencia, refenido por una psiguis demasiado condicionada por la actualidad,
Fueron sus problemas basicos: la axiologia, 1a libertad v 1a metafisica: Su ammo
le pedia aclaraciones; pero quedo detenido mayormente en plantcamientos. Quiza
por adsoribitse al pensamiento de Alberdi, de que en nugstro pais debe hacerse
filosafia con miras & la politica, a la economia y a la seciologia, sin considerar la
necesidad de afrontar directamente los problemas en o por si mismos. No logro una
franca salida, pero dejd las puertas abierias par que otros 1o lacicran. "Tras la
inmensidad del ciclo estreliado o en ¢l sentimiento intimo que mueve al corazdn
humano, ¢l pensamiento estremecido presiente la clave del gran enigma”. Esto que
Kom decia de Kant, comenta Francisco Romero, era al mismo tiempo una especie
de confesidn intima’.

NOTAS
Lo 1860- 1936), Nacid en San Vicente, provman de Boenos Adres. Hstudio medicina v se

especulizd en psiquiutris. En 906 se incorpord a la Faculisd de Filosofia v |etras de la
Umiversidad de Buenos Aires v, mis larde, a la de La Plita. Abandons el ejercicio de la
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medicing pani convertirse en profesor de flosolin. Obro, tres volimenes, Vmiversadad
MNaogzonal de fa Plota, 1938 1049, editadas por Francisco Romero, quicn esertbe un extudio
prelmminas, Eugemo Puccurelli v Anibal Sancher. Heolet, Franciseo Romero, Angel
Vassalle v Luis Aznar, Alefandro Karn, Buemos Airse, Losada, 1940 Luzs Farré, *Conceplo
v prisclica de In liberiad en Alejandro Kom", en Humanidades, Faculisdde Humanidaddes
¥ Clencins de lo Educacion, Universidad Nacional de La Flata, 1960

2. Cbrax, Vol T, p. 291

3. Vol [, p. 58,

4, Val. L, p. 170,

5 Vel 1, p. 99,

6. Vol L p 104,

T. Vol |, p 30,

§ Vol I, p.157.

4. Franciso Romero, Ob, cir. p. 31.

20



Conferencia sobre Maiménides, pronunciada en el Instituto de Intercam-
bio Cultural y Cientifico Argentino Israeli en 1967, publicada en Confe-

rencias, del mismo afio, p. 127 ss y reproducida en 1986, en homenaje al
autor,

Maimoénides, un fldsofo- tedlogo

MAIMONIDES, realmente, es el filésofo que pertencee a Ia historia, no a una
¢poca determinada, hay filosofns que se agotan en su época, esto ¢s no proporcionan
ideas conceptos, que puedan tener un valor mas alld de la circunstancia histérica
en que vivicron. Maiménides no s asi, sabe aprovechar la herencia, no solamente
de su pueblo, sino la grecorromana; conoce la evolucidn filostfica v teolbgica, y sabe
informarla y olorgarle un cariz que ofrece actualidad para sa tiempo v, sobre todo,
para el futuro. Cuando hoy leemos su libro Guia de los descarriados. yo prefiero
decir "de los indecisos” -me parece que "de los descarnados”, es muy fuerte, v
Maimomdes cra un hombre de espiritu suave- vemos en ¢lla planteamientos v
soluciones que, filostficay teologicamente, la hacen muy actual, muy contempo-
ranca. Por de pronto, en el mismo espiritu de Maimoénides, ya hay una tendencia
contempordnea. El nace en Cordoba, en la Cordoba espafiola, nace en una época,
en sus primeros afios, en que -lo que pocas veces se ha dado en la historia- existe
una feliz tolerancia, una noble colaboracion entre tres religiones que mantiencn
diferencias, pero a las cuales unifica el monoteisma, El Califato de Cérdoba, en los
primeros afios de Maiménides, respetaba ideas cristianas, drabes v judias, en un
amhwenic de paz v espinmalidad

Desgraciadamente esta paz se perdio v Maiménides tuvo que ¢migrar. El afio
pasado, cuando visiié Espafia -la conocia de antes, pues alli naci-, quise visitar
Cérdoba. Realmente me conmovio; cerca de la Catedral, lo guefuera antesel templo
de adoracion de los arabes, estd el barrio judio. Una pequefia plaza recuerda a
Maimonidos. Yo, que tengo bastante imaginacion, me figuré sus primeros afios,
su juveniud, andando por aquellas callejuelas, por aquella plaza, v absorbiendo la
profunda cultura de la época Este hombre que tuvo que emigrar representa para
los buenos conocedores del judaismo espafiol -Ginés de los Rios y Américo Castro-
la esencia, digamos, lo que tendria que ser o lo que es cardcter de la uspanidad. Hov
se habla mucho de la ispamdad, aunque hay diversas mancras de intorprotaria. Cn
Mmménides existe un profundo realismo: ¢s un hombre que esté bien en la tierra,
perc-al mismo tiempo dotado de un hondo espiritualismo, no se contradice, al tener
bien puestos los pies en el suelo con aspiraciones y ansias de superacién. Esto lleva
también, a Mmmonides al sentido de 10 eterno én el tempo, Pensaba en esto: el



sentido de lo etemna en el tiempo. que evidencm cada una de las euestiones que
plantea la Gwia de los indecisos. Hoy, un eseritor como Paal Titheh {(alumamenie
s¢ ha publhicado una de sus obras en castellano La Era Protestaniv) parece hober
heredado de Maimbnides el cairés”, el tisinpo de ahora, €] vivir -digamps- bien
atrapado por mi circunstancia, mi tempo histdrico, mi vivie acd, pero simulianea-
mente ver en cste tiempo histdrico, si no por vivirlo inlensamente, por lo mengs
vislumbrar o sentir el aletazo de lo eterno.  Esto que hoy se gbserva en algunos
tedlogos -sobre todo protestantes- qua quieren vivir en la realidad, sin perder ol
contacto de la espiritualidad. es un aspecto descollante en 1oda la obra de
Maiménides, Esta manera de ser de Maimonides lo hace muy actual.

Lasiima que Espaila no supiera apreciar este aporte de ung de sus hijos, Se ha
dicho, y con razon, que en el afio 1492, cuando después de 1a conguista de Granada
los Reves Catalicos promulgaron el decreto de expulsidn, Espafia abandond su
aima. El que les habla es espaniol. catalin (dicen que los catalanes no somos
totalmente espafioles). Espafia searrancd sualma porgue -Américo Castro oscribig
un hermoso estudio sobre el particular- Espafia es una civilizacién enigida sobre tres
bases: cultura y religion judia; culturay religion mahometanas y cultura y religion
crisnanas. Cuando ciertos espanoles impusieron exalusivismos, entonces cl alma
de Espafia quedd desgarrada v no se encontrd; v no se ha encontrado todavia, porque
continua este desgarramiento. Es infiel a sus ralces, puss desterrd 3 muchos di sus
hijos que le dieron un matiz diferente v que en conjunto, estas tres civilizaciones,
tres culturas, tres rehigiones, nos darlan aquello que, segin algunos esielas
constituye la belleza, la unmidad en la diversidad  Ahora tenemos [a umdad ¢n la
unidad, ¥ la unidad en la umidad es la muerie, la nada,

Veamos, aunque sea rapidamente; el espintu de la filosofia, digamos tambicn
teologla, de este pensador. Motivos de reflexion de los Rldsofos v de los tedlogos
es indagar en queé relacion estan lafe v la raxdn. Sobre ¢l particular, desde la gpoca
cristiana, se escribicron multitud de obras y despuds de Maimanides 1a cucstion fue
sumamente debatida  Por de pronto el fildsofo judio es contririo a una unién entre
fe v razdn -digamos entre filosofia v teologia que anule al hombre  Esta tendencia
amuladors, o sea la subordinacidn a la razdn, total, complets, se advertia en algunos
fildsofos arabes mas o menos de la misma época, por gjemplo en Averroes en su
"concepto de emancipacion” ! los hombres no seriamos sino simples figuras de 1a
divinidad Tambign la advertimes en el extremo voluntarismo de Algazel cuando
enseiia que todo acto humano esun acto divino, 0 sea, un acto que es, diréotamenie,
expresion de la divinidad. negando espontancidad o accion al hombre como tal
Maiménides es no solamente un fildsofo y un 1eélogo, cs lambién un observador v
un cientifico.  Sus melodos empleados en la ciencia, digamos, en las ciencias
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naturales, los aplica también en gran pare, en sus estudios sobre ¢l Talmud v en sus
investigaciones sobre religion

JEn qué relacidn estan la fe v i razdn, o on qué relacion estan, también, enotros
terminos, la Filosofia y la Teologia”? Piara Maimonides no hav opasicion porgue b
Filosofia es la razdm del hombre, v el tmico medio de que disponemos para conocer,
sea lo que sea, esnuestra razdn, renunciar a ba Nilosofia es renunciar a fa condieron
humana, v al renunciar a la condicion humana desaparece ¢l hombre, v desaparece
también para el hombre larehigron. Es una solucion que, naturalmente, no gustaria
a algunos fildsofos escoldsticos; creo que 1a solucidn de Maimonides estd dentro de
una tradicion muv destacada en la filosofia judia  En Filén hay bastante de cso,
aundgue no tan explicito como en Maiménides, y me parcce que s en gran parne 1
manera de ser del gran filésofo contemporinco Martin Buber, quicn jamds
renuncia, a pesar de ciertas tendencias misticas, a la ndn

¢Oué buscariamos, scgin Maimdnides, nosotros, mediante la filosofia o la
razon? El mundo natural no nos resulta -dice ¢l- lotalmente satsfactorio; se ofrece
a nuestra investigacion, a nuestra observacitn, pero jamds -por mucho que
adelantemos en conocimiento-, agotamos su contenido.  Siempre. por mucho que
adelantemos, queda una gran zona de misteno, una gean zona donde radica, segn
Maiménides, lo metafisico v lo religioso.  Si queremos comprender, si queremos
abismarnos ante ese misterio no basta el entendimiento. Necesitamos (concepte
que posteriormente desarrollo otro filésofo judio, Bergson), de fa intuicion y 1z
intuicion s razon, si, pero también es ¢l compromiso toial del hombre. Ante esta
zona debe cumplirse algo gue previcron pero no analizaron los filosofos gnegos;
hay que ser sabro, poscer aquella sabaduria de la cual hablan algunos libros del
Antiguo Testamento; significa ¢l compromiso intclectual, moral v sentimental
Ante esla zona MISENOsa S¢ IMPONe, Pri que cn NoSIros Cse mpacto para gue
podamos no ya abarcar lo que da ¢l entendimitnto sino mas bicn vivirlo, sentir su
presencia, necesitamos una actitud moral.  Pero eso, dice es, ¢l Gnico acoeso en ¢l
cual todo ¢l hombre, digamos, con $u carnc ¥ con su espiritu sc empefia para esta
comprensién, Y esto nos lleva al problema ya directamente religioso, cbmo ve
Maiménides, entonces, al ser de Dios, la existencia de Dios.

La existencia de Dios ¢s un problema planteado en términos mds ien logicos
v metafisicos por la filosofia gricga  Es escolasucismo, sobre todo In tendencia
aristotélica, se empefia en demostrar a Dios mediante arguimentos, sobre todo,
mediante las cinco pruchas de Tomads de Aquino. Lo que logran es distanciarlo, et
convertirlo en objeto de ciencia, no en obieto de satnduria;, aportan argumentos para
algo muy distante, Maimomides no es partidano de esta manera de proceder. a Dios



-enseiia- no lo demostramos por una argumentacion causal, de efectoa causa, a Dios
hay que sentirlo. Dios es Aquel, afirma, cuya esencia es la existencia.  Esta
afirmacion tan metafisica coloca a la divinidad mas alla de todo compromiso, pero
sin que lo temporal y lo transiforio pueda prescindir de este fundamento.  Esta
esencia os igual a existencia; ésta ¢ 1a razin. ¢l fundamento, lo permanente, lo
eterno, anda es y nada podria ser sin esta fundamentaclon, sin este principio. ;Dios,
wrhﬂﬂ.dmpﬂﬁdcﬁuﬂa?hﬂiniﬁﬁnwmﬁ:hﬂﬁm&ﬁdmdﬂhus
es, aparentemente ¥ en realidad, una tautologia. Dios -dice- es igual a Dios. Dios
a través de un juicio analitico. ;Qué quiere decir con esto? Dios es igual 2 Dios
mumﬂumqmviﬁmmmn,thmmmuhinmimm
-como les dije hace un momento- nos empefiamos en adjetivarlo, lo que hacemos,
es disminuirla, y achicarlo, hacerlo semejante a nosotros, y aqui Maiménidcs dice:
no siemipre adjetivar positivamente algo, significa enriquecer este objeto, a veces
querienda adjetivar, lo que hacemos es empobrecer. Esto Maimonides lo ve bien
claro. Y cuandose trata del problema de Dios, si nos empefiamos en conocer 4 Dios
y acumulamos conceptos "Dios es sabio, Dios es amor”, "Dios es sabiduria”, etc.,
mmr@ﬁm&mnmw&mmﬁma.d:nmmﬁammm
#md“.tmdmr.m:ﬁﬂmmhmmaml
como somos nosotros. A Dios lo achicamos pretendiendo adjetivarlo. Dios esta.
por lo tanto, mds alld de toda csta adjetivacion. Al hablar de El, casi lo mejor que
podemos hacer es decir Dios es Dios, y por cierto que, en particular, cuando trata
este problema tiene una parte muv interesanie referente a cierla mancra como
algunos tedlogos v filosofos cristianos han hablado de la divinidad. A la divinidad,
filsofos y tedlogos cristianos, le han aplicado el concepto de persona y Maimonides
mmmnhﬁﬁmmddmotmumhm:mmrm
mmymﬁum!memmmlmﬂsmidnm.mﬂhmmﬁmda-
mente condenado por 1a Biblia; porque al adorar a un Dios persona, estamos
hablando de una transcripcion de nosotros mismos, estamos adorando a un hombre
mmummmnm.mmﬂm
haciendo lo que vemos en la persona humana, lo estamos reduciendo o elevando a
lo divino. Dios estd mas alld de la reduccién personal, es siempre ¢l fundamento,
¢s aquel Tia-como diria siglos mas adelante Martin Buber-, que sentimos pero que
jamds podemos totalmente reducir 2 nuestra manera de ser.

Cuando tratamos de la relacitn de Dios con el mundo, Maiménidos plantea este
problema: ;qué relacién mantienc Dios con el mundo? /Es el creador del mundo?
< El mundo es cterno o ¢l universo es elerno como la divinidad? Estec es un problema
que hizo pensar muchoa los escoldsticos. Generalmente se citaa Tomas de Aquino
como ¢l primero que enseiid que, desde ¢l punto de vista de la filosofia, no se puede
demastrar racionalmente st ¢l mundo ha sido creado en el tiempo o &5 elerno. Es
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&ste un problema que cscapa a laargumentacion filosofica segun Tomas de Aquino,
aungue luego admite que por revelacion. por fe, ¢l mundo ha sido creado Sin
embargo, va Mmmonides en la Guia de las indecisos plantea ¢l mismo problema
v dice casi idénticas palabras, que desde el punto de vista racional no hay
argumentacion que demuestre si ¢l mundo ha tenido principio o ¢s cterno. Pero.
a diferencia de Tomds de Aquino, Maiménides agregn. "Pero éste ¢s un problema
accidental. En primer lugar tenemos que analizar ¢l concepto de creacibn! qué se
entiende por creacion. Si por creacion entedemos una relacion imcesante, funda-
mental entre Jo temporal v lo eterno <que lo temporal esta siempre como brotando,
como siendo de lo eterno-, podemos admitir ¢l concepto de creacion y podemos
admitir que ¢l mundo es cterno, que el mundo siempre ha sido”. "Pero lo
fundamental noes esto, lo fundamental esque desde nuestra iemporalidad sintamos
que la trascendencia divina ¢s INMAnencia e nOsoLros, sinlamos inmancniementc
la presencia de Aquel que ¢s ¢l fundamento de todo ser”.

Al pensar en la relacion entre lo humano v lo divino, dice Mmumomides:
*Guardémonos muche de imaginar una trascendencia divina que anule nuestra
condicion humana™ A veces -y esto va para muchos creacionistas- st ensefia un
concepto de creacton en ¢l que el hombre no €5 sino un mufleco mancjado desde lo
eterno. Todo lo que el hombre es, hace, piensa. todo aquello que llamamos liberad,
no seria sino arbitrario, acciones, que desde la divinidad s¢ realizan en el hombre.
Dice: "Guardémonos de todo esto”. La trascendencia existe, el hombre existe, pero
el hombre existe con su espontanedad, con su libertad, loexplica todavia con mayor
claridad cuando habla del concepto de providencia.  Hay ~dice- dos tipos de
providencia que significan: una la reguiacion de la norma, de la ley fisca. Elupo
de providencia aplicable a lo fisico es la regulandad del mundo enque vivimos, las
leves que gobiernan la materia, los clementos fisicos. Pero hay otro tpo de
providencia: ¢l gue se refiere al individuo humano  El individoo humano no
obedece 3 una norma que lo condicione de una manera fifa en su manera de ser, ¢l
individuo humano tiene un desarrollo libre, espontinco v responable. Es respon-
sable, ticne su relacion con 1a trascendencia, €5 una relacin, si se quiere, de amor,
de intuicion, pero no s la relacion del efecto hacia una causa. No es un efecto
necesario de la trascendencia sino on cuanto existe, pero en su manera de existir el
hombre se desarrolla por su espontancidad. Agrega también, en esta misma parte,
encuentro una profunda conexion entre el filésofo v el profeta. El filosofo es aquel
que, cuando Hega a las cumbres de la metafisica. superando en cierta manera la
razdn, s¢ ve sumergido en lo divino, siente la presencia de lo divino. El profeta, tal
vez, no procede de una manera tan racional, es mas directamente influido por lo
divino, es un predicador, directo de la divimdad  Entre el proteta v el flosofo nay
solamente la diferencia de que uno, el filosolo, llega al estado de musticisme
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profético desde lo fisico el profeta llega, mas bien, por ciertos ejercicios reli gosos

Esto nos lleva a otro aspecto de la filosofia de Maiménides, ;cudl seria la
finalidad del universo y la finalidad del hombre dentro del universo? Maimonides
‘ensefia -vo no s¢ s1 [lamarlo optimista o, mas bien, espiritualista- que el universo,
no ticne otra finalidad, sino cumplir la voluntad divina. Con esto quiere significar
que ¢l mundo tiene la finalidad de realizarse en progreso y en perfeccion. El
universo es para ¢l hombrey el hombre debe cumplir su destino en &l universoy darle
su propio destino. ;Como s¢ realiza esto? El hombre -en cierta manera- es el dpice,
la cumbre de todo el universo, como dicen algunos modernos, el hombre esta en el
extremo de una especie de prdmide, desde ella contempla y conoce, o aspira a
conocer, lo que ha existido y exaste; se apropia mediante el conocimiento de lo que
esté fuerade él. Esteconcepto también estd en Maiménides. Al progresarel hombre
N conacimicnio, en cicrta mancra, estd haciendo progresar al universo, el universo
ha sido entregado al hombre para que lo trabaje y perfeccione, Creo que
Maimonides s sentiria muy comodo en nuesira lecnologia, al ver los esfuerzos del
hombre para arrancar al mundo su secreto y cada vez conocer mas que es la matena,
qué es el dtomo. Para €l todo esto tendria un cierto saber teol6gico, seria una de las
maneras de ir penstrando no solamente el sentido de nuestro mundo, sino, en ciena
manera, su trasfondo, El fin del universo vy del hombre es, pucs, la perfeccion
corpdrea, ética y cspiritual, El hombre se hace, s responsabiliza, v cuando mas sc
perfecciona tanto més cumple con su destino y cumple, también, o hace cumplir al
universo su destino, El mundo -dice un pasaje de la Biblia- ha sido entregado al
hombre para que lo utilice y lo estudie y esto es lo que Maimonides tambnén exige
del hombre.

Esto nos lleva a relacionarlo con el ser humano. JEn qué consisie proplamente
la perfeccion humana? ; Dénde o en qué acto o manera de ser el ser humana se realiza
con mds propiedad como hombre? Esta es una idea que encontramos en muchos
pensadores antiguos, para Aristteles el hombre se realiza en la contemplacion.
Pero la contemplacion anstotélica es una especie de ensimismanmiento en o divino
en ¢l que, a la postre, parece que la condicion humana casi se extravia. Para
Maimbnides. también, la perfeccitn del hombre consiste en la contemplacion, pero
con esta adveriencia: “La contemplacion que yo ensefio no ¢5 una unidn mistica en
que el ser humano como yo, inteligente y responable, desaparece”, es decir aquello
que ensefia la filosofia hindi y algunos misticos cristianos y no cristianos de que 1a
mayor perfeccion del hombre es anularse en la divinidad  Nunca he comprendido
chmo la perfeccidn humana puede consistir en anularse; 51 yo no soy. Do s¢ §1 50y
perfecto, no soy nada; simplemente anularse en la divinidad es la desaparicion del
hombre". Expresamente Maimonides rechaza este conceplo, ¢l ser humano siempre
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s humano, Enmingin momento -vuclvo a repetir- el ser humano puede renuncia
il 5U razon; pucs renunciar a la razon es renunciar a la condicion humana St dic
¢l. la perfecaion del hombre estd en In contemplacian, pero la contemplacion ¢
aquel estado en que yo, purificado, clevado, dejando de fado muchas circunstanciie
me veo limpiamente frente al fundamento del universo. hay un didlogo. Podemi
i insinuando o que mds tarde, de una manera marsvillosa, desarrollé Martis
Buber: esun Yofrenteaun T Maiménides, naturalmente, no usa estos términos
pero utiliza concepios que llevan a la misma concepeion Ahi estd la verdader:
perfeccion humang: ¢f hombre en su pureza frenic a la pureza de la trascendenci:
divina.  Ahi estd también -dice €l- 1a verdadera inmortalidad: ¢ hombre «
innmmmﬂmmmdmmwimmuﬂmmnmam
situacion, adguicre algo que, en cierta manera, fo leva mas alld del pasado v de
futuro, €5 en el tempo, pero vive la clernidad. Al tratar dé este asunto nos dice
Maimonides que la religidn para el pucblo comin es moralidad, para los intelec
tuales -cspecialmente para of fildsofo- la religion s, principalmenie sabiduria, s
sabicuria tal como la he defimdo: es ¢l compromiso tatal del hombre frente a e
divino

Esta ¢s la filosofia o teologia de Maimomides. ,Qué significa para nuestrs
mwrummwmwmmwmmmmw
Maimdnides utiliza muchos conceptos que, sctualmente, estin siendo desarrolla-
dos. La Edad Meda no siempre lo comprendi. Tomads de Aquino v otros
escoldsticos conocian sus escritos, pero no supicron aprovecharlos debidamente:
desconocieron los escolasticos una de las bases de su filosofia Maiménides come
ludada-nmuh'ichmcmuﬁc:ﬁndewhmmquewwcmumémmmm
Emm.mmmquimmmakmuﬁiﬁmum:m
pensador, viveen sutiempoy en relacioncon losocial. El escoldstico, peneralmente
encerrado en un convento, hacia su filosofia desconectado del munido fisico, de las
ciencias fisicas v del mundo social

Noles voya referir la vida de Maiménides porque supongo que muches
de ustedes la conocen.  Fue una vida de servico a la humanidad.  No era un
enclaustrado, un bombre que se regodeaba en ¢l pensamientoio, nungque enconiraba
su satisfaccitn en el pensar, su pensar se alimentaba de ln accibn cotidiana. del
servicio ¥ sacrificio por el projimo, ¥ por eso su pensamuento. sin defar de ser
profundamente espiritual, estd arraigado en ¢l hombre en cuanto vive en ol fiempe
yen lacircunstancia, Deahi, Maiménides esuna gran leccion para todas las épocas
en filosofia. el fildsofo no puede vivir desarmaigado ey hombre de su tewmpo pera
viviendo su Hﬂlpﬂhjﬂﬂl rayo de la otermdnd  Uin comentarista de Maiménides,
Bery Cohen, dice que hay tres aspectos fundamentales en su filosofia, ¢l primerocs
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éste. ensefia que nuestro mavoer bien, nuestra mayor verdad estd en buscar ¢l
fundamento del universo, nucstra relacién con Dios. pero al enseflarnos esto, nos
esta ensefando quesblo lo lograremos mediante una integridad &ica y usa una frase
inglesa, que podriamos traducir “integridad ética y habilidad intelectual” porque ¢l
intelectual debe tener cierta habilidad Esta relacién debe ser una realidad que
mpregne la vista del hombre, bajo todos sus aspectos, incluso en el tecnoldgico v
en la vida cotidiana, seatimos en el tiempo pero como viviendo en 1o eterno El
scgundnmud:hmm:deh!aimmducsquelarﬂigmupndesermﬂ
umbi&n;dnﬂmpmﬂemunmd:hmﬁgmn.pamnuesmmpa]mnm
culto. No es tampoco cieria moral, y menos todavia, ciertos dogmas, La religién
esla vida en su plenitud, es el desarrollo intelectual, moral, individual v social No
es por lo tanto algo periférico y externo, es aquello que nos agarra, que nos
transforma mds inimamente.  Hay una sentencia de los moralistas catélicos -yo
mwﬂghhﬂn.yﬁmdﬁhmkmm,haﬁnﬂﬁmqmm De
internis eclestanon judical, de las cosas internas, de lo interno, laiglesianajuzga.
Maiménides rechazaria esto, porque diria de internis, de lo interno, si que hay que
Juzgar, porque periféncamente, externamente, revelamos 1o que somos interna-
menie. La purificacion del hombre, 1a realidad bumana no dependen de mi acto
externo acertado o no; estd la intencion que yo he tenido, la pureza de mi actitud,
hhmpmdcminhna;pwmmmmﬁtmalmummaﬁon_lam
de ser de Maimbides En tercer lugar, advertimos en Maimonides la bissqueda de
Ia unidad, de la consistenciay de la integridad. A ¢l nole resultaba extrafio ningin
campo del conocimiento; le interesaban las ciencias fisicas, Ia medicina, la
astronomia y la teologia, pero toda esa diversidad de conocimientos, no eran
conocimientos dispersos Sabia encontrar la conexadn v sabia que todo ello
contribuia a formar al ser humano. Creo que recordaria una sentencia del Talmud
que dice: “Unhmﬂmignummcmm:rmwm*.mmu
sabiduria de Mairnénides era sabiduria integral

Finalmente, para terminar esta conferencia, que no quiero sea cansadora, sivo
tuviera que adjetivar ¢l pensamiento de Maiménides diria que es soberanamente
armonia. Buscaba un hombre que pudiera encontrar en si mismo v en su relacién
con los demds seres humanos una verdadera paz. Por desgracia, en su época no se
I comprendiG; los almordvides lo obligaron a salir de su propia patria No pudo
mﬁ:ﬂumnﬂpﬁdm;mqucdabummmajmmmqumluﬁa
esbozado en Espaita. Pudo escribir ésta frase: "religién sin razon es supersticion”
Dmgmaﬂmmmndnélmlﬂd:mmbommrmwaduﬂigiﬁnm
mﬁnypwmﬁmmmm?quuﬁEanuymmmmrﬁé
en persecucion y al convertirse en persecucion se rompid todo lizo de conexidn con
otros credos, con ofra mancra de pensar Pero también Mairnonides podria agregar:
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“Razon sin religion os paganismo satisfecho”  Razon sin religion cs propo de ague!
gue se limuta a su circunstancin. aquel para el cual lavida, solamente tiene ¢l sentidc
del momento, de la actuashdad. Vive el momento v no le preocupan ni el pasado o
¢l futuro; adora su cgoismo. su instinto  Esta seria una razon sin religion. Le
religidn cs apertura haoia el fundamento del universe y hacia los demas. Por esc
repito que si tuviera gue buscar una palabra apropiada para Maimonides diria
expresa la perfecta armonia, ¢s ¢l pensador que. filosofica v teoldgicamente, no:
ensefia Ia paz v la fratcrnidad.

29



TEXTOS SOBRE LUIS FARRE

Con el titulo Antropologia filosdfica de Luis Farré, Celina A. Lértora
Mendoza pronuncié esta charla durante la presentacién de la obra
homoénima, en 1983,

Mi1muhubmﬁdnd=hanunpulnghﬁh@dﬁmd:mﬁnﬁmpnndpal
aporte a la luz de la filosofia contempordnea. Farré piensa su antropologia no sélo
como obra de madurez (después de haber trabajado Historia de la Filosofia Antigua
y Medicval, Estética, y su preocupacidn constante por la teologia v Is filosofia de
lnrd:giﬁn.asimmpwdpmmi:mumt:mpuﬁm}.ﬁmmuhmmhcnh
década pasada, cs decir, cuando ya han evolucionado todas las corricnices
antropoldgicas que pueden definir esa discipling en el 5. XX, No se trata de buscar
influencias, porque cllas, a un nivel general, ¥ como tono epocal, son incvitables,
pero ambicn indefinibles como caracterizacidn de un pensamiento personal:
tampoco se trata de ubicar este pensamiento sdlo como una tensidn dinléctica
constanie enlre exiremos Es verdad que Farré dialoga con todas las posturas,
tratando de encontraries los aspectos mis vilidos y aprovechables, pero su obra no
debe, no puede eatenderse sblo como la labor morigeradora de un atento lector
critico,

mmmmmmmmmmtmrmﬁﬂﬂhudmdcﬂ
mm.deﬂmmanwﬁdaﬂusﬂﬁﬁmlmimww. la
mfumﬂutudnhcmﬂadnmmﬂujm.nmmﬁwm.mmm
uuﬂhm&h‘my&hmmﬁhﬁﬂm.kmmm.
¥ quizi no sin razén, que la antropologia filoséfica, como disciplina, esté en trance
de extincion. Un poco por aquello de la muerte de la filosofia, que constantemente
se predica. Podria contestarse casi de manera anloga en este caso; la filosofia no
hmm.mmﬁmmmmmydemmm&m
la metasfisica perenne (0 no tan perenne) ha sido reemplazadsa por Ia filosofia de
la ciencia y la epistemologia; y tal vez la antropologia filosofica, hibrido dudoso,
Mhmmmahfmwuywmmw. hava sido
descuartizada y sus trozos incorporados a otras ramas con més vitalidad. de hecho
no soio la antropologia cientifica ha tomado hov una buena parte de sus temas, asi
como la psicologia tomé los de la Psicologia rationalis, sino que -y esto es lo
importanie para nosolros- los temas tradicionales de una antropologia terminan
stendo tratados por la cpistemologia, La filosofia de las ciencias humanas, la filosofia
de 1a historia, del arte, de Ia cultura, de la religion v de la sociedad.
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Laantropologia filosofica -hacia mediados de 1a década del 61- se ha presentado
como un troncp restante ol que se le quitaron las mmas brotadas Muchos
lamentaron csa situacion, sin pensar que tal vez la culpa -0 la causa- fuesen lok
mismas fildsofos antropalogos, que no alcanzaron a estar a ki altura de lo que log
tiempos exigian de ellos. La ditima gran corriente, de raiz netamentc flosofica, que
pudo elaborar una antropologia coherente fue ol existencialismo. Pero su ourva
declinante dejé a 1a Furopa del 60 en manos del estructuralismo, que prescindio de
la antropologia en favor propio. El pensamiento anglosajon selimito a SCEULr s via
v la nueva filosofia del lenguaje (Iéase Ricoeur y sus dicipulos, admiradores e
imitadores) st bien parece abocada a un imtento que puede llevar a la revilahzacion
de la metafisica, como ciencia del sex pensado ahora a partir del lenguaje on lugar
de pensado a partir del cosmos -0 de la cultura- estd todavia fejos de darnos los
elementos para la reconstruccion de una antropologia completa

Pensada en este cuadro, la antropologia de Farré se presenta como un intento
audiz v a la vez prudente, de sintesis, un rescate de la tematica que la antropologla
filostfica lomb de la escolastica v su psicologia racional, y a la vez la elaboracion
existencial v los aportes de las ciencias histéricas y antropelogicas. Por eso su
primera cuestién es la pregunta por ¢l fundamento epistémico de la construccion
de una antropologia, v en qué medida la forma de aulocomprension determing
formas o esquemas de pensamignto antropolgico. Farré destaca dos que nos son
familiares: la sutocomprension gricga y la cnistiana, sungue también hay algunas
referencias al pensamiento oriental, A partir de alli la obra analiza las respuestas
més validas (v a veces contrapuestas) dadas a las tres preguntas tradicionales: quién
sov. cual esmiorigen, cudl es mi desting. Pero no en este orden, vesto esimportiante
Las antropologlas csencialistas (esas que si 1al vez hayan muero hoy) consideraban
indispensable resolver la cuestion de la defimacion, de la cual extraian deductiva y
apodicticamente las otras dos respuestas; suponian pues, que en la esencia captada
del hombre estd implicito su origen, su destino v también incluso su normahidad.
De alli que la Etica tuviera ante todo, y necesariamente, como base la antropologia
Pero para quicn intenta pensar el tema del hombree no desde una woria sino desde
la realidad, las cosas no son lan esquematicas

(Creo que Farré comncide con una buena parte del nuevo espiritualismo (y apunte
a pensadores de cuarenta afios hoy, que han superado, tanto én Oriente como cn
Occidente, el prurito de las denominaciones exclusivisias como espirilualismo y
materialismo). Y creo que ¢sa coincidenciz esid en comprender que s bien Iz
coherencia és requisito de lodo pensamiento, noes suficiente st ademas, y de voras
una teoria filosbfica quiere sar descriptiva (v no normativa) de la realidad
Lamentablemente las escoldsticas, en sus versiones antiguas, medievales y moder:
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nas, olvidaron sistemiticamente este principio. Por eso perdicron descriptividad a
favor del léxico, y por eso hoy, los que estudiamos historia de la filosofia, vivimos
permancntementc on cl andlisis de las palabras. Es asombrante hasta qué punto los
sistemas esclerosados del pasado no sirven hoy para describirnos ni minimamente
1a realidad mas clemental (Qué cs hoy la “esencia posible”, la quidditas, la
“sustancia en acto segundo”, los "scnsibles primarios”, los “modos infinitos” ¥y
demas? Claro que la lexicografia moderna ha superado con creces I sutileza v
sofisicacion de vocablos. Pero, por sueric, sc hmitan a sistemas parciales v
mm.mmmmmmmrwm
CSENCias

Noes extrafio, pues, que Farré prescinda casi totalmente de tecnicismos, no por
desconocimiento, m por buscar un lenguaje de divulgacién, sino por principio, por
aquello de ir a las cosas mismas. En este caso, la experiencia humana tal como se
ﬁlhmﬁﬂmmmﬂmmﬁnyﬂdmﬂﬁm[quuquﬂiﬂmﬁsmmﬁn
dchshnmhm}.Sﬂnamm:dclum:nbmmdnmmadu,mdiceFm.
Bugtmmmﬂﬂninﬁmr.amhm.hhwmmﬁs.wﬂmalgﬁmmgv
dﬁwtmwmm.?mmhmmmmmdﬁplﬁmm
no hay que apresurarse a ver on esie paso UNa Mera concesion metodolopica para
ambar 3 nuestro tradicional espiritualismo por vias menos sospechosas de
dogmatismo y mds aceptables para sus criticos.

Mmmmlmnuudmmnhmnumm
pregunta, después de haber dado apenas una media respuesta a 1a segunda (como
d&chnmmm&mruqmmmiduemﬂgum&smdmﬂmw
inmediatamente la ausencia de una intencién definitoria. Es inatil buscar una
ddimdéndnhnmhe,numimdlﬂm.mmm&ludichnmﬂ;m_
mmﬂ.ymmpﬁmunmmmmmm-m*
liamado espiritu asume en la realidad existencial v coexistencial’ historicidad,
El orden de estos conceptos que he enunciado no es arbitrario. El espiritu despieria
hmnma.hwanydlmgmpmpmgmim.mmﬂ
individuo como para la especie, y 5610 ellos hacen posible la cultura y la técnica, tan
sometida a los avatares de lo histdrico como su creador

Lumummdﬁﬁmhmmmd:pmmbrwﬂnimw
pdginas enuna obra relativamente voluminosa, v donde masde 11 se han empleado
para explicar cuidadosamente las actuales teorias antropolégicas Y un dinico tema
lamuerte y lainmortalidad. Frente a filosofias angustiosamente centradas en ¢l ser-
para-la-muerte, csia cscueta referencia pucde interpretarse como intento de saslayar
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las cucstiones muas comprometedoras. No creo que Sea asi Quizd, en definitiva, ks
Milosofia pueds decir (de veras) muy poco sobre la muerte v la inmoralidad: poro
como afirmaba Wittgenstein, hay algo que si bicn no puede ser dicho, pucde ser
mostrado. El destino humano se hace patente (mis que explicito) desde 1o que ¢
hombre es. Y toda duda y precaucion sobre esto sc traslada a aguello. Es logico S
apenas vislumbramaos algo de lo que somos, ; como podemos pontificar sobre lo qud
seremos”

Hemos arribado asi, insensiblemente, 2 una caracterizacion implicita de!
pensamicnto de Farré, vy ahora hay que asumir el riesgo. v la tentacion, de darle
rotulos. Y para decirlo en cuatro palabras, seria un espiritwallismo critico modera-
damente escéptico. No he dicho nada nuevo. Pero al menos lo intento justificar. Si
espiritualismo significa la aceptacidn de uns dimension de la reabidad distinta ¢
ureductible a las relaciones cspacio-temporales cosmicas deteciables mecinica-
mente, entonces Farre es espiritualista; i criticismo significa la postura de poner
permancnicmente en cuestion los resultados teorcos propios ¥ ajenos, entonces es
critico. Si escepticismo sigmifica la duda permancnte sobre la posibilidad de
descubrir esencias eternas ¢ inmutabics en el seno de Ia realidad, v de llcgar a
conocimientos definitivos e intocables, adquisiciones permanentes no sometidas a
revision, enlonces ¢s esoéplico ¥ 51 esta postura no nicga la posibilidad de llegar
a algunas respuestas mis o menos validas, entonies ¢l escopticismo es moderado
Y creo que Farré estaria de acuerdo con todo ¢sto.

En ¢l homenaje en vida que recibit Farré, publicado por FEPAI en 1985,
Inés Radunsky, del Instituto de Intercambio Cultural y Cientifico Argen-
tino israeli, presenté este articulo Homenaje a Luis Farré.

Durante los afios de mi residencia en los Estados Unidos, llegd a mis manos un
hhwkvﬂﬁmmpmmphhuquwmmm?qumn
transcribir: "La humanidad repite temas v actitudes a traveés de los siglos, a todas
luces injustas ¢ infundadas. No han faltado personas gue demostraron su falsedad
Tales ¢l caso del llamado antisemitismo. Es una tristc y amarga historiague mancha
atodoel género humano, la jalona una larga serie de hechos similaresen sy crucidad
y casi idénticas en las noticias reales o supucstas que las onginaron” El libro se
llama Apidn y el antisemitismo. Su autor es Luis Farré v fue publicadoel 18 de Marzo
e 1964,

Afios mas tarde, al regresar a mu pais ¥ al vincularme a la tarea del [nstituto
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de Intercambio Cultural y Cientifico Argenting |sraell, en o calidad de Directora
de Cultura del mismo, tove la feliz ocasidn de conocer personalmente al autor del
interesante libro que habia atraido 1anto mi atencion afios atras

Luis Farré vio #n la figura de Apidn, v asi logrd transmutirlo, al representante
pemuing de una posicion antisemila y podemos comprobarlo en las descripciones
que hace de este nefasto personaje: "Las actividades antisernitas de Apién estuvie-
ron principalmente dirigidas a crear un estado de ammo. Habra usado su facilidad
de palabra tanto en los ambientes egipcios y gnegos, como en el desempefio de
las comisiones que le encargaron en Roma”, Después de haber conocido a Apidn,
estudiado de manera tan profunda por Luis Farré, llegamos a la conclusién de que
csie personaje ha sido una constante en la historia de la humanidad.

Este problema ha interesado permanentemente a un pensador como Farré que
a través de toda su obra se ha preocupado de la concientizacion de una cuestion tan
antiguza ¥ lan actual como es el antisermitismo,

La obra de Farré posee muchas facetas que lo muestran ante la opinion pablica
como un luchador por las causas nobles y justas de la humanidad, vendo a las fuentes
que les dieron onigen. No podia dejar de encajar aqui una mejor definicion de la
palabra filosofia: amor a la sabiduria.

El Profesor Farré desde hace muchos afios es miembro del Consejo Consultivo
del Instituto de Intercambio Cultural y Cientifico Argentino Israeli v su aporte a la
tarea de acercamiento enire la Argentina ¢ Israel ha sido de gran valor. Sus
conocimientos filosoficos fueron amphamente difundidos & través de conferencias,
vy mesas redondas en el marco del Instituto, Podriamos nombrar entre otras, "La
dignidad del hombre en la filosofia judia”; "Maiménides, un filosofo tedlogo”,
"Evolucién perfectiva segin Len Hebreo", "Miguel Servet, victima de la intoleran-
c1a", "Homenaje a Rodolfo Mondolfo".

El hombre en su expresitn mds cabal noes sblo conocimiento, no es solo creador
v portavoz de jmcios, ideas y razonamicnio. Es éticayes moral. En esaconjuncion
o coordenada de conocimiento v ética, se encuentra Luis Farré, quien nos brinda su
vasta obra, nacida de esa concopeidn soperior del mundo v de 1a vida.
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COMENTARIOS BIBLIOGRAFICOS

Celina A, Lértora Mendoze

MARTIN SCHNEIDER, Primeras interpretaciones del mundo en la mo.
derntdad: Descartes y Lethniz, Cordoba, Ed Alejandro Kom, 1906, 197 pp

Eﬂcmmmmmldaungmpudcpmfﬁmﬁmm.mnh
coordinacion de la Dra Judith Botti, pone ahora a disposicién del publico, las
conferencias dictadas por el autor -profesor de la Universidad de Minster- durante
una visita realizada a la Argentinaen 1994. S¢ compone de cinco ensayos titulados,
“El sujeto pensanie en Descartes®, "Divs ¥ ¢l mundo corporal en la filosofis
m*.wm;-mmmmhmmyﬂmmﬂ%mw;
pensar de la monada- La fundamentacién de la subjetividad en Leibniz" y "Lg
fundamentacién de la libertad en Leibniz® Estd claro que ¢l autor centra su
interpretacion de “la interpretacién” moderna del mundo en los dos temas que
preocuparon & Descartes: el mundo (los cuerpos) v ¢l alma como dos realidades
esencialmente distintas y por ende ¢l problema de sus relaciones.

También estd claro que el autor privilegia, entre los temas del desarrollo
modemo de la problemdtica canesiana, ¢l que hoy, desde la "postmodernidad®,
consideramos como el niicleo concepiual que ha caractenizado todo el pensamiento
moderno: 1a subjetividad.  Tampoco extraila entonces, que ademis de un tema
previsible (como el de las monadas leibnicianas v [a fundamentacién que desde tal
teoria puede hacerse de la dimensidn de la subjetividad) aparezca otro tema no tan
previsible -simplemente porque s menos socorrido: ¢l de la libertad individual en
versidn de Leibniz.

Aungue estos problemas se presentan y articulan de modo predominantemente
historico-critico (no hermenéutico), también se va haciendo claro, poco a poco, el
interés filosolico que gula estas presentaciones. Si la dicotomia cartesiana estable-
ciduna regla mecdnica para explicar el mundo, reglaque sedetiene ante la apanicin
de la conciencia, el hombre (quc es ambas cosas) aparcce a la filosofia ante todo
como un nudo problemdtico, algo que debe ser explicado, v no simplemnete como
algo natural que "se dide porsi*. El hombre deja de ser loobvio piara ser un acuciante
problema y desde entonces lo sigue siendo. El autor cnuncia su sospecha de que
seguird siendolo mientras no superemos (de veras afadiria vo entre paréniesis) ¢l
dualismo moderno.
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Precisamebnie Letbniz wve tambien serias dificultades para congiliar la
libertad con el determinismo. Todos conocemos su paralelisme ontoldgico, su
"armonia precstablecida” que quizd no estaba tan preestablecida v desde luego
parece a veces muy poco armonica Pero ¢l autor recuerda que también Leibniz
considerd soluciones voluntaristicas para fundamentar el libre albedrio, sabiendo
que la conciliacién de este punto de vista con su racionalismo no es facl, Can ello
apunia, creo, a mostrar que aun en el caso mds notono de racionalismo consecuente,
la quiebra, la insuficiencia o la posibilidad de alternativas se presentan como una
exigenca lambién racional, apreciada por un espiritu tan amplio v sagaz como
Leibnz. En otros térmunos, que ¢l método mismo, lievado hasta sus ultimis
consecucncias, iermina mostrandonos su propia limitacidn.

F:5 de agradecer a la Dma. Botti y su grupo, la gestion de intercambio filosdfico
¥ descamos que pueda continuar con frute este valioso emprendimicnto.

GERMAN MARQUINEZ ARGOTE, MAURICIO BEUCHOT (Directo-
res), La filosofia en la América Colonial, Santafé de Bogota, Ed El
Buho, 1996, 383 pp.

Los organizadores de esta publicacion han tenido el provecto de cubrir una
laguna bibliografica notable en nuestros estudios filostficos colomiales: la mexistencia
deuna obra panordmica actualizada. La idea ha sido excelente, perocomo toda leva
su tiempo y sus dificultades, sélo se concretd luego de mds de dos aflos de labor. Las
tres dificultades que se mencionan en el Prologo fueron superadas satsfactoriamen-
te: la primera, "que no es ficil trabajar en equipo” (p. 12), la segunda, la designacién
exacta de "América” y la tercera gl deslinde de "filosofia” (que sc loma a veces en
sentido estricto y otra comoecuivalente a "sistemas de pensamicnto”, "cosmovisiones”
0 “ideas"). Pero salvando las heterogeneidades [6gicas en una obra colectiva que no
€5 propiamente un equipo organico e institucional, el resultado ha sido exatoso

Mauricio Beuchot s¢ ocupa de "La filosofia en el México colomial”, donde
luego de un panorama general histérico- filoséfico, se dedica especialmenic al
estudio de Bartolomé de las Casas OP, Fray Alonso de la Vera Cruz OSA. Tomis
de Mercado OF, Antonio Rubio 8J, Diego Besalenque OSA, Dicgo Marin de
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Alcazar 8), Carlos Sigienza y Géngora, Sor Juana Inés de la Cruz, Andriés Bordas
OFM. Cnstobal Mariano Coriche OP, Dicgo Jos¢ Abad 5J, Francisco Xavic
Clavigero 8], Francisco Acevedo OFM y Juan Benito Diae dec Gamarra Comie
putde apreciarse por este indice, ha tocado las figuras filosdficas mads relevantes
desde mediados del s, X'VT hasta los dias anteriores a ln independencia Las diversas
corrientes de pensamicnto, las metodologias, la diversidad temauca y las inquictu-
des extrafiloséficas que han desfilado por Nueva Espafia cn estos siglos quedan
¢iemplificadas en estos calorce personajes. Escoldsucos puros los primeros, mar
cados por la removacion humanistica del remacimiento curopeo, escolisticos
aquerenciados a los problemas locaies luego v finalmente eclécticos v novatores, Iz
primera constatacion de Beuchot es la riqueza de matices que desde fos inicios tuve
¢l pensamiento mexicano y que si bien fusron sobre todo receplores de corrientes
cxbpenas, nofueron pasivos frente a ellas, sino que "feeron todos ¢llos auténticamente
filésofos latinoamericanos” (p. 47).

Manucl Dominguez Miranda trata "La filosofia en Centroamérica durante ¢
periodo colonial”, delimitando en primer lugar el drea, la época v el alcance de lo
expresion "filosofin® . Ocupandose luego de la actividad filoséfica institucionaliza-
da, Ia pone en relacitn con los nucleos poblacionales del territonio a parur de la
conquista (1515-1560). En este prnmer periodo se mencionan los nombres de Joan
de Quevedo (0 Cabedo), Francisco Marroguin ¥ Bartolomé de las Casas, punque
sefialando que no fueron “filosofos de profesion”. Un segundo periodo es ¢l
desarrollo de la filosofia institucionalizada (1561-17600), fundamentalmente en
Guatemala El autor dedica varios pérrafos a los temas universitarios y 1a imsercién
de ia filosofia en log planes, El tercer periodo, que vade 1761 a 1843, es denominada
de "apropiacion de las idcas y del espiritu de 1a modernidad® (p. 67), que a su ver
s¢ subdivide en . 1" el eclecticismo v la extincién de la escoldstica (1761-1812), v
2. El pensamiento extraacadémico. Completa el panorama el estudio bibliogrifico
de los principales exporentes de la filosofia (en sentido estricto) José Antonio
Liendoy Goicoechea (1735- 1814, José Simedn Canas (1767-1838) y José Cecilio
del Valle (1777-1834). Como vemos, se Irata de pensadores de la época ilustrada,
lo que es dable esperar teniendo én cuenta que, como lo seffiald el antor en la parte
general, el cultivo filoséfico fue muy escaso en Centroamérica en los dos siglos
ANIETIONSS.

Pablo Guadarrama Gonzdlez titula suaporte: "La filosofia en las Antillas bajo
la dominacion espafiola”, v luego de las consideraciones generales sobre la
introduccion del pensamiento europeo v metropolitano en la zona, se dedica a
analizar en detalle sus etapas. La primera ¢s ¢l pensamiento humamista de
Maontesinos, Las Casas y Vitorsa, trasplantado a Cuba v Santo Domingo por el
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mismo Obispo de Chiapas En segundo lugar, tenemos [a escoldstica gque doming
los tres siglos coloniales y que. segin el aulor “no se caracterizo por una gran riquesa
ni intercambio de ideas” (p. 119). Es recién a fines del XVI que en Cuba mejora
la enscilanza y el cultivo de la filosofia, y los intentos por introducir ¢l cultive de
las ciencias con la creacion de la cdtedra de Philosaphia experimentalis segan una
propuesta del Rector Juan Chacon (1765). Los nombres asociados a esta época son
Félix Varcla (1788-1853) v José de la Luz y Caballero (1780- 1862).

Germin Marguinez Argote presenta "La filosofia en el Nuevo Reino de
Granada”, dividiendo el proceso historico en diferentes periodos: el primero,
conquista y pacificacidn, recoge como nombre principal a Juan del Valle (m. 1561),
la etapa propiamente colonial, que ¢l autor denomina "¢l orden colonial cerrado”
nos da los nombres de Alonso de Sandoval, Denis Mesland, Juan Martinez de
Ripalda (fincs del X'VTI los tres) y una tercera etapa de novaiores ¢ ilustrados,
caracterizada por Ias polémicas en tornoa laintrodoceion de la "noeva fisica” con
los nombres de Celestino Mutis, José Domungo Duquesne y José Felix de Restrepo
con ¢l que ya llegamos al periodo de 1a emancipacion, La principal conclusion
histdrico filos6fica del autor es que debemos superar lo que se ha llamado "historia
deductiva” consistente en calificar a priori la flosofia americana segun lo que habia
en Espaiia en los mismos tiempos. Ademis, considera que para valorar adecuada-
mente nuestro pensamiento colonial es necesano aplicarie las mismas reglas que
a todo ¢l latinoamericano. evaluar su valor intrinseco como pensamiento v ademss
su posible efecto sobre la sociedad,

Angel Muitoz Garcia s¢ ocupa de "La filosofia en la Venezuela colonial”,
seflalando que en general el cultivo filosofico fue alli bastante pobre, La primera
ctapa se relaciona con la implantacién y desarrollo del pensamiento escolistico,
sobre lo cual analiza el curriculum, los temas, la bibliografia y las onemaciones,
colocando como principales exponentes a Pedro de Odia, Alfonso Bricefio, Agustin
Quevedo Villegas, Tomds Valero, José Mijares Soldrzano, Antonio José Sudrez de
Urbina, Francisco José de Urbina y Juan Antonio Navarrete, con el que ya llegamos
a principios del 5. XIX, la finalizacion del dominio espaiiol y de la preeminencia
escoldstica en la zona venezolana.

Jaime Rubio Angulo se ocupa de "La filosofia en la Real Audencia de Quito”,
es decir, en el territorio que aproximadamente corresponde al Ecuador actual Log
Juicios que hasta hace poco se virtieron sobre el pensamiento colonial fueron en
general negativos, pero por otra parte también es verdad que poco se ha estudiado
endetalle [a produccion filosofica ecuatonana colonial Pasando por alto losss XV
y XVII, sobte los cuales hay muy poca documentacion conservada v estudiada, el
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autor & centra en las liguras del s XVII, v especialmente en los que actuaron en
cl periodo ilustrado. Analiza el pensamiento y la obra de Juan Bautista Aguirre 3
Francisco Javier Espejo, destacando a este altime como un precursor de la hiberacion
Iationoamencana

Maria Luisa Rivara de Tuesta trata *La filosofia en el Peri colonial”,
comenzando por un exordio sobre fas escuelas filoséficas universitarias en América
¥ la labor de las distintas ordenes: agustinos, dominicos, mercedarios, franciscanos
¥ jesuitas. En matena filosofica sefiala la importancia de 1a escucla escotisia, con
Alfonso Bricefio (1590- 1668), y de 1a esouela jesuits, con José de Acosta, Esteban
de Avila, Juan Pérez de Menacho, los hermanos Alonso v Leonardo de Pefafiel,
[hego de Avendafio, Nicolis de Olea, Jose de Aguilar y Martin de Jatregui. La
autora se ocupa también de otras expresiones de pensamiento, comoel culteranismo,
con Juan de Espinoza Medrano (el "Lunargjo”), las ciencias naturales v la
apologética. Finalmente, en la etapa ilustrada se ocupa de Pedro Peralta v Cosme
Bucno, entre otros, v como precursores ideologicos de la independencia sefiala o
sobre todo a José Baquijano, Vicente Morales, Hipdlito Unanue.

Celina Lértora Mendoza trata "La Filosofia en el Rio de la Plata®, dividiendo
su desarrollo en tres periodos: escoldstico, del que rescata los nombres de José
Angulo y Antonio Torquemada. Domingo Muriel, Benito Riva v José Rufo, todos
Jesuitas. El periodo ecléctico abarca la época ilustrada, (que tuvo escasa resonancia
en la zona) con Fray Elias del Carmen, Cayetano Rodripucz v otros franciscanos
que sucedicron a los jesuitas en el control de la universidad v algunos seculares
como Diego Estamislao de Zavaleta. Un tiltimo periodo, que la autora denomina
"critico”, marca ¢l fin de Ia época espafiola y presenta las figuras de Pedro | Castro
Barros, Ignacio Gorriti, Juan Manuel Ferndndez de Agilero, Crisdstomo Lafinur v
¢l Dedn Funes. En la segunda parte se presenta un balance de la historiografia
posterior y las polémicas a que dio lugar.

Mirko Skarica se ocupa de "Los inicios de la filosofia en Chile®. Luego de
repasar ¢l estado de los estudios, divide su exposicidn conforme a las distintas
rdenes que se ocuparon de la enseiianza filosofica: los dominicos, los jesuitas (cuvo
primer profesor fue Luis de Valdivia v luego Alonso de Ovalle), los franciscanos
(con Alfonso Bricefio) v los agustinos y mercedarios. En ¢l dltimo apartado se
pregunta el autor por el alcance del influjo filoséfico en In sociedad, observando que
actuailmente asistimos 3 una revaloracién positiva de la escolistica colomal.
También sefiala que ol pensamiento filostfico- politico desenvuelto durante esta
‘época prepard las mentes para la comprension de los procesos politicos que dicron
origen al movimiento emancipador

39



Giscla Anna Butter Lermen finalmente, presenta "El pensamicnto filosafico
en el Brasil- colonia®. sefialando que ¢f cultivo filosdfico no tuvo caracter univer-
sitano por no haberuniversidad formal en el periodo portuguds, Por lotanto, analiza
la ensefianza filosofica en Colegios no universitarios, como ¢l de Bahia (fundado
en 1556) v el de Rio de Janeiro (de 1567), ambos gestion de los jesuitas, Observi
también que el movimiento de fa Contra-reforma mvo una incidencia negativi para
Ia incipente propagacion de las ciencias en ¢l Brasil La transmusion filosofica se
centrd en la Segunda Escoldstica portuguesa, iniciada con Pedro de Foseca a fines
del XVI. Por eso el libro de estudio mas comin fue ¢l Curso de los Conimbricenses
Un periodo de resurgimiento, muy breve, sc registra a fines del XVIIL con la
Hustracion y ¢l pombalismo, Como consecucncia de lo expuesto, la autora concluye
que Ia filosofia en esta época formo parte del sisiema coloninl global.

Una caracteristica importante de este libroes la amplia bibliografia, que incluye
muchas fuentes, sobre todo 1néditas, acompaiiando cada trabajo v que fue unode los
objetivos del programa editonial. De este modo, ¢l lector v el estudioso pucden
ampliar notablemente su repertono con esta seleccidn critica v actualizada.
Inclusive seria posible -y es una sugerencia para una proxima edicion- redactar una
bibliografia sistemitica que incluya una parte dedicada a fuentes, olra a estudios
generales y de marco (que a veces se repiten en las ibliografias de estas entregas)
¥ una lercera destinada a los trabajos especificos de cada region v/o época El
material que se recoge aqui es muy valioso. Esperamos que esta obra sirve dealiento
& futuros emprendimientos que I completen y enriquercan

AN A

JUAN AMOS COMENIO, Pdginas escogidas, Prefacio de Jean Piaget,
Presentacion -Notas biblioraficas Gregorio Wemberg, Buenos Aires, AZ
Editora, ORCALC, Ediciones UNESCO, 1996, 267 pp

Los antecedentes del matenal que recoge esta publicacion se remontan a los
meses finales de 1956, cuando en una sesién celebradn en Nueva Delhi, la
Conferencia general de la UNESCO decidio publicar una seleccion de obras de
Comenio como homenaje al inicentenario de su Opera didactica omnia, encargando
a Jean Piaget el Prefacio, v a dos profesores de Praga, Chlupy Patocka, la redaceion
de las resedias v la bibliografia. Al afio siguiente aparecieron las versiones inglesa
y {rancesa, en 1958 la checa, en 1959 la espafiola v en 1960 |a italiana A cuarents
aflos de esta decision, podemos valorar su importancia y su permanente sctualidad
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El problema educative es une de los temas cruciales de nuestro fin de siglo v el
nusmo Comenio sigue siendo tan actual como entoneces lo destacaba Piaget

Esta edicién argentina estd preseéntada por Gregorio Weinberg, conocido
cspecialista en temas de educacidon, quien lucgo de pasar revista a la vida y obra de
Comento, concluye concordando con Piaget en que pusde ser considlerado un
precursor de la UNESCO, v con Letbniz, cuando, un afio después de su muerie,

vaticinaba: "Comenio, llegara ¢l tiempo en que honestas multitudes te venaren,
veneren tus hechos, esperanzas v hasta tus anhelos” (p 18)

El Prefacio "La acituahidad de Juan Amos Comenio" de la pluma de Jean Praget,
es seguramente conocido por muchos, sobre todo los que han seguido la obra
piagetiana. Es un profundo cstudio sobre las fuentes y las vinculaciones wedricas del
pensamiento de Comenio scfialando también Ia importancia vy hasta la actualidad
de sus concepciones particulares sobre la educacion y su metodologia Ohbserva con
precisiom gque la actualidad de Comenio no ¢st4 conlenida en sus métodos de
demostracion pues ¢l no dominaba las ciencias de su nempo, lo que le impedia
mnw:mrqmmmmqwmwdehﬂmuﬁafunm
nuevas cieneias particulares, Escribiendo su [ivdactica Magna en pro de la unidad
del saber y el conocimiento integral, en realidad fundo la ciencia de la educacion.
Descubrid una nueva scrie de problemas: ¢l desarrolle menial, los fundamentos
psicolégicos de los mélodos diddcticos, las relaciones entre escuela v sociedad, la
necesidad de establecer o regular los programas v el personal administrativo v
formar una sociedad internacional dedicada a la educacion

La publicacién recoge siete capitulos de £ laberinto del mundo v el paralso del
alma(ns. 1,2, 3,4, 10, 19y 20), tres de la Didactica Magna (19, 20y 21}, los aaneo
primeres de Pampaediay cuatrode La Panorthosia (135, 16, 17y 18). Ensuconjunia
sinduda dan un panorama de las ideas centrales de Comenio que Praget ha estudiado
¢n ¢l Prefacio.

Ademis, la obra conticne un acipite de " Aportes libhiograficos” por Gregorio
Weinberg (p. 19 ss5) que completan la seccion nbliogrifica del texto, con una
*"Cronologia® claborada por Giuliana Lima (p. 53 s5) v la "Breve bibliografia” que
contenia la edicidn de la UNESCO de 1957 (p. 255 s5)

De esta manera la edicidon ha ennguecido a su original, aciualizandolo ¥
poniéndolo en relacion directa con los problemas actuales de la educacian argen-
tina, abocada a una reforma cuyos resultados esperamos con ansiedad, teniendc
conciencia clara de la magnitud del probliema.
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HUGO E BIAGINI, Fines de siglo, fin de milenio, prologo de Femando
Amsa, Buenos Aires, Ediciones UNESCO, Ahanza Editonial, 1996, 206 pp

Las reflexiones del prologista, con el titulo precisamente de "Una reflexion para
mas alld del afio 2000" ticnden a apoyar la "demitificacion” acerca del fin de siglo
v de milenio, conforme resulta patente en la intencién de Biagini. En efecto, no hay
contenidos "milenaristas” ni "apocalipticos” a pesar de lo sugestivo del titulo. Hay
si, lo que suele hacerse, de modo normal, al fin de un periodo: un balance
retroprospectivo que en este caso supone centrarse en algunos puntos de este
conflictivo siglo XX, del que dice Ofelia Jani en un poema titulado "Fin de siglo"
con el cual se abre la obra. "Se acabd el Siglo XX, compendio prodigioso, / toda alli
sucedid a ritmo aceleradn, / un segundo equivale a décadas de antailo, una hora
es un siglo, pero un dia es... un dia".

Aungue la obra tiene en vista fundamentalmente el caso argentino, lo hace en
un doble contexto de comparacién: Latinoamérica y Espaiia en la primem parte v
los procesos planetarizadores (expansion de Occidente) en la segunda

En la visidn de Biagini, el siglo XX se desarroila entre un "principio” y un
*fin"cuyos caractéres £l se encarga de exhibir para mostrar la indole quebrada y tal
vez azarosa del proceso, pero en cierta forma previsible. Asi, la primera parte se
titula "Umbrales del novecientos” y los temas que rescata como preocupacion
ideolégica son en primer lugar la biisqueda de la identidad (tanto en Argentina como
en Latinoamérica)a partirde diversas actitudes frente a lasinfluencias transocéanicas:
¢l modemismo, ¢l positivismo, ¢l afrancesamiento. En segundo término se ocupa
de las dificiles relaciones entre América Latinay América Sajona, que, en expresiva
frase del autor pasd de "hermana mayor" a "coloso del norte", historiando los
avatares de 1a tradicional anglofilia argentina (que ni siquiera s¢ ha desvanecido del
todo después de 1a Guerra de Malvinas) y gue, curiosamente, tenia como contrapar-
tida una fuerte posicion antiyanqui gue si parece haber quedado ahora, un siglo
después, muy sumergida. En tercer lugar rescata Biagini la tradicidn hispanista (¢
hispandfila) en relacién con la ideologia noventayochocentista.

En la seguda parte, y saltando la decripcion -no la evaluacion- del proceso
intermedio, nos asomamos al fin del siglo v del milenio. Muchas cosas han
cambiado en ese tiempo: aparece un nuevo orden internacional que el autor se
inclina a calificar de "neodarwinismo” donde los paises americanos corren riesgo
de ser los perdedores de la lucha por la vida, pero que también presagia rumbos
azarosos debido al "estado de malestar™ gue es muy perceptible en Argentina
{empobrecimientode la clase media, falta deespacios de auténtica representatividad,
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aflojamiento de los nexos comunitarios v del tejido social, etc ). Frente a osts
situacion detecta Biagini ¢l renacimicnto de una derecha conservadors en ciert
mode pretudiada por ¢l venczolano Carlos Rangel cuvas ideas servirian de fermentc
al neoconservadurismo. Otros exponcnies de kn difusa ideologiadel "fin de milenio’
que analiza el autor son el yanqui-nipdn Fukuyama y el argentine Juan José Sebreti
cuyo encuadre “padece frontalmente de un maniqueismo antididictico 3
csencialista®segian el sutor (p. 132) v que termina adhiriendo ala tesis de Fukuyams
sobre la superiondad del Occidente racional frente aun supuesto Onente irracionalists
0 irreflexivo, todo lo cual le parece a Biagini por lo menos gratuito comao
interpretacidn sociohistdrica

En el capitulo "Mis alld del neocuropeismo” se propone un rescate del
pensamicaio utdpico en la linea propuesta por Fernando Ainsa, para terminar, en
el capitulo final, con una suerte de apelacion al "sentidoe comiin® filosdfico e
mm:mmmmm"mmm"y"ﬂm
vanos”. Rechazando un anticuropeismo gratuito o un negativismo tandsico por
mmhnmndmiuhpmﬂiﬁ:hdd:unpuﬁ!amm&mmmﬂapamdc
hmmaiuﬁnhiﬂﬁrimmhchﬂﬁm&nml.ﬂim{sighsdclmm‘amﬂmu
cultural, mestizae ¢ identidades regionales no estaduales nos han transformado en
un gran "centro” de experimentaciém histdnica), que permuitiria a Europa convertirse
én un dutentico "Nuevo Mundo® permitiendo un nuevo proceso de alquimia socio
cultural mmﬂmmmﬁmmmm{pﬂacﬁm
la transformacion del mapa curopeo desde la caida del muro de Berlin) v los
descendientes americanos de los millones de curopeos que abandonaron sus lierras
hace un siglo.

Como puede apreciarse, la reflexion de Biagini, fundada €n una mvestigacitn
mnmmemmmhﬂm;ﬁWMvnmaSMﬁeﬂlmm
configurar una prospectiva y hasta un programdtica de accién socio cultural
politica v econdmica desde nuestra situacionalidad. Programas de esic upo hay
mﬁm:.rsimhdnintwmmﬂymﬁmdnrﬁ.anmhmdcpmpincln;punnntc
hm&ﬂﬁgﬁnmﬂmmmm:ymﬂmmMMm}
la histonia leida lo menos prejuiciosamente posible, v para evitar esas lecturas
acriticas y tendenciosas se sirve de un instrumento critico: la filosofia. Es un libro
que debe ser leido sin prisa porque proporciona mucho material de reflexidn
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Revista de hispanismo filoxafico, Madnd, FCE Espana, N° 1 1906

Esta nueva publicacion es drgano de la Asociscion de Hispanismo Filosofico
una entidad reciente, formada mayoritariamente por cspafioles poro tamién por
latinoamencanos v europeos miteresados en el hispanismo filosofico Segun a
programatica que se nosanungia en la "Presentacion”. la revisia debe ser "la revista
de 1a Asociacion. Esto quere decir dos cosas primordialmente que s, ante todo,
una plataforma para que los socios publiquen sus INVESUZAcIones v que contnbuya
a facilitar la comunicacion entre nosotros v. en particular, ¢f espintu de nuestra
comunidad cientifica” Aungue en la revista no se explicita dicho espinitu, consta
en la convocatoria v en la programatica de la Asociacion y puede inferirse -sto es
lo mis imporianie- de las pdginas de csta primera entrega. S¢ trata de nuclear a los
investigadares y estudiosos del hispanismo, con seriedad académica. pluralismo v
libertad de pensamicnto, ¥ constituirse en un foro de nivel intelectual v de calidad
moral No se puede menos que estar de acuerdo con este programa. La cuestion s
cumphrlo

Parn cllo, la Asociacion realiza o esfucrzo de editar un organo de difusion de
investigaciones v actividades, que se compone de diversas secciones. La pnimera
se dedica a articulos de fondo, gue constituyan apories significativos al tema, de
modo que ~como dice la Presentacion mencionada- “publicar en la revista suponga
una contribucidn relevante para ¢l curnculum® En ¢ste numero lenemaos en primer
lugar un trabajo de Mauricio Beuchot (México), sobre "La filosofia mexicana en ¢l
siglo XVII", otro de Almin Guy (Toulouse) “Los filésofos franceses hispanistas™,
un tercerode Julio Quesada (Madnd). Filosofia de la novela: el Quijare como género
dec la modernidad” v por Gltimo un trabajo de Maria Lutsa Mallard Garcia sobre
"Muger y narracion en Maria Zambrano®

La segunda seccion s¢ dedica 3 notas, incluye necrologicas. controversias,
discusion de un libro, acontecimugnio, congresoe, €t¢. Agul tenemos un trabajo de
Antonio Truyol Serra, "In memonam: Angel Losada Garcia®, otro de Jos¢ Luis
Abellan "El hispanismo filoséfico como dialogo imerculiural”, un tecero de Hans
Jtrg Neuschifer: "La situacion de la laspanistica en las uriversidades alemanas®
v de Luis Jiménez Moreno, “Sobre ¢l conocimicnto en Gracuan por ¢l simbolo y ¢l
conceplo™ La tercera seccion se dedica a reseflas v la cuana o informes de
investigacion (Lesinas, Lesis, proyectos) y actividades

Como puede apreciarse, estamos en presencia de un emprendimicnio serio
entuswsta, al que deseamos v auguramos continmdad v exito
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