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CONSIDERACIONES METAFISICAS
DE LA PERSONA EN SAN AGUSTIN

Cristian Alexis Tavitian
Cérdoba

Con d advenimiento del cristianismo en la historia de lasideas, € pensamiento
experimenta un viragje tan fundamental que afecta a toda la vida dd ser humano.
Este cambio revolucionario provocd una fuerte sacudida intelectual en las concep-
ciones de los sistemas filosdficos dd mundo antiguo, dando origen alo que muy
posteriormente se denominaria medioevo o Edad Media.

Para un hombre dd siglo 1V que vive inmerso y comprometido con la crisis de
su tiempo, los problemas politicos y religiosos de aquel momento histérico se pre-
sentan como algo verdaderamente dificil.

Ladivision de un Imperio que progresivamente va desmoronandose, la sucesion
de emperadores ineficaces, € sagueo de la ciudad de Roma (centro dd mundo) en
el afio 410 con d establecimiento de |los barbaros en € poder, la lucha de quienes
intentaban restablecer d culto a los dioses paganos, las divisiones dentro de la
I glesia debido a cuestiones politicas, € establecimiento delos dogmasy lareaccion
de las primeras hergjias, mostraban d escenario de un mundo verdaderamente
problemético.

En medio de esa crisis encontramos a San Agustin.

Heredero de la tradicién filosofica de los griegos en su pluralidad de escuelas
(platonismo, eclecticismo, escepticismo) y de doctrinas como d gnosticismo y €
maniqueismo hasta su verdadera conversion alafecristiana, esuno delos primeros
autores que plantea y desarrolla con rigor filoséfico, ciertos conceptos que mostra-
ron sus atisbos en € pensamiento griego, quedando implicitos pero no acabados.
Uno de dlos es € tema de la persona.

San Agustin enfrenta e problema partiendo de supuestos teol 6gicos para conti-



nuar con la elaboracion filosdfica.

El problema de la persona especificamente tal, comienza con € cristianismo en
referencia al dogma trinitario, especialmente en la consideracion de la persona de
Cristo.

No es nuestra intencion plantear la problematica de dogma ya que esto es
propiamente ocupacion de la teologia, pero tampoco podemos deshecharlo de
lleno: solo lo tendremos en cuenta en la medida que muestre su relacion con la
tematicafilosofica.

Nos parece prudente comenzar con € andlisis etimolégico delos términos para
luego pasar al andlisis propiamentefilosofico.

Lapalabra personanos vienedd vocablo griego prosopon que significamascara
y se empleaba para referirse alas caretas que usaban los actores en € teatro para
representar € pape que les era conferido. Por analogia se usaba & mismo término
para referirse al ser humano y al consiguiente papel que representa en la vida
terrena. Estetérmino présopon encuentra su sindnimo latino enla palabra persona,
tomada en € sentido de per- sonare, 10 que por si solo suena o sonar a través de
algo, de donde deriva también e término persongje, sefialando la funciony digni-
dad de quien gerce ese papd.

Entendiendo esto, San Agustin comienza su especulacién haciendo un andlisis
dela Persona Divina.

El Concilio de Nicea, celebrado en € afio 325 establecié € dogma dela Santisi-
ma Trinidad, tratando especificamente la relacion existente entre naturaleza y per-
sonaen Cristoy laconsideracion dela sustanciadivina. Seestablecié quelanatura-
leza de Cristo es doble: divina en cuanto es Verbo de Dios y humana en cuanto ese
Verbo se hizo carne y fue verdadero hombre, pero en El hay una sola persona,
Unica, indivisibley consubstancial con € Padre Creador. En este Concilio € térmi-
no empleado en la designacion de la persona de Cristo, no fue présopon sino
hypéstasis y cabe sefialar también que la lengua usada en este concilio no fue
latinsino & griego.



Ahora nos encontramos con otro término: hypdstasis traducido al latin como
substantia, que se uso para hacer resaltar mejor la connotacion de sustrato, pero en
realidad puede tomarse en distintos sentidos.

El Tagastense hacereferenciaalas tres divinas personas, mostrando su unidad
en una misma esencia. Leemos en De Trinitate:

sed in ea nonnulli perturbantur, cum audiunt deum patrem, et deum
filium, et deum spiritum sanctum, et tamen hanc trinitatem non tres
deos, sed unum Deunt

Lo fundamental de esto esta en determinar que todo lo que se dice de Dios se
predica en singular de cada una de las tres divinas personas y también de toda la
Trinidad, queriendo recalcar que si bien cada una de las tres divinas personas es
una, lo son también en virtud de la unidad en la misma esencia.

Hasta aqui visto, y para la elaboracion filosofica, nos interesan los términos:
esencia, sustanciay persona con las ideas de unidad e individualidad.

Dios es sustanciay eso nadielo duda, pero cuando se dice qued Padre es Dios,
e Hijo es Dios y d Espiritu Santo es Dios, no se sefialan tres sustancias sino
solamente una. Por eso, todo agquello que serefiere directamente a la naturaleza de
Dios, sepredicaen singular decadaunadelastresdivinas personas. En Dios hay
unasolaousia o esencia que Agustin también llama substantia.

Aqui es necesario detenerse uninstantey analizar la cuestion con mucha proliji-
dad, pues consideramos que la especul acién genuinamente filosdfica esta en € uso,
alcancey significacion real delostérminos.

Leemos en De Trinitate

essentiam dico quae ousia graece dicitur, quam usitatius
substantiam vocamus. Dicunt quidemilli hypostasim, sed
nescio quid volunt inter esse inter usiam et hypostasim

Hasta d momento no tenemos univocidad en € uso delos términos; ousia es un
término tan amplio que a veces se traduce por esencia y otras por sustancia, que-



riendo quiza significar entre ambas, diferencias de grado, cuando apunta en algu-
nos casos a aquello que no esta ni se predica de sujeto alguno, y en otros casos alo
gue esta contenido en un sujeto y asi lo determina. En referencia a la Trinidad
Santisima, se dice: una esencia y tres personas y cada una de las tres divinas
personas tiene ser, es singular, existey subsiste con las demas. Pero como también
es persona @ ser humano, cada hombre esun ser individual que existey subsiste,
pero en virtud de la unidad de su ser.

Caracteristicas dela persona

En referencia especifica al ser humano, analizamos las siguientes consideracio-
nes de ser persona:

1. Esser: existe, escreado por Diosy como todo o creado, esfinitoy limitado.
Tiene esenciay subsiste. Su composicién integra materiay forma.

2. Es individual: es parte del todo, porcién de algo mayor. El término
individualitas tiene su uso en la filosofia medieval de un modo muy propio. En
Aristétees estaimplicito  principio deindividuacion delos seres.

3. Leemos en Metafisica:

Todas las cosas que son numéricamente plurales tienen materiaya

gue & concepto de tales cosas, d hombre por gemplo, esuno e
idéntico paratodas, en tanto que Socrates- que tiene materia- €s Unico?

Para Aristételes esteprincipio resideen lamateria. Lgos de ser mala, lamateria
sefidalaindividualidad. Podemosleer 1o que escribe Agustin:

quidquid enimtali sensu attingitur, iam non unum, sed multa

esse convincitur: corpus est enim, et ideo habet innumerabiles partes®

San Agustin reconoce que € cuerpo no es un extranjero en € hombre sino €
hombre mismo y que es bueno en si mismo. Esta materia designa la cantidad pero
no llega a constituir la unidad plena porque @ cuerpo esta integrado por diversas
partes.

Ahorabien: enlamateria solano hay persona porque esta constituida por partes



y no se habla de varias personas sino de una. Entonces cabe preguntar qué es la
unidad, pues tampoco puede estar en la forma sola ya que la forma necesita de la
materia para poder ser.

Launidad esunanocion intelectual porqueal reflexionar sobre ela se comprue-
ba que no puede percibirse sensorialmente. Esta individualidad dd hombre reside
en la unién intima de la materia con la forma. Esta union es consecuencia de la
simplicidad y laindividualidad personal. Oigamos al Obispo de Hipona:

nihil est autem esse, quam unum esse. [taque in quantum quidque

unitatem adipiscitur, in tantum est. Unitatis est enim peratio,

convenientia et concordia, qua sunt in quantum est*

Es pues en la conjuncion donde encontramos persona.

Esracional. Decir esto no es algo diferente a lo que sostuvieron los antiguos,
pero lo distintivo y caracteristico de los fil6sofos medievales que muestran una
originalidad de pensamiento, es € giro quedan a tomar laidea de naturaleza.

Si decimos que & hombre es racional, no hablamos de |a racionalidad como de
un accidente sino como una condicion necesaria, es decir, de una naturaleza racio-
nal. Entonces ¢qué se entiende por naturaleza?

Nuevamente estamos en un terreno inestable. En Aristételes no es fécil precisar
el uso de estetérmino debido ala diversidad de significados que sele han atribuido.
El mismo Agustin llama naturalezaala sustancia:

omnis autem natura aut corruptibilis est, aut incorruptibilis. omnis
ergo natura bona est: naturamvoco quae et substantia dici solet®

Desde nuestro punto de consideracion, Ilama naturaleza a la sustancia, enten-
diéndola como cosa producida y determinada, 0 manera de ser haciala cual tiende
lamateria.

Esta naturalezaracional es una sustanciaintegrada por lamateriay laforma, que
tiene su ser en virtud de la unidad que produce en ellala armoniay € orden.



Conclusiones

1.Todo vestigio ontolégico de la sustancia consiste enla unidad, laformay €
orden.

2. El hombre no es solamente individuo, parte ddl todo, sino ser personal, uni-
dad superior enlaque se distinguela espiritualidad.

3. San Agustindice personaalo quelosgriegos llaman sustancia. Enlaeabora-
cién del dogmatrinitario, los griegos dicen tressustanciasy una esenciay Agustin
habla detres personasy una esencia o sustancia.

4. En la consideracién agustiniana de la persona aplicada a ser humano, hay
otra consideracion: lo quelosgriegos llaman hypostasi ses traducido como substantia
0 subsistentia, cuyo sentido etimolégico es € de estar debajo de o ser soporte.

5. En Dios eslo mismo esenciay subsistencia mientras que en  hombre no,
pues la esencia es aquello por o cual € ser es, lo més propio dd ser. Eslo que con
lasubsistenciaconformalaindividualidad.

6. Laindividualidad es aquello que ontol 6gicamente no puede comunicarse. En
los diferentes grados metafisicos hay universal de hombre, de animal, de vegetal,
excepto de individuo porque en lo individual esta € yo, € ser propiamente tal que
no sedaigual en dos seres humanos. Es tan incomunicable como d rostro. De alli
lacomparacion conlamascarade persongjeteatral.

NOTAS

1 SanAgustin, De Trinitate, I, cap. V, 8

2 Aristételes, Metafisica, XIlI, 8, 1044 a 33.

8 San Agustin, De libero arbitrio, 11, 8, 22.

4 San Agustin, De Moribus Eccl. Cath. 11, 6, 8
5 San Agustin, De libero arhitrio, 111, 13, 36



HOMBRE,NATURALEZAY LEY
EN EL PENSAMIENTO JURIDICO DE TOMASDE AQUINO

Carolina Andrea Montoya Vargas

Plantear |atemética del derecho natural dentro del campo dela filosofia, implica
un andlisisdela concepcion clésicaotradicional, e aborada enla Edad Media por la
faccion mayoritariadela escoléstica.

El presente escrito representa un estudio “ de caso” dentro delaampliadiscusion
tocante a la cuestion de la ley en la filosofia del derecho en Santo Tomas de
Aquino. Haciendo eco del constante énfasis enlaimportancia de su éicaen su obra
en general, esta contribucién intenta poner presente @ papd que a ésta le corres-
ponde, en particular, en la elaboracion dela concepcion tomista delaley natural.

Para la teoria juridica y politica moderna, no hay otro lugar donde puedan
recogerse materiales mas solidos y mas fecundos que en € pensamiento delagran
escolastica, singularmente por 1o que respecta al ambito iusfilosofico. Las ideas
esenciales que se plasmaron en las primeras constituciones politicas de la época
moderna en Occidente provenian directa o indirectamente del pensamiento palitico
escolastico e iusnaturalista de la Edad Media y del pensamiento de los tedlogos
juristas de los siglos XVI y XVII. Estas doctrinas plantearon principios basicos
sobrelos cuales se aceptaria sustancialmente d llamado constitucionalismo liberal,
a saber: la soberania popular, € origen contractual del poder, la supremacia de la
ley, del derecho natural sobre d positivo, lalegitimacion de laresistencia contrad
poder despético eincluso, € derecho de rebdion contra latirania.

Por lo que serefiereaexpresion doctrinal y a problemas como laindefectibilidad
de los preceptos morales naturales, hay en los diversos autores algunas diferencias,
minimas en unos, notables en otros, al igual que hay progresos.

Deseo sefidlar ante todo, que a esos progresos no se ha llegado de un momento
aotro, sino mediante un avance escalonado, cuyos jalones intermedios se pueden
rastrear en lecturas correspondientes al pensamiento filosofico y politico dela épo-



Muchas de | as objeciones formuladas contra € iusnaturalismo se dirigen princi-
palmente a autores como Grotius, Tomasio o Puffendorf, dgando incdlume d tipo
de teoria debida a autores fuente, como para € caso, Tomas de Aquino.

Laidea de un derecho natural de cualquier especiey tiempo niega la reduccién
de Derecho a las normas puestas por la voluntad del legislador, de elo se deriva
problemas relativos ala certeza del Derecho o alas garantias delas libertades, que
ésta proporciona a los sujetos del ordenamiento juridico.

Se advierte por lo tanto la necesidad de desarrollar y estudiar los temas, dentro
del limitefilosofico sin por elo olvidar su punto de partidateol égico, paralocual es
preciso estudiar € concepto deley antes qued de Derecho. Es por €lo que convie-
ne sefialar la definicion y relacion que surge entre: Ley eterna, la Ley natural, Ley
divinaylaLey humana

Por Ultimo deseo enfatizar que sea cual fuere la posicion de racionalismo
juridico delallustracion, es preciso estudiar, como para Toméas deAquino lareali-
dad delaley natural es necesariamente compatible conla compleidad y contingen-
cia de lo real. Lo anterior considero es de gran importancia pues otro aspecto
importante que se desprende de lo ya expuesto consiste en destacar como d alga-
miento por parte de un gran sector dd pensamiento juridico moderno de laidea de
un Derechoy ley natural, que seimponen universalmentey con respecto al legisla-
dor mismo, proviene de una concepcion del Derecho natural demasiado rigida y
absoluta.

I.  ElI hombreen & mundo bajo laluz del Dios legislador

Lo religioso se ha manifestado ante lo juridico como un hecho positivo que €
hombre realiza con signos sensoriales y extrinsecos en correspondencia con una
creencia intima, pero compartida con los correligionarios, como trascendencia ha-
ciaunaidea que seestima superior. Buenapartedelo miticoy loritual estan ligados
al fendmeno religioso, que en € proceso histérico generalo litargicoy cultural. El
hecho religioso, entronizado en € seno delas sociedades, produce las denominadas
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teocracias, quefueron normales enlas civilizaciones antiguas. Algunosrasgosdelas
teocracias fueron transmitidos a las sociedades seculares modernas y hacen parte
delos sistemas juridicos de las mismas.

Paraladoctrina escol asticatodo poder vienede Dios. Como creador ddl universo
y gobernador del universo Dios concedi6 este poder para que pudiera conservarsey
alcanzar su propio bien natural. Toda actividad palitica se ordena al bien comin del
pueblo, y este correspondealos gobernantes principal mente por medio delafuncion
legidlativa. Los efectos esenciales delaley, que obliga en d foro de la conciencia,
trascienden por tanto, los limites del poder humano, y denuncian siempre su origen
divino.

Para este pensamiento la justicia es € contenido de la ley eterna, y € primer
dato para€ hallazgo ddl ser juridico queeslajusticia, lo encuentrad hombreen su
propia naturaleza, enlaconsideracion desu lugar en d mundoy enlameditacion de
su destino transcendente. Dios establece desde @ primer momento una relacion de
autoridad, de vigilancia, y se abre en medio de la realidad como una promesa de
participacion. En lugar de una divinidad extrafia, exterior que nos espia desde un
cido inaccesible, se nos propone un reino en & corazén mismo de presente es
Dios solar por encima dd mundo y Dios viviente en € corazon del mundo.

Toda actividad politica se ordena al bien comin del pueblo este corresponde a
los gobernantes principalmente por medio delafuncion legislativa. Hay que sefialar
el carécter natural delaautoridad. Laautoridad tienesu origen en Dios, y la conce-
sion de sus poderes legislativos se transfieren integramente a un hombre o a un
colegio de hombres. Aquella organizacién evoluciond lentamentey desarroll6 juri-
dicamente € poder persona dd rey; mientras € monarca usara rectamente sus
poderes obrarian injustamente los ciudadanos que no obedecieran a las leyes. La
ley justa seidentifica en consecuencia con € buen juicio del monarca, y seimpone
moralmente a la conciencia del ciudadano.

El bien comun, por ser un bien humano es un bien moral; é se manifiesta
precisamente como un fin éicamente encomendado. Al ser todo acto humano un
actomoral, resultainevitable su comparacion con laregla misma delos actos huma-
nos, es decir, con laley. Setrata de un asunto de permanente configuracion précti-
ca, y de ahi que sus exigencias sean insoslayablemente morales. Laley es pues, €
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instrumento politico que va a servir de puente entrela éicay la politica.

De acuerdo con este pensamiento, € ordenamiento de la actividad politica se
dirige a bien coman del pueblo. Esta ordenacion al bien comun se puede hacer de
dos maneras: primero, aconsgando y advirtiendo como puede cada uno perseguir
e bien de la comunidad; segundo, mandando y moviendo eficazmente a los ciuda-
danosalautilidad.

Lamoralidad esfruto de unaley natural, que determina e caracter moral delos
actos humanos como reglas propias de su comportamiento. Por consiguiente, la
cienciamoral, tanto de orden teol 6gico como filostfico, no puede concebir su obje-
to-lamoralidad- sino desdela perspectivafundamental delaley natural. Ladoctri-
na iusnaturalista se hace indispensable para entender, incluso en su forma mas
elemental, la concepcion quetienelavida moral, tanto la puramente humana como
lacrigiana.

En la cumbre dd pensamiento filosdfico cristiano, & mundo es un conjunto
ordenado de criaturas, andlogas pero diferentes dd Dios que las creo. En d més
alto escal6n de las criaturas, € hombre es capaz de discernir |os aspectos éicosy
fisicos del orden universal, entendiéndolo parcialmente dentro de los limites de su
razon y cooperando o no con ellos merced a su libertad asimismo limitada.

La mirada celeste ha tomado posesion de un imperio inmenso, no obstante no
nos desamparaen nuestro umbral o promontorio. En esta épocano estamos exiliados
dd absoluto; lamirada del hombre, por limitada que sea, seintegra en lamiradade
Dios.

Para € pensamiento iusnaturalista de Tomas, € orden universal es un orden
dinamico formado por criaturas que acttian en funcién de sus natural ezas respecti-
vas. En d dinamismo del orden universal, las criaturas obran de dos maneras: en
relacion con quién las cred y en relacion unas con otras. Lo primero resulta de su
naturaleza teleoldgica, por 1o que tienden a infinito dd bien sumo; por ambos
caminos cumplen con lafinalidad ala que aspiran.

Al poseer la razén, d hombre carga con € deber de conocer un orden que no
depende de d mismo, dada su insercion en @ universo regulado por laley eterna. El
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gercicio de la libertad humana dentro del orden del universo en su doble esfera,
fisicay moral, se manifiesta en aquellos actos peculiares de su naturaleza, denomi-
nados actos humanos.

1. El lusnaturalismo de Santo Tomas de Aquino

Teniendo en cuenta las tres caracteristicas apuntadas anteriormente: racionali-
dad, bien comin y procedimiento legitimo, obtenemos la definicion general de ley
que formula Santo Tomés: “La ley es una ordenacién de la razon dirigida al bien
comun, promulgada por aquél quetienea cargo € gobierno dela comunidad” (I 1
g 90 a 4). A pesar de su aparente concrecion, ésta es la definicion general de ley,
aplicableen primer lugar a Dios como soberano supremo de la comunidad humana
(providencia divina) y en segundo lugar al monarca o gobernante temporal de la
sociedad politica. No se debe olvidar, que nos encontramos en |os principios gene-
rales delamoral, cuyo concepto basico es laley como regla de las acciones huma-
nas.

Laley esprincipio deorden, esunaordinatio rationis quedirigelos seres hacia
e cumplimiento de su fin (I-11 g 90 a 1). La ley natural consiste en los juicios
basicos dd orden moral, y debe considerarse como un sector de la eterna; y en
cuanto manifestacion en la conciencia del hombre, como una participacion de la
misma en dicha ley eterna. La ley natural es una participatio legis aeterna in
rationalis creatura. Y es en este sentido que ha de entenderse que € orden moral
constituye una parte integrante del orden universal.

Para Santo Tomas, laley esla ordenacion de la razon para € bienestar comin
promulgada por quien tiene a cargo € gobierno de la comunidad. En contraste con
la concepcion griega y estoica de laley, vinculada en la razon y en la naturaleza,
Santo Tomas destaca la participacion de la voluntad en la expresion de la ley, e
introduce la idea de la ley positiva, 0 sea de las reglas formuladas por € poder
soberano del gobierno. La ley es considerada en su esencia como algo natural,
inmutable y universal; la ley positiva degenera en una corrupcion legal, cuando se
opone a los principios fundamentales de justicia. Vemos asi en Santo Tomés
concepto de una legitimidad del poder. El poder es legitimo siempre y cuando
atiendaalos principiosdejusticia.
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Es muy importante notar que esta definicidn, ademés de colocar alaley en d
ambito de lamoral a hacer de ella unareglay medida de los actos humanos (que
son lo mismo que los actos morales), esté dgjando por sentado que la razon es la
regla suprema dela ley. Pero, como ya se ha comentado anteriormente, no setrata
para Santo Tomas dela razén humana funcionando de manera autonoma, legislando
soberanamente seguin sus deseos. Debemos recordar en consecuencia, quelarazon
humanano es, parad Aquinate, lainstancia Ultimadelegitimacion dd orden juridico

legdl.

El punto de partidamoral de Santo Tomast, encuentra un desarrollo consecuente
en d tratamiento de la ley y ddl Derecho natural: la ley es una especie dereglay
medida de los actos, pero comoquiera que la reglay medida de los actos humanos
es larazon, resulta que laley es algo propio delarazér?. Y esto es algo que sirve
tanto paralos hombres como para € mismo Dios: siendo  mundo gobernado por
ladivinaprovidencia, todo € conjunto del universo esta sometido al gobierno dela
razon divina®. Y esarazdn constituye laley eterna. Igualmente, las leyes humanas
son obra de la razén, y asi ha de entenderse € que la voluntad del principe se
constituya en ley. De otro modo no seria ley, sino iniquidad®.

Lamoral tomista aparece como una ética metafisicamentefundada. Lagrandeza
del sistema serevela en la manera como se armonizan la libertad humanay la ley
eterna. EI hombre no se ve avasallado por laley, ya que dispone a su arbitrioy con
toda su libertad de lo que de é depende. Empero, si quiere alcanzar sus fines 'y
realizar su destino, es preciso que se conforme con la ley y esta ley le viene de
fuera

Todo derecho humano positivo debe conformarse con € derecho natural. Porque
laley humana-usando la definicion de Santo Tomés- no es otra cosa quelaordenacion
de la recta razén, promulgada por la autoridad legitima para € bien comin. Su
ambito lo constituyen las reglas peculiares de la convivencia humana. Su eficacia
deriva de su conformacion con laley eterna, de la que recibe su sancion.

Cuando las leyes tienen por objeto 1o que es bueno o malo por naturaleza, la
mision del legislador civil selimita alograr por medio de una disciplina coman, la
obediencia de los ciudadanos a los preceptos naturales. Cuando regulan cosas que
s6lo de un modo general y en conjunto han sido determinadas por la naturaleza,
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gueda ala prudencia humanafijar € modo, lamediday € objeto de esos preceptos
genéricos. Esto quiere decir que derivan de derecho natural las leyes humanas,
unas de modo inmediatoy directo y otras sdlo de maneraindirectay mediata. Pero
todas han de“ conformarse’ ad. Finalmente, las|eyes humanas, dictadas por quienes
estén al cuidado de la comunidad o producidas mediante costumbre, son también
obradelarazon por cuanto han de resultar conformes con la ley natural.

La ley natural proveniente de la ley eterna no solo se orienta hacia lo que es
justo sino que manda a su vez eficazmente; para crear unaley positiva es indispen-
sable @ concurso de la voluntad y de la razon: de la razon préctica paraindicar lo
gue esjusto, y delavoluntad recta para imponer moralmente lo que se debe hacer.

Toda ley humana tendra € carécter de ley en la medida en que se derive de la
ley de la naturaleza (g 95 a 2). Lo anterior, no significa que & Derecho positivo
haya de reflgar de un modo exacto las prescripciones naturales, imponiendo la
practicadetodas|asvirtudesy prohibiendo todoslosvicios; s significa, sin embargo,
que d apartamiento o violacion delaley natural hace una corrupcion delaley.

I11. Contenido de la Ley natural

Santo Tomas desarrollaunateoriacompletadelo queeslaley natural, superando
la fragmentacidn de las doctrinas anteriores. En primer lugar eslaley eterna quien
regulay dirigetodaslas cosas creadasy aesto selehadellamar divina providencia.
Pero dentro de las cosas creadas, € hombre es dirigido por la providencia de una
manera especial y superior, pues posee larazén, quele permitedirigirseasi mismo
y también alas demés cosas. Por eso hay en & hombre una especie de hudla dela
razon de Dios, una participacion de la ley eterna en la razon humana. Esta es
principalmente la ley natural: “es una participacion de la ley eterna en la criatura
racional”®.

La ley eterna no puede ser conocida por e hombre; los hombres, como seres
racionales, pueden conocer solo lairradiacion delaley eternaen las criaturas, bien
en forma de ley fisica que rige los cuerpos, bien en forma de ley moral que rige
nuestras acciones. La ley eterna es principio de toda verdadera ley: la ley humana
deberd adecuarsea dla, si quiere ser ley auténtica®.
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La ley eterna y la ley natural no se confunden, pero tampoco son dos leyes
diferentes, sino dos modos de ser deunamismaley. Laley eterna estden Diosy la
ley natural es esa misma ley, pero participando en la razén humana; es por tanto,
trascendente a hombre, una norma objetiva 'y no un producto de la razén humana
y menos alin una creacion subjetiva suya.

Laley natural consisteenlosjuiciosbasicos del ordenmoral, y debe considerarse
como un sector de la eterna; ES en este sentido, que debe entenderse que € orden
moral constituye una parte integrante del orden universal. Laley natural participa
en laeterna cabalmente delamanera que convienea hombre. Los seresirracionales
participan en eladeun modoirracional. El hombre participaen dlaracionalmente;
y precisamente, porquees deorden racional estarelacion participante, es por lo que
recibe d nombre deley.

Hablamos de una naturaleza racional humana, en tanto d fin del hombre exige
que sea dirigido en sus actos por larazon y en cuanto los principios préacticos dela
misma seencuentran en € de un modo habitual. Al habito delos principios préacticos
[lamamos sindéresis. Ley natural es aquello que en € habito representa @ objeto o
contenido del mismo. De esta forma los juicios racionales que la integran son en si
anterioresalos actosdd individuo quelos piensa; pero ademas vienea constituir la
forma propia de la esencia moral dd hombre, y en este sentido cabe considerarla
como unaley innata.

Laley natural muestra cual es € fin de hombre y preceptla los medios para
conseguirlo. Aquél constituyesu ingrediente primario, del cual sederivan maximas
précticas de carécter general, las cuales, a su vez, individualizandose, engendran
principios de orden mas concreto.

Laley natural esnormasocia objetivay al propiotiempo es un principio regulativo
inmanente en sus sujetos, en cuanto habita consubstancialmente en [os mismos,
gracias a la sindéresis. La ley natural dga que los hombres determinen en cada
causa, cudl sea € medio preferible; y esta determinacion humana y los preceptos
gue en congruencia dicta la autoridad, amplian € orden normativo dela conducta.

Laley natural tiene, en consecuencia, por objeto, la conducta toda del hombre.
Se extiende a todos sus actos, determinando no solo su contenido normativo, sino
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también laforma en la cual pertenecen ala misma (mandato, permiso, conseo) asi
son regulados los actos intimos y los sociales. Los referentes al cuerpo, y los que
dicen relacién a sus deberes para con Dios.

IV. CualidadesdelalLey natural

La ley natural es cognoscible, universal, inmutable e indeleble: éstas son sus
caracteristicas principales.

En cuanto alacognoscibilidad, estaserefieresdlo alosprincipiosy alos preceptos
més generales. Segun se va descendiendo delo general alo particular, los preceptos
son més falibles, es decir, méas dificil conocerlos con certeza.”.

La ley natural es universal, porque es comin a todos los pueblos y naciones.
Pero a aplicarse dicha ley a cada pueblo en sus circunstancias particulares, los
preceptos de la ley natural pueden ser diferentes en unos lugares y en otros. Si
embargo, estas diferencias atafien solo a lo accesorio, no a lo principal, no a los
principios comunes o preceptos méas generales®.

En cuanto a la inmutabilidad, “la ley natural —dice Santo Tomas- es
completamente inmutable respecto a los primeros principios. En cuanto a los
preceptos secundarios, que son como conclusiones derivadas inmediatamente de
los primeros principios, es inmutable en la mayoria de casos, pero puede cambiar
en algunos casos particularesy minoritarios por motivos especiales, queimpidanla
observancia de tales preceptos.

A este respecto debemos considerar igualmente las siguientes afirmaciones. El
valor normativo de una regla de geometria es independiente de los casos concretos
enqueserealiza ; pero, unareglamoral, por € contrario, sdlo tienevalor en cuanto
considera 'y recoge las calidades y exigencias de los casos particulares concretos.
Por otra parte, laley natural puede experimentar cambio mediante adicion dimanante
de normas positivas que no contradigan su contenido. Tales consideraciones parten
en consecuencia, dela defectibilidad dela naturaleza humana. -Unaley natural para
seres indefectibles seria inmutable como sus mismos sujetos’-.

Laley natural esindeeble, en fin, en los primeros principios: estos ho pueden
borrarse dd corazén de los hombres. Pero al aplicar estos primeros principios a
Casos concretos, es decir, en preceptos secundarios que son conclusiones de los
primeros principios, si puede borrarse a veces a causa dela concupiscenciao delas
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pasiones'.

L os primeros principios constituyen parte de la esencia moral del hombre ; los
segundos son la consecuencia de la ponderacion de una serie de factores empiricos,
con vistas a un fin determinado. Por esto no son absolutos, y por elo mismo son
susceptiblesdevariacion

Conclusion

La idea de que € Derecho natural es una participacion de la ley eterna, pero
entendida esta como una especie delogos divino ordenador de universo y no como
mera expresion de la voluntad de Dios; consecuentemente, la idea de que la ley
natural no representauna meratraslacion delaley divinaorientadaalasalvaciony
a lo sobrenatural, sino que goza de un ambito y de un significado propios; por
ultimo, también su concepcion de ley humana como dictamen de la razén(y no de
la voluntad) del soberano dirigido al bien comin, constituyen rasgos importantes
del pensamiento tomista [lamados a desarrollarse en € futuro en campo de
concepciones mas seculares del Derecho natural.

De acuerdo con este esquema, Santo Tomas propone una clasificacion de las
leyes que puede considerarse como € paradigma del Derecho Natural teoldgico. A
lo largo detodo € pensamiento de la Escoléastica se sigue manteniendo, de forma
méas 0 menos matizada, € origen trascendental y divino del Derecho positivo, que
no es mas que d reflgo y la manifestacion de — lo que podriamos denominar- la
Ley moral natural. Esto hace que € derecho no cuente con su propio criterio de
validez, sino quesu criterio devalidez y, en definitiva, de existencia como Derecho
es un criterio moral, y consiste en la adecuacion de éste alaley moral natural.
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NOTAS

1 El analisis del obrar humano se encuadra dentro de la concepcién general tomasiana
dedl universo creado.

2 Suma Teologica I-11 g. 90 a.1.

8 SThil-llg.91a.1

4 S Thl-llg.90a.l.

5 Suma Teologica, Prima Secundae g. 91 a 2

5 Estasdos cuestiones setratan en S, Th; Prima Secundae, g. 93 aa. 2, 3.
7" SThl-Ilq9a4.

8 SThI-Ilq9% a4

® SThi-Il q94ab5.

© S Thi-Il q94a.6.
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AMBITOSDE CREACIONLIBREY CULTURA

Cdlina Lértora Mendoza
CONICET- Buenos Aires

Existen numerosas definiciones y caracterizaciones dd concepto cultura, que
no es e caso analizar aqui. En general tienen en comin destacar uno u otro (o los
dos alavez) de estos aspectos: la contraposicion entre «lo dado» (la naturaleza, €
mundo fisico o como quierallamérselo) y 1o producido por d hombre (lo sobreafiadido
alo dado o a la naturaleza) siendo mas o menos irreductible; en segundo lugar, la
captacion dela cultura como un mundo especificamente humano, cauce derealiza-
cién de impulso creativo dd hombre, de su afirmacion como tal, como personay
como integrante de una sociedad. También suele destacarse € papel que en la
produccion cultural juegan determinadas condiciones, entreellas, lalibertad. Liber-
tad ésta que puede ser entendida en un sentido mas restringido como ausencia de
condicionamientos o presiones exteriores, 0 en sentido méas amplio, como estado
psiquico y ontico de apertura y disponibilidad frente a las solicitaciones de los
valores culturales que quieran realizarse: verdad (ciencia), belleza (arte), utilidad
(técnica).

Ahora quisiera poner @ acento en un punto muy concreto de esta interesante
problemética: la evolucion delaculturaapartir delas producciones creativaslibres.
Esta dilucidacion exige previamente aclarar qué entiendo por «creacion libre». En
una primera aproximacion «creacion» (en sentido restringido, aplicado al quehacer
humano) es toda accién productiva cuyo resultado implica una cierta novedad con
relacion alo existente 0 asu mode o anterior. Entérminos sencillosy gemplificativos:
fabricar un tornillo igual a otro dado es una produccién no creativa, modificar la
forma o estructura dd tornillo para adecuarlo mgor a la funcion querida, cuyo
resultado es una pieza de estructura inédita, es una creacion.

Esta claro entonces que la creacion presenta dos elementos basicos: la novedad
y latélesis ofinalidad (sea que ésta selogre 0 no). En otros términos: la creacion
excluyelarepeticion por una parte, y € azar por otra. A primeravistaparecequela
expresion «creacion libre» es un pleonasmo, porque toda creacion implicaria un
elemento necesario de libertad, en @ sentido de querer y degir € fin propuesto y
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desarrollar la obra adecuada ala realizacién de ese valor cultural; no se concebiria
una teoria cientifica, una obra artistica, un progreso técnico, sin una voluntad hu-
mana que sostenga d proyecto creador. Esto es verdad, y sin embargo la frase no
esunaindtil repeticién conceptual, porque esta libertad necesaria para que la crea-
Cién aparezca en d plano de las realidades objetivas (0 intersubjetivas) no es sino
uno delos aspectos dela libertad creativa. Parainsistir en los aspectos no implici-
tos, como requisitos de produccion, en la aparicién deuna creacion cultural, utilizo
laexpresiéndicha. Y ahoratrataré de precisar en qué medida una creacion cultural,
incluso parcialmente valiosay positiva, no es libre en sentido pleno, y por tanto no
es totalmente valiosa y positiva. para elo me referiré a ambitos humanos que se
relacionan con € acto creativo, en los cuales puede darse una situacion positiva,
neutra o negativacon relacion alalibertad. Aclaro queutilizo lapalabra «libertad»
end sentido tradicional de «libertad deindiferencia» (o libertad de degir unaentre
varias opciones), lo cual explica suficientemente ciertas menciones. Asimismo, las
situaciones denominadas «positivas», «neutras» 0 «negativas» significan hechos,
constataciones o realidades, no valoraciones. La valoracion estara dada en cada
caso 'y dependera mucho de asunciones subjetivas.

Para poner un orden, aunque convencional, iremos de los ambitos més exter-
nos, observables y modificables, alos mésinteriorizados y rigidos.

1. El &mbito social inmediato

Entiendo por tal & nucleo humano de convivencia habitual de un individuo, que
incluye no sdlo las personas y sus actividades, sino también pautas de conducta,
valoraciones, estimaciones'y condicionamientos mas o menos internalizados por €
sujeto. La rdacion individuo- ambito social inmediato puede ser: positiva (mutua
adaptacion), neutra (mutua tolerancia) o negativa (mutua inadaptacion o intoleran-
cia). En cada caso concreto estas relaciones pueden ser deseables 0 no; a veces,
una teoria descriptiva (o pretendidamente tal) incluye elementos valorativos encu-
biertos en e lenguaje descriptivo y saca conclusiones sobrelo deseable (nivel prag-
mético) que no estan justificadas desde la teoria. Por ggemplo la tendencia a consi-
derar la «adaptacion» (generalmente ddl individuo al grupoy no alainversa) como
una situacion deseable, o positiva en sentido axiol gico, mientrasque, al contrario,
se deduce que la inadaptacion es € aspecto enfermo, desechabley que requiere ser
moadificado o diminado.
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Las consecuencias de este pseudo razonamiento son mucho mas extendidas e
importantes de lo que parecen. Justifican, por gemplo, la eiminacion de las crea-
ciones que no se adecuan a las pautas aceptadas por € ambito social (inmediato o
genera) o la exigencia de «adaptarlas» a dlos. Asi, ciertos temas de investigacion,
ciertas produccionestécnicas o ciertas corrientes artisticas son des-privilegiadas, de
modo indirecto -por la disuasioén queimplicaconsiderar «inadaptado» a su creador-
conrelacién a otras, sin que € tema en si (cientifico, técnico o artistico) haya sido
siquiera discutido. El ambito de posibilidad creativa resulta restringido sin que tal
restriccion sea explicita o normada. Por la misma razon, como € control de la
«inadaptacion» es difuso, es mas dificilmente detectable quelos controles externos,
normados einstitucionalizados. Se produce entonces la situacién, un tanto paradé-
jica, de que &mbitos sociales que normativamente reconocen una amplisima esfera
de libertad (por gemplo € principio constitucional argentino: «todo lo que no esta
expresamente prohibido est4 permitido») no ofrecen suficientes canales de
efectivizacion real de dichos principios, normas o declaraciones delibertad.

Sin perjuicio de muchas mas observaciones que pueden hacerse sobre este pun-
to, creo que, como aproximacion, valdria decir quelos controles o restricciones no
explicitosdelalibertad creadora pueden provenir deuno o variosdelos siguientes
factores:

a. El uso del contenido descriptivo del lenguaje en sentido cripticamente
valorativo. Expresiones como «inadaptado», «decadente», «dependiente», «colo-
nizado», «subdesarrollado», etc. que en principio tienen una funcion descriptivay
relacional neutra, adquieren significaciones o connotaciones emativas, axiolGgicasy
modéicas que influyen en mayor o menor medida sobre € sujeto creador, y que
pueden ser reconocidas 0 no, o en diversos grados, en forma explicita por los
emisores o por los receptores del mensgje linguistico.

b. El uso de sistemas normados de control, para servir, consciente o inconscien-
temente, afines distintos de aquellos paralos cual es esta establecido € control. Por
gemplo latendenciadelos jurados afavorecer las obrasqueestén enlalineadelas
propias preferencias. Elloinducealosinteresados a plegarse alas pautasimplicitas
anadidas alos sistemas de control.

c. El mango delos niveles afectivos y emotivos del individuo, o la apelacion a
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sus convicciones en esferas distintas de aquellas en las que se pretende influir. En
este caso se produce un desplazamiento de la cuestion 0 un nexo aparentemente
l6gico y cuya pertinencia 'y correccion no se analizan. Asi, un creador que quiere
Seguir su propia via de busgueda puede ser considerado (o criticado por ser) un
ingrato con su maestro, un traidor ala causa de sus antepasados, un heterodoxo o
herge del dogma. Como obviamente ser traidor, ingrato efc. es considerado una
falla éica, la reaccion puede ser evitar la conducta tenida por desleal oingrata, sin
discutir si lainferenciaquellevaatal calificacion esvélida.

2. El ambito social general

Este ambito, que es unaampliacion dd anterior, incluye las esferas més lgjanas
(temporal, geogréfica e ideol6gicamente) de la propia actividad y todas las otras
actividades, creativas 0 no, que constituyen € ambito social global.

Valeaqui lodicho end puntoanterior conalgunos matices quepodrian sintetizarse
asi: e control social general, necesariamente més difuso, en cierto sentido es més
débil, pero desde d punto de vista de la internalizacion es mas fuerte, porque
romper con d implicaparad individuo la pérdida simultanea devarios sistemas de
pertenencia cuyo reemplazo es dificil o imposibleen determinadas situaciones desu
viday actividad.

3. El ambito personal

La complgidad de este tema excede la posibilidad de tratarlo aqui en profundi-
dad. A modo de punta de ovillo de una de las formas de encarar € problema,
sefidlaria una distincién inicial que me parece importante(y cuya apreciacion en
cada caso reconozco que es muchas veces dificil): limitaciones alalibertad creado-
ra conscientemente asumidas por € individuo por razones validas para é en deter-
minadas circunstancias desu vida, y limitaciones que d individuo soporta (es decir,
«le suceden») provenientes del &mbito puramente externo, del externo interiorizado
0 de sus propios conflictos interiores, sean todos estos conscientes 0 no.

Estimo que la tarea dd filGsofo en estos casos no es la de dictaminar sobre los

maodos de asumir o rechazar las situaciones conflictivas de cada individuo creador
en particular o en general, sino reflexionar y poner a punto un método o instrumen-
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to de andlisislo més afinado posible, que permita detectar y explicitar en cada uno
de estos &mbitos, los condicionamientosimplicitosy encubiertos quedirigeny con-
trolan la produccién cultural. Ello no significa afirmar, apriori, quedichos controles
deban ser diminados, o fortalecidos; la discusion sobre ese tema es una etapa
ulterior, depende de otros eementos dejuicio y se ubica en otros parametros. Esta
modesta contribucion apunta a ese objetivo. Me parece que se justifica por la
siguiente consideracion: d rechazo o la aceptacion de un condicionamiento a la
libertad creadora es una decision personal eintransferible, perola clarificacion so-
bre @ problema es o puede ser una discusion racional. Y eso estarea de fil6sofo.
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VICISITUD DE UNA GLOSA DE ARISTOTELES
EN LA CONCEPCION POLITICA MEDIEVAL

AnaMallea

La Politica de Aristétees fue conocida en 1260 en & Occidente cristiano, y
répidamente fue vertida del griego al latin en version completa por € traductor
Guillermo de Moerbeke.

Esta obra atrajo a algunos intel ectuales medievales. Se considera que alrededor
de 1263- 65 aparece @ primer Comentario, obra de Alberto magno, obra que
hubiera merecido un destino menosignoto, como todala de Alberto, tal vez opacada
por ladesu ilustre discipulo.

Afios después Tomas deAquino, entre 1269y 1272 emprende unatarea similar,
pero esta vez la obra quedé inacabada. Muerto Tomaés, los frailes predicadores
solicitan d maestro secular Pedro de Alvernia —discipulo independiente- |a termi-
nacion dd Comentario, que Tomas de o trunco a partir del libro 11, leccion 7, y
que Pedro llevo a buen término.

El Comentario de la Politica de Aristételes en su version completa de 8 libros
fue entonces obra no solo de Tomas de Aquino sino también de Pedro de Alvernia,
quien latermind antes de 1304, fecha en que muere.

La Historia de la filosofia ha sido ingrata con Alvernia, ala vez que las casas
editoriales que desde d Renacimiento y durante cuatrocientos afios imprimieron €
Comentario. Estas, apartir dela editio Piana de 1570, ignoraron olimpicamente la
intervencion de Alvernia y atribuyeron € comentario entero a Tomas. Es asi que
una conocida editorial taurina, Marietti, en sus ediciones de 1951 y 1966 reitera
esteerror, y recién enlalntroductio editoris? informala verdad, pues entapafigura
solo la autoria de Tomas.

Ademas, estas ediciones, que siguieron ala Pianade 1570, repiten otro error de

los impresores renacentistas. EI Renacimiento mas que una época de recepcion de
obras antiguas, como & medioevo, fue un periodo de interpretacion y reconstruc-
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cionfilolégica detextos, como dice e medievalista Francisco Bertelloni. Ennuestro
caso en @ Renacimiento se modifica @ texto del comentario de uno y otro autor y
selehaceunareconstruccion, tal como lo hizo Ludovico ValentiaFerrariensis, Luis
de Valencia en espariol, quien se guié por la llamada trandatio aretina dd texto
aristotélico, obra dd erudito Leonardo Aretino, que en 1438 barrié con la versio
antiqua de M oerbeke eintrodujo cambios que adulteraron la version latina original
dd s. XIII3.

Por obra dd aretino € texto del comentario que hered6 la posteridad, perdio
preciosas voces provenientes del griego, que al no existir en d latin medieval, ha-
bian sido fonéticamente trandliteradas y conservadas por M oerbeke. Perro, a pesar
del aretino han pasado a algunas lenguas modernas. Estoy hablando de términos
como oligarquia, democracia, aristocracia, demagogiay otros.

Y sobretodo, € comentario perdid lavoz que dasentido y es e nervio impulsor
de toda la Politica y por ende también de la glosa, € término politia, a que €
aretino tradujo por republica.

Con lo cua en la actualidad casi no tenemos una version latina legitima del
comentario sino una apécrifa o bastarda.

Digo casi porque desde 1971 existe edicidn criticadela parte del comentario de
Aquinas, con lo cual se ha recuperado a partir de la leonina* @ texto original de
Tomés. El texto antiguo de Aristoteles fue conservado en las ediciones de Parma,
Vivésy Marietti.

Pero todavia € 2000 espera la aparicion de una edicion critica de la parte de
Alvernia, que restituya las fuentes originales de los manuscritos medievales sin
alteraciones ni adulteraciones posteriores.

La Universidad de Navarra me encomendé la traduccion al espafiol de la totali-
dad de Comentario de la Politica de Aristételes de Tomés y Pedro, que sera
editado por primera vez en otra lengua que € latin, en edicién de eunsa. No he
recurrido a los manuscritos por imposibilidad préactica. En la medida en que pude,
valiéndome de armas hermenéuticas, filol dgicas, de conocimientos de filosofia me-
dieval y estudio de algunos medievalistas, intenté traducir y redactar la obra con
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respeto hacia los autores.

El Comentario de la Politica es una obra medieval importante, entre otras
cosas porque se desconocia hasta ese momento € pensamiento de Aristételes en
materia palitica, y porque abre ademés a la Europa medieval a otra manera de
entender lo politico. Empieza € tratamiento de lo politico como ciencia, no solo
como espejo de principes.

Parailustrarlo transcribo a continuacion @ Prélogo de Tomas de Aquino a esta
obra, como un anticipo de la totalidad que aparecera pronto.

COMENTARIO DE LA POLITICA DEARISTOTELES

LIBRO PRIMERO
1252a1-1260b1

PROLOGO

Como ensefia Aristételesend libroll delaFisica®, d arteimitaala naturaleza.
La razén es que como se hallan entre si los principios, asi proporcionalmentese
hallan las operacionesy sus efectos.

El principio de lo que se hace seglin d arte es € intelecto humano, que segin
cierta similitud se deriva ddl intelecto divino, que es € principio de las realidades
naturales. Por eso es necesario que las operaciones del arteimiten las dela natura-
leza, y lo que es segin € arteimite lo que es seglin la naturaleza.

Asi puessi € maestro de alguin arte hicieraalguna obra de arte, d discipulo que
aprendiera € arte de é, debera considerar la obra del maestro para obrar a su
semganza. Por eso d intdecto humano, cuya luz inteligible se deriva dd intelecto
divino, debe ser formado por la observacién de las obras de la naturaleza, para
obrar demanerasimilar.

De alli que Aristételes diga que si @ arte hiciera lo que es natural, obraria a
semeganza de la naturaleza, y viceversa, si lanaturaleza hicieralo que es dd arte,
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obraria a semganza de mismc®.

Empero lanaturalezano perfeccionalo quees dd arte sino solo dispone algunos
principios y presta en cierto modo a los artifices d modelo para obrar. El arte en
cambio puede compulsar 1o que es natural y usarlo para consumar su propiaobra,
pero no puede perfeccionarlo. Por eso la razon humana es solo cognoscitiva de lo
que es seglin la naturaleza, empero de lo que es seglin € arte es tanto cognoscitiva
como factiva.

L uego es preciso quelas ciencias humanas que versan sobre realidades naturales
sean ciencias especulativas, y las que versan sobre realidades producidas por €
hombre sean ciencias précticas u operativas segiin laimitacion dela naturaleza.

La naturaleza procede en su operacion de lo simple a lo compuesto. Asi en o
que se hace por d operar de la naturaleza, lo mas compuesto es lo perfecto, es €
todo y esfin delo demas, como es evidente en cada todo con respecto a sus partes.
Dealli que también la razon humana operativa procede de lo simple alo compues-
to, como de lo imperfecto a lo perfecto.

Como la razén humana debe disponer no solo de lo que llega a ser uso del
hombre sino aun de los hombres mismos que serigen por larazén, en los dos casos
procede de lo simple a lo compuesto: en lo que cae bajo € uso del hombre, como
cuando de lingotes de madera construye la nave, y de vigas de maderay piedras|a
casa; en los hombres mismos como cuando ordena a muchos hombres en alguna
comunidad.

En esas comunidades que son diversas en grado y en orden, la Ultima es la
comunidad dela ciudad, ordenada a la suficiencia por si delavida humana. Dealli
que entre todas las comunidades humanas la ciudad es la més perfecta.

Como lo que cae bajo @ uso del hombre se ordena a éste como a su fin, que es
e fin principal con respecto alo que es para d fin, por eso es necesario que este
todo que es la ciudad sea d principal con respecto a cualquiera de los todos que
pueden conocersey constituirse por larazén humana.

Luego por lo dicho podemos tomar cuatro puntos sobre la ciencia politica que
Aristételes trata en esta obra.
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Primero, la necesidad de esta ciencia.

Entre todo lo que puede conocerse por la razén es necesario ensefiar alguna
doctrina para la perfeccion de la sabiduria humana, que se llama Filosofia. Por
tanto como este todo que es la ciudad estéa sujeto al juicio delarazon, fue necesario
como complemento dela filosofia, ensefiar una ciencia sobrela ciudad que sellama
Politica o ciencia civica.

Segundo, podemos tomar € género de esta ciencia.

Las ciencias précticas se distinguen delas especul ativas en que éstas se ordenan
solo al conocimiento de la verdad, en cambio las practicas se ordenan a la obra.
Por eso es necesario que esta ciencia se contenga bajo la filosofia practica, dado
que la ciudad es cierto todo del cual la razén humana es no solo cognoscitiva sino
también operativa.

Ademas hay una razén que obra a manera de razon factiva o productiva en la
operacion que pasa alamateriaexterior, que pertenecealas artes |lamadas mecani-
cas, como fabricar, construir navesy otras similares. Hay otrarazon que obra por
el modo de la accidn, en la operacion que permanece en € que obra, como ddibe-
rar, eegir, querer y otras, que pertenece a la ciencia moral. Es pues claro que la
ciencia politica que considera la ordenacién delos hombres no se contiene bgjo las
ciencias factivas que son las artes mecanicas, sino entre las activas que son las
cienciasmorales.

Tercero, podemos tomar la dignidad y € orden de la politica con respecto a
todas las otras ciencias practicas. La ciudad es lo principal entre lo que puede
congtituirse por la razon humana, pues a dla se refieren todas las comunidades
humanas. Ademas en las artes mecanicas los todos constituidos por las cosas que
llegan a uso del hombre, se ordenan a éste como a su fin. Luego, si la ciencia
principal se refiere a lo mas digno y perfecto, es necesario que entre todas las
ciencias practicas la politica sea la principal y arquitectonica de todas las otras,
pues considera e bien Ultimo y perfecto en los asuntos humanos.

Por eso dice Aristételes al finalizar la Etica’ que en la politica tiene su acaba-
miento la filosofia que versa sobre | os asuntos humanos.
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Cuarto, delo dicho podemos tomar € modo y e orden de esta ciencia.

Las ciencias especulativas que estudian algin todo considerando sus partes y
principios, consuman € conocimiento de ese todo mostrando las propiedades y las
operaciones dd mismo. De manera similar esta ciencia, considerando |os principios
y las partes de la ciudad, ensefia a conocerla mostrando sus propiedades y opera-
ciones. Como es ciencia practica muestra ademas como pueden perfeccionarse los
singulares, punto necesario en toda ciencia préactica.

NOTAS

1 Guillermo Fraile Historia de la Filosofia, |1 (2%, Madrid, 1975, BAC, p. 484. Frailea
su vez remite a P. Glorieux, Répertoire des maitres en théologie de Paris XIl1 siecle, |,
Paris, 1933-34, n. 210.

2 S. Thomae Aquinatis, In libros Politicorum Aristotelis expositio, Taurini Romae,
Marietti, 1951 p. xxix.

3 La edicion leonina del comentario estudia estos antecedentes histéricos en € Prefa-
cio, pp 5-66, Ver nota 4.

4 Sancti Thomae deAquino, Sententia Libri Politicorum, TabulaLibri Ethicorum, Préface,
Opera Omnia ex iussu Leonis XI1I PM edita, Romae; Tomus XLVIII, Sigla Codicum,
Index Operis, Appendix: Saint Thomas et |”Ethique a Nicomaque, cura et studio Fratrum
Praedicatorum, Romae, Ad Santae Sabinae, 1971.

5Physica, 11, 4, 194 a21-23 y 13, 199 al5-16.

& 1b. 13, 199a12-15.

7 Eth. Nic, 16, 1181 b14-15; Comentario a la Etica a Nicémaco de Aristételes, libro X,
lec. XVI, n. 1519. Hay versién en espafiol, eunsa, Pamplona, 2000, p. 427.

30



NOTICIAS

CONSEJOINTERNACIONAL DE FILOSOFIA Y CIENCIASHUMANAS
25° Asamblea General

Congreso Internacional con sede en Buenos Aires, Argentina, del 25 de septiembre al 2
de octubre de 2000.

- Tema: Mirada del Otro, Mirada sobre € Otro

- Patrocinado por la UNESCO y e Gobierno de la ciudad de Buenos Aires.

- Destacamos las sesiones teméticas con mayor cercania hacia lo fil ostfico:

* Lasesion dela Fundacion Ortegay Gasset argentina, que present6 € tema: Corrientes
europeas en la vida intelectual argentina, a cargo de Natalio Botana y Enrique Aguilar
de Argentina, y Patrice Vermeren de la Unesco

* La sesion del Consgio latinoamericano de Ciencias sociales, con € tema: Filosofia
politicaa comienzos de siglo: ¢un saber vivo 0 muerto?, a cargo de Cha In-Suk de Sedll,
AtilioBoron, Algandra Ciriza, Natalio Botana de Argentina, Paulin Hountondji de CIPSH
* La sesion de la Academia del Sur, que presentd € tema: Religion y religiones en €l
mundo contemporaneo, ¢ cargo de Leandro Pinkler, Olivia Catedra, Maria Eugenia
Vaentié, Pablo G. Wright y Bernardo Nante, de Argentina, Francisco Garcia Bazan,
Algandro Frigerio y Fortunato Mallimaci de Conicet, Severino Croato de |SIDE, Shaul
Shaked delsrad.

* Lasesion de laUniversidad Catdlica Argentina, con El tema de los vincul os humanos
en la Edad Media, a cargo de Francisco Bertdloni, Ricardo Diez, Raquel Fischer de
Diez y Laura Corso de Estrada, de Conicet, Florencio Hubefiak, Julio R. Méndez, Inésde
Cassagne, delaUCA.

* En la sesién de clausura, Jaakko Hintikka traté “On the educational function of

Philosophy”

XV CONGRES INTERNATIONAL DE LA ASSOCIATION INTERNATIONALE DE
PROFESSEURS DE PHILOSOPHIE
L unité spirituelle de |I"Europe dans sa varieté culturelle

Fecha de realizacién en octubre de 2000, en Bonn-Bad Godesberg, en la Karl-Arnold-

Akademie
Tel. +228-38207/52
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e-mail: dreyer-minden@t-online.de
Participan los profesores; Wolfgang Rod, de Innsbruck, Walter Ch. Zimmerli, deWitten-
Herdecke, Gianni Vattimo, de Torino, David Evans, de Belfast

* k %

I ENCUENTRO SOBRE GENOCIDIO
Los derechos humanos y la vida histérica

- Fecha de realizacion: diciembre de 2000

- Sede: Centro Armenio- Arzobispado delalglesia Apostdlica Armenia, Armenia 1369,
Buenos Aires

Tel 4772 3558

* k %

IV CONGRESO DE FILOSOFIA DEL CONO SUR

Temas:
América, libertad y destino.
Ciencia, filosofia y sabiduria

Organiza la Sociedad Argentina de Filosofia, celebrando de esta manera sus 25 afios
de existencia. Y no queriendo ademas permanecer ajena ala declaracion de Patrimonio
Cultural de la Humanidad que la UNESCO ha ctorgado al legado jesuitico de Cérdoba.
Esto, afirma la convocatoria, y la reunificacion de la Antigua Libreria Jesuitica en la
Biblioteca Mayor de la Universidad de Cérdoba, son hechos que colocan a la ciudad
como centro cultural ehistéricodela Argentina, confirmado por su trisecular Universidad,
segundaen antigliedad en América.

Por ello un diadel Congreso sededicaraavisitar laBibliotecaMayor, |os antiguos claustros
y los histéricos edificios jesuiticos.

Otras actividades del Congreso.

Homenaje a Diego Pro

Centenario:

*de la muerte de Nietzsche

*de la publicacion de las Investigaciones | 6gicas de Husser|

*del nacimiento de Gadamer

Auspician: Sociedad argentino alemana y chileno alemana de filosofia, y € Instituto
argentino aleman de filosofiay humanidades.

- Fecha de realizacion: noviembre de 2000 en Villa Carlos Paz, Cordoba, Argentina
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- Informacién, Casilla de Correo 912, 5000 Cérdoba
- Td +54 (351 )4515965
- email: soarfil @unete.com

* k %

JORNADASNIETZSCHE 2000

La primera convocatoria de las Jornadas sobre Nietzsche tuvo lugar en 1994, con notivo
de los 150 afios del nacimiento del filésofo. La segunda ocurrié en 1998 y la tercera en
2000, afio en que se cumplen 100 afios de la muerte de Federico Noetzsche.

El lema de estas jornadas es Nietzsche (no) ha muerto en € arte, la filoso'fia y la
politica.

L as entidades organizadoras son

*Revista Perspectivas nietzscheanas y Proyecto UBACY T JF 15-2000: “La recepcion
de N. en la Argentina (1880-1945)"

* Programa “la UBA vy los Profesores’

* Ingtituto de Artes ddl Espectaculo, Facultad de Filosofiay Letras dela UBA

* Centro Cultural Ricardo Rojas, Universidad de Buenos Aires

Invitados del exterior: Manuel Barrios Casares (U. de Sevilla), Scarlett Marton (U. de
San Pablo), José¢ Jara 8U. de Valparaiso), Migud Morey (U. de Barcelona), Raymundo
Mier (U. Auténoma de México), Jorge Larrosa (U. de Barcelona), massimo Desiato (U.
C. de Venezuela), Paul Ravelo Cabrera (U. de LaHabana).

Serealizd en Buenos Aires, en @ C.C. Ricardo Rojas, Corrientes 2038, en lasemana del
16 al 22 de octubre

Informes en la sede y por e. mail: ubapro@rec.uba.ar

* k %

CEFHSA.
Centro de estudios filoséficos de Salta

Fepai harecibidolaGACETILLA N°8dejulio de2000. dondenosinformaquee Cefisa
estd en Internet

http://www.cefisa.org.ar

E-mail: info@cefisa.org.ar

CE.Fl.Satiene su sede en Balcarce 849, Salta, capital.

* k %
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Libreria Romano
http://www.libreriaromano.com

El que desee del eitarse con una preciosa pagina de Internet, que ademas resulta muy Util
para los estudiosos, profesores, investigadores, o simplemente lectores inquietos, solo
tiene que entrar a estapagina

Libros raros, antiguos, agotados, temas argentinos y americanos, literatura, filosofia e
historia, idiomas espafiol, inglés, francés, italiano, aleman.

Catélogos, guia delibrerias, etc.

Brinda informacion y servicios, gratuitamente. Envia informacion sobre los temas
requeridos y permite anunciar sitio.

El portal del libro es un enlace que se define como la enciclopediadel libro en Internet.
E-mail:info@portaldellibro.com
En Buenos Aires la sede delalibreria es Lavalle 2008, CP1051
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RESENAS

A. F. LOSEV, Dialéctica del mito, traduccion de Marina Kuzmina, Santafé de
Bogota, Universidad Nacional de Colombia, 1998, 176 pp.

Aleksal Losev, un reconocido pensador ruso del s. XX fue un IGcido y atento oyente
delasinquietudes metafisicasde su tiempo, lo que lepermitidrecuperar lasraicesclésicas
dela dialéctica. Su heterodoxia fue castigada con diez afios de trabajos forzados, 1o que
asu vez lesignifico un reconoci miento universal como paladin del humanismoy lalibertad
de pensamiento. En este caso se trata de una obra que explora uno de los temas més
fascinantes del imaginario colectivo humano.

Nos dice € autor: “La tarea de este ensayo es la revelacién esencial del concepto de
mito que se apoya Unicamente en € material dado por la propia concienciamitica. Deben
ser rechazados todos | os puntos de vista explicativos, sean estos metafisicos, psi col 6gicos
u otros. El mito debe ser tomado como mito, sin reducirlo a lo que no es en si. Sdlo
cuando setiene unadefinicion y una descripcion del mito depuradas, se puede abordar su
explicacion desde uno u otro punto de vista heterogéneo” (p. 13). Estas frase preliminar
es todo e programa de su propia reflexion que, como se aprecia, niega la validez de
cualquier reduccionismo, a los solemos ser afectos.

Por lotanto, paraLosev setrata en primer lugar, dial écticamente hablando, de* depurar”
el concepto de todas las adherencias explicativas heterogéneas. Dealli quedelos catorce
capitul os que componen su ensayo, nueve (mas de lamitad) constituyen lavia negationis
postulada en lafrase citada. Nos dice pues, € autor, en la primeratanda de rechazos, que
€l mito no es una invencion, ni una ficcién, ni una fantasia, ni un ser ideal, ni una
construccion cientifica o metafisica. Tampoco es un esquema o una alegoria y por lo
tanto no puede catalogarse como una creacion poética.

Resulta particularmente interesante rescatar tres de estas negaci ones que constituyen
sendas criticas a |l os respectivos reduccionismos. Uno de ellos es € que conceptualiza a
mito como una construccion de un estadio primitivo de la ciencia, ya que si bien en
algunos casos coincidan parcialmente, la ciencia no nace del mito ni puede destruirlo; al
mismo tiempo, la veracidad cientifica es distinta de la mitol6gica, ya que € mito posee
unaveracidad especial.

Otro de los reduccionismos vincula e mito a las construcciones metafisicas, en €

sentido de explicaciones totales y fundamentales del mundo. Pero Losev observa que, a
diferencia de la metafisica, € mito tiene caracter material y sensible y es objeto de una
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percepci6n espontaneay no argumentativa.

El tercer reduccionismo rechazado es d literario, quiza é mas complego porque en
la esfera de las formas expresivas la similitud es evidente, tanto en relacion a la
construccion intelectual como en lo relativo a la espontaneidad y € extrafiamiento (la
“lgiania’ miticay lapoética). Sin embargo seafirmasu diferenciapor € hechoindubitable
de que ambas formas pueden coexistir separadamente, es decir, puede haber mito sin
poesia y viceversa.

Pasando alavia affirmationis, Losev concluye de todo lo anterior que € mito es una
forma personalizada: volveré sobre esto. Sigue inmedi atamente otratanda de negaciones:
€l mito no es una creaci6n especificamente religiosa, no es un dogmay tampoco es un
acontecimiento histérico como tal. También en € caso delareligion, lasimilitud puede
engendrar confusiones e identificaciones erradas. Aunquelareligion engendramitos, no
se confunde con ellos, pues lareligion implica una afirmacion sustancial acerca del ser
eterno (ladivinidad) cosaqueno esesencial a mito. Tampoco esun dogma, ni en sentido
religioso ni en sentido psicoldgico porque € mito no es absoluto ni incondicionado,
tiene carécter histérico y de por si no conduce a la fijacion de conceptos teol 6gico
dogmaticos. Finalmente e mito no es un acontecimiento histérico en el sentido en que
hablamos de historia como una serie de hechos vinculados por nexos causales.

Volviendo alavia affirmationis, nos dice Losev que € mito es un milagro. ;Comoy
en qué sentido? Volvamos a su primera descripcién del mito como forma personalizada.
Todapersonalidad viva, nosdice el autor, es de unau otramanera, un mito, en € sentido
de que hay una simbol ogia personalizada en todos | os aspectosvitales: € sexo, losenseres
domeésticos, las enfermedades, 1a conducta, |os procesos fisiol gicos, 1a imaginacion, €
tiempo, € espacio, los suefios. También Losev propone un concepto de milagro algado
del comdn. No es, dice, smplemente la manifestacion de las fuerzas superiores ni una
violacion delas“leyes de la naturaleza” (ideavulgar del término) sino un encuentro de
dos planos personalizados que pueden existir incluso dentro de los limites de unamisma
personalidad, que son lo exterior historicoy lointerior concebido. Laformade unificacion
nos pone frente a milagro como signo de laeternaidea de personalidad. Sin embargo, €
milagro (y € mito, en consecuencia) no es una “sintesis’ (ni cognitiva, ni valitiva, ni
estética) porque la personalidad es indivisible. El ser real tiene distintos grados de
“miticidad” y “milagrosidad” (neologismos acufiados sin duda por la traductora para
expresar € cardcter abstracto especifico de la personalidad que Losev trata de mostrar
fenomenol 6gicamente) y en ella hay una memoria de la eternidad, de lo grande y lo
pequefio (infinito).

Como vemos, la “mitologia absoluta’ esdecir, e caracter absoluto del mito en lavida

36



humana, es algo mucho mas amplio y més profundo que la secuencia histérica de las
narraciones miticas que la tradicion (las religiones, los literatos, etc.) harecogido. Esta
concepcion del mito provoca preguntas urticantes en diversos planos de la esfera del
espiritu: religion, metafisica, moral. EI mismo autor nos da, lafinal de su obra, algunos
gemplos. Leyendo estas paginas, uno entiende la motivacién (aungqueno lajustificacion)
de quienes pretendieron reducirlo a silencio. Ese peligro inquisitorial de silenciar lo
gue provoca desde cauces gjenos al cdmodo pensamiento comin, €s una permanente
tentacion. Como también lo es la permanente inclinacién a transgredir esos limites
convencionalesy a pensar por cuenta propia; y esta obra esun gemplo de elo.

* k %

LUIZ ENRIQUE DUTRA (org.) Nos limites da epistemologia analitica,
Floriandpalis, NEL, Universidade Federal de Santa Catarina, 1999, 159 pp.

El nicleo de Filosofiay Légica de la Universidad Federal de Santa Catarina integra
gruposdeinvestigacion enloscamposdelaldgica, lateoriadd conocimiento, lafilosofia
de la ciencia, la historia de la ciencia y otras ramas afines, incluyendo trabajos
provenientes otras universidades. En esta entrega se presentan seis trabajos de autores
de esauniversidad.

El primero es unalntroduccion del compilador, con € titulo“Lenguaje, conoci miento
y mundo”, donde hace una presentacion delostrabajosquesiguen, justificando laempresa
por la escasa existencia de libros introductorios en idioma portugués. El objetivo, nos
dice, es ayudar a los alumnos de grado y de postgrado, que ya poseen algunos
conocimientos en estas materias, para que profundicen temas mas especificos.

El primer trabajo, “Ldgicas epistémicas’ de Cezar Mortari, presenta un tratamiento
siguiendo a W. Lenzen. Las modalidades epistémicas son “saber” y creer” y sobre esta
base se construye un sistema de |6gica epistémica con dichos operadores, sus reglas
sintacticas y su semantica. El autor nos ofrece algunos casos con sus respectivas tablas
de verdad. y algunas deducciones. Dedica un paragrafo al hecho deductivo y la
“omnisciencia légica’ (conocimiento de todas las consecuencias logicas de un
conocimiento dado), finalizando esta parte con una axiomaticapara el sistemabasico. En
una segunda parte del trabajo se ocupa de otros sistemas epistémicos. Ademas y dado
gue hasta aqui consideré e caso de un solo agente epistémico, dedica un paragrafo al
caso de los agentes multiples y, como consecuencia, €l conocimiento comun y el
distribuido. El dltimo parégrafo se dedica a las relaciones entre la |dgica epistémica y
muestra con algunos gemplos la utilidad de esta | 6gica para | as discusi ones fil osoficas.
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El segundo trabajo, de Gustavo Caponi, trata“ El lenguaje como cosa: giro cosmol 6gico
de la epistemologia popperiana’. Como sabemos, para Popper € lenguaje es una
condicion necesaria para la aparicion del “conocimiento objetivo” y del “Mundo 3".Y a
lainversade “girolinguistico” delafilosofiaanaliticapropuesto por Wittgenstein, Capon
considera que Popper propone un “giro cosmoldgico que es necesario comprender y
evaluar. El autor consideracentral, en esteaspecto, laideade Popper: cuando no podemos
hablar dealgo, mejor que callar (propuesta de Wittgenstein) desrevisar nuestro lengugje.

El tercer trabajo, de Marco A. Franciotti, “Argumentos trascendentales y
escepticismo” se hace cargo del argumento antiescéptico de Strawson Ilamo
“trascendental”, especialmente en la version de Putnam (los cerebros en recipientes),
gue seexponeen € paragrafo 4, procurando mostrar que estos argumentos son ineficaces
contra € escéptico, permitiéndole encontrar refugio en € realismo metafisico. La
conclusion del trabajo es que sdlo se puede derrotar al escepticismo impugnando €
realismo metafisico del escéptico independientemente de la eaboracion de argumentos
trascendentales.

El cuartotrabajo perteneceal uiz Dutra, y setitula“Naturalismoy normatividad dela
epistemologia’, quien trataladiscusion suscitada con mativo de la propuesta de Quine a
favor de la epistemologia como ciencia empirica. Dutra analiza € problema de la
normatividad de la epistemologia en Quine, Goldman y Boyd, proponiendo al gin una
comprension alternativa. Su propuesta es concebir la normatividad como un problemade
aplicacion de los resultados de las epistemologias cientificas (asi como sucede en las
ciencias empiricas, como la fisica o la quimica, a las cuales se quiere equiparar la
epistemologia), sin introducir tedricamentee problemadelajustificacion. En sucriterio,
es solo esta exigencia de justificacion, traida del fundacionismo tradicional al
naturalismo, lo que determinaque d naturalistaseplanteed problemadelanormatividad
de la epistemol ogia.

El quinto y Ultimo trabajo, de Alberto Cupani, “Juicio cientifico y racionalidad”, se
ocupa delallamada “nuevafilosofiadelaciencia’ que siguiendo las huellas de Polanyi,
Kuhn y Feyerabend, destaca la importancia de la intervencion del sujeto (el cientifico)
sobre las reglas de investigacion. Este juicio cientifico consiste en una “habilidad” una
“sabiduriapractica’ en sentido aristotélico, esdecir, unacapacidad paraevaluar y decidir.
Y aunque es una capacidad que poseen individuos concretos, € juicio cientifico como
tal es eminentemente social, es decir, compartido por una comunidad cientifica. De ali
gue esta comunidad tenga en sus manos la permanencia o € cambio de las reglas de
juicio. segun € autor, € juicio cientifico representa un caso de gercicio de racionalidad
tipicamente humana: responde S empre auna situaci 6n epistémicaqued cientifico percibe
como tal. Ademas supone la sustentacion o e rechazo de ciertas creenciasen relacion al
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sistema de creencias adoptado por € cientifico. De este modo se pueden comprender
adecuadamente los juicios “revolucionarios’, que implica “luchar con € riesgo”. Otra
caracteristica es @ “buen sentido”, trayendo un emplo que muestra o inapropiado de
exigir exactitudes tedricas fuera de lugar. El autor concluye, luego de otras
consideraciones, en que lariqueza del tema esta lgos de haber sido agotada

Este libro, que sumariamente hemos resefiado, tiene un particular interés porque
presenta en pocas paginas, unasuma delas cuestiones mas debatidasdelafil osofiatedrica
actual y muestra que dlas influyen decisivamente en nuestras concepciones sobre la
ciencia y sobre otras ramas de la filosofia.

* k %

BEATRIZ GUERCI DE SIUFI (Compiladora), Pensando la Universidad, San
Salvador de Jujuy, Editorial Universidad Nacional de Jujuy, 2000, 348 + 7 pp.

Convocados por la compiladoray dentro de un proyecto méasamplio deinvestigacion
sobrelainsercién delauniversidad en lavidaacadémica argentinay en € ambientejujefio,
esta obra excede con creces este limite institucional, y se convierte en un planteo vaido
paratoda la universidad argentina (y hasta latinoamericana) actual. Los mayores y mas
graves problemas, las indecisiones paliticas y académicas, las pugnas de poder, los
obstéculos financieros, sociales, ingtitucionales, administrativos y de toda indole que
enfrentan |os proyectos, todo esto esta repasado en una serie de |Ucidas comunicaciones
de personal delacasay deinvitados.

La obra se divide en siete partes o temas, con varias comunicaciones. La primera
parte “El por quédenuestrainvestigacion”, con aportesde Beatriz Guerci, SusanaMaidana
y Rosa Maria Palou de Gutiérrez, explica los lineamientos de un proyecto sobre la
Universidad. La segunda parte aborda “La universidad nacional de Jujuy, €l noroeste
argentinoy AméricalLatina’, esdecir, larelacion deestauniversidad, dereciente creacion,
en su medio méas amplio y antiguo, con aportes de Lucia Piossek de Zucchi y José Luis
Telleria Geiger (cuya ponencia, tan bien documentada sobre investigacion de desarrollo
en América Latina, es ampliamente esclarecedora).

Latercera parte: “Ensefiando y aprendiendo en la universidad”, con trabajos de José
Manuel Esteve Zaragoza (un malaguefio que con mucho gracejo nos enfrenta con los
reales problemas del profesor), Begofia Grass /Teresa Romafia, Maria Cristina Rinaudo
y Estela Neder de Roman, se ocupa de | os aspectos didacticos y pedagogicos. La cuarta
parte “Investigacion y universidad”, con aportes de Alfredo Bass, Marta Ruiz, Daniela
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Bargardi, trata los proyectos y los sistemas de investigacion en Salta, Jujuy y al cual se
suma € trabajo de Rosalia Arteaga sobre Ecuador, lo que significa una interesante
comparaci on.

Laquintaparte, “Laextenson, otrafuncién delauniversidad”, trata diversasactividades
calificadas como de extensi6n universitaria, como€ arte, d deporte, |as préacticas sociales,
la cooperacion inter-universitaria, etc. Los aportes de Eduardo Berrafato /Pablo Soler,
Daniel Santamaria, Eva Maria Olmedo Moreno, Marta Ruiz/ Beatriz Guerci y Miriam
Aranzamendi de Altamirano son muy instructivos sobre las préacticas de interaccion
universitariaen d NOA, con alguna comparacion internacional (Olmedo Moreno parala
universidad de Granada). La sexta parte, “Algunas cuestiones de gestion” trata sobre la
gestion educativa, y € rol del no docente, con aportes de rosa Pérez del Viso de Palou y
Miriam Arifiez. La séptima parte, “Mirando la Universidad desde...” enfoca las diversas
disciplinas vinculadas académicamente: Psicologia (Javier Corbalan Barnd/ Fermin
Martinez Zaragoza), Filosofia (Elena Teresa José y Guillermo Gonza/Alejandrodi Pietro/
Beatriz Guerci), Arqueologia (Marta Ruiz), Arquitectura (Diego Lecuona).

No se puede menos que estar de acuerdo con € grupo de docentes e investigadores
gue frente a una universidad zarandeada por € continuo aumento de demanda, deroles,
por su propia crisis y la de su entorno, se hayan sentado a meditar y ofrecernos este
material, con e cual se puede o no estar de acuerdo, pero que sin duda es sumamente
importante para continuar este camino. La Universidad de Jujuy se convierte asi en un
referente importante de una reflexién que no pase por los problemas especificos de las
macro-universidades (cuya solucién no se avizora) Sino que permite pensar en
universidades equilibradas que aporten al pais los universitarios que necesita.

Celina A. Lértora Mendoza
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