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FRANCISCANISMO Y PERSONALIDAD®

Raimundo Vier

“Como ser franciscano hoy sin abdicar de la propia personalidad”. No creo que
haya sido intencion de la Comision Preparatoria atribuir un sentido exclusivo a la
palabra “hoy” en € tema propuesto para esta conferencia.

En efecto, la pregunta de cdmo ser franciscano y al mismo tiempo atender alos
justos reclamos de la personalidad humana, en cuanto valor natural soberano, es un
tema siempre presente, implicita o explicitamente, en nuestra tradicion espiritual: im-
plicitamente, en la sensibilidad de un San Francisco, no solo por los valores religiosos
0 sobrenaturales, sino también por todo o que es humanamente grande y valioso;
explicitamente, en la magnifica literatura filoséfico-teoldgicay espiritual de nuestros
grandes maestros.

Tan es asi que no es necesario hacer un gran esfuerzo para mostrar la moder-
nidad y actualidad de aquello que nos transmitieron, en ese aspecto, nuestros antepa-
sados. Permitanme pues, abordar € tema a mi modo, esto es, a partir de nuestra
tradicion historica.

1. San Francisco y su respeto por la persona humana

A quien acomparia la historia de nuestra Orden, no le puede degjar deimpresio-
nar unaconstante: mas que ningunaotra, ellaabre un amplio espacio paralaindividua-
lidad, paralasiniciativas personales, parad pluralismo.

Para empezar, los franciscanos no somos ni siquiera una Orden. Sin ser propia-
mente un des-orden, somos —por 10 menos desde @ punto de vista organizativo o
institucional- una multiplicidad sin precedentes en las Ordenes y Congregaciones.
Orden Primera, subdividida en por 1o menos tres; Orden Segunda; Orden Tercera,
regular y secular, y méas de una centena de Congregaciones femeninas; sin contar la
“Cuarta Orden” querelinealos amigosy admiradores, catdlicos o no, de San Francis-
co de Asis.



Semgante pluralismo siempre caracterizo también la tradicion doctrinal de esta
gran grey franciscana. Es sabido que los cultores franciscanos de la teologia y la
filosofia jaméas se dgaron arrebatar la libertad espiritual, mediante la sujecion a una
“autoridad” humana, reconocida por todos. Todas las tentativas hechas en este senti-
do (y hubo varias) fueron frustradas por € sentimiento casi instintivo, y cientificamen-
te sabio, de que una centralizacion de esetipo acarrearia la paralizacion de verdadero
progreso cientifico y teoldgico. Son raros pues, |os pensadores franciscanos que se
contentan con rezar por la cartilla de algin supuesto “principe’ del reino dd pensa-
miento, sacrificandole lalibertad de opinar por cuenta propia. Tienerazon d historia-
dor Paul Vignaux: no se puede hablar propiamente de una “ Escuela Franciscand’; 1o
que hubo fue, mas bien, un "medio” (milieu) franciscano, debido a la enorme varie-
dad de orientacion. Y asi vemos a un Roger Bacon criticar irreverentemente a un
maestro consagrado como Algandro de Hales, a un Pedro de Juan Olivi corregir a
San Buenaventura, a un Duns Scoto criticar auno y otro y, enfin, a un Guillermo de
Ockham revisar criticamente todo € edificio filosofico- teoldgico de sus predeceso-
res, sin exceptuar € dd mayor de dlos, Juan Duns Scoto. Pero, y también en eso hay
una constante, esta libertad de criticar, de corregir, de pensar por cuenta propia, no
nace de un doloroso y negativo impulso a la critica destructiva, ni de una envidia por
las realizaciones gjenas, sino de un deseo sincero de descubrir la verdad, punto de
convergencia de amor, del esfuerzoy del trabajo incansable de todos.

Una andloga libertad deiniciativa podemos constatar en la vida practica de los
hermanos, en sus actividades de apostolado y de pastoral; libertad que dio origen a
una creatividad admirable. La resistencia contra una centralizacion autoritaria en la
esfera cultural y cientifica, corresponde alano-fijacion de asi Ilamadas prioridades en
el campo de la actuacion practica. Todo y cualquier tipo de trabajo honesto es tenido
como compatible con d modo de vida franciscano.

En € fondo, se trata de un desarrollo de lo que ya se llamé vision filosofica
implicitaen & pensamiento de San Francisco, o sea, aquellavision general del mundo,
del hombre y de la vida que caracteriza la inspiracion franciscana. Filosofia ésta,
implicita en & Céantico de las creaturas 'y explicitada en € Itinerario de la mente a
Dios de San Buenaventura, asi como en su Reduccion de las artes a |a teologia;
obras que podriamos Ilamar “manifiestos franciscanos de antimaniqueismo”. A los
ojos de San Francisco y de sus hijos, d mundo, con todas sus creaturas, es una
manifestacién de Dios, de su bondad, bellezay liberalismo. “El Cantico del Hermano
Sol, escribe Gemelli, una revaloracion sobrenatural de la bondad y la belleza de esta



tierra, hasta entonces considerada sdlo como un valle de lagrimas... significa que €
amor deDios... iluminaalas creaturas con una nuevaluz, algiando de dlasla sombra
de latentacion y de corrupcion que las velaba a la conciencia medieval. Por medio de
este amor San Francisco trajo a los hombres |la palabra de libertad y de alegria... Y
fue esta la palabra mas alta que se pronuncié después del Evangelio” (Il
Francescanesimo, Milén, 1947, p. 21).

Esta revaloracion de mundo creado —todo @ fundamentalmente bueno, como
derivado del Unico Principio de todo Bien, no podia haber dgado de repercutir en la
relacion del santo y de sus seguidores con este mismo mundo. Todo en € es digno de
atencion, desde d ser humano hasta € gusano delatierra. El leproso, de maldito que
era, de objeto de horror, readquiere su dignidad de persona humana. Todos los secto-
res delaviday de la actividad humana —sea que se relacionen al cultivo de espiritu o
a bienestar material- reasumen su justo valor. No hay vocaciones o profesiones no-
bles unas y despreciables las otras. En efecto, si todas las creaturas, como declara
Buenaventura en d Itinerarium, pueden convertirse en un camino de eevacion del
espiritu aDios, solo nos resta sacar la conclusion dequetodaslas* artes”, 0 sea, todas
las actividades humanas relacionadas a este mundo- obra- de- Dios, sean practico
utilitarias, sean tedrico cientificas, pueden y deben ser cultivadas.

En d conjunto de esta revision parala revaloracion de larealidad creada, cabe
un lugar privilegiado, como es natural, al ser humano. También aqui San Francisco se
presenta como un innovador. Para é, graciasa su vivencia profunda del Evangdlio, no
hay distincién entre nobles y plebeyos, entre grandes y pequefios, entre doctos eigno-
rantes; exactamente como no hay, en general, creaturas buenas o malas, apreciables
0 despreciables. En todo hombre (sefior feudal o vasallo, clérigo o lego, rico o pobre)
Francisco ve antes que nada 'y sobre todo una creatura privilegiada de Diosy, por eso
mismo, digna de respeto y de amor. ¢No habra sido éste uno de los secretos de la
fascinacion que gercio sobre los hombres de todas las condiciones y clases sociales?
“¢Por quéati, por quéati?’ le pregunto cierto dia Fray Leon: ¢por qué todos corren
detras deti, que no eres noble, ni rico, ni bello, ni sabio? Conocemos la respuesta del
santo. Pero es claro que, por edificante que sea en su humildad, €la no dice todo.

¢Qué es entonces € hombre, para San Francisco? “ Considera, oh! hombre, a
qué exceencia te eevd d Sefior, creandote y formandote seglin € cuerpo a imagen
de su dilecto Hijo, y segin € espiritu, a su propia semganza” (Exhortacién a todos
los hermanos; Escritos, p. 141). Como en todo lo demés, también en la conceptuali-
zacion dd hombre, Francisco seinspiraenlaBiblia. Sin dudala distincidn entre cuer-



po y espiritu es de origen filosofico; hace recordar quiza la definicidn clésica del
hombre como "animal racional”. Pero no es de manos de categorias filosdficas -de
géneroy especie- que Francisco busca alcanzar |o que hay de mas distintivo en € ser
humano, su “excelencia’, € lugar privilegiado quele cabe en & cosmos. Como pensa-
dor rdigioso, valora a hombre a partir de su primer Principio, de su Creador. En
efecto, al ver en d hombre un ser creado y configurado a semeanza de Dios, Francis-
co asume una idea clasica en d pensamiento cristiano, desde la Patristica. Eraen €
espiritu, o en e alma, que se acostumbraba situar |a“ semegjanza’ con Dios, principal-
mente desde que San Agustin, en su antropologia trinitaria destacara la analogia entre
las tres Personas divinas y la estructura triadica dd psiquismo humano, con sus tres
facultades de memoria, entendimiento y voluntad.

Todavia mas sorprendente se nos aparece la fundamentacién de la excelencia
del ser humano en San Francisco. No es solo € espiritu que se torna grande. Por
cierto, laideade quetambién @ cuerpo humano retrata de algiin modo la Divinidad no
es dd todo extrafiaa la tradicion filosofico teol bgica cristiana. Pero, segiin nos consta,
lanocién de que € cuerpo humano fue formado “aimagen de su dilecto Hijo” esalgo
nuevo, altamente original. Evidentemente Francisco piensa aqui, no tanto en la Segun-
daPersonadelaTrinidad o en d Verbo queen d principio estaba con Diosy era Dios,
sino en & mismo Verbo hecho carne. Imposible dgar de evocar aqui, la admirable
doctrina de otro gran discipulo futuro del Santo de Asis, Juan Duns Scoto, o Doctor
del Primado de Cristo, de Cristo Hombre, Primogénito de toda creatura visible e
invisible, fin y centro de toda creacidn, razén de ser de toda la obra de Dios vy,
especialisimamente, del ser humano. No sabemos si Scoto se inspiré directamente en
Francisco; pero no estariamos exagerando si dijésemos quee celebrado cristocentrismo
de la Escuda Franciscana puede retrotraerse, en cierto modo, al propio San Francis-
co.

De cualquier forma, es un hecho histérico que, inspirado en tal idea de “ exce-
lencia’ dd hombre, nacida de unaintuicion teolégica tan profunda, Francisco de Asis
dio inicio a una valoracion nueva de la persona humana y de su eminente dignidad.

2. El personalismo en la tradicion doctrinal de la Orden
No fue por acaso, entonces, que € pensamiento franciscano procedié a una

revisién o, por lo menos, a una profundizacion notablede propio concepto de persona.
Procuramos mostrar, en un trabgjo reciente, que € mismo espiritu evangédico que



anima la obra de San Francisco informay orienta también al pensamiento filosofico
teolgica de sus hijos espirituales. Como d santo fundador, también sus seguidores
pensan “alaluz del evangelio” o de un modo mas general, alaluz delafe. Pues bien:
como Francisco no deriva la “excelencia’ dd hombre de su condicion de “animal
racional”, la tradicion franciscana se vio como obligada a rever la nocion de persona
a partir de la revelacion.

He ahi, comenzando por San Buenaventura “la conciencia filosdfica de San
Francisco” (Gemeli). “ Este tedlogo, observa Etienne Gilson, parece haber sido parti-
cularmentefeliz en su andlisis de la nocidn de persona, y es ciertamente uno de los dos
0 tres mejores intérpretes del personalismo cristiano. Su posicidn en este punto es
perfectamente clara. Para é, laidea de persona implicala deindividuo... ‘ Personalis
autem descretio dicit singularitatem et dignitatem’” (L’esprit de la philosophie
médiévale, 22 ed. , 1944, p. 206, nota 2). Siempre que habla de personalidad, Buena-
ventura no solo le destaca la singularidad, sino la“dignitas’, la nobleza, 1a“ exceden-
cia’. Basta recordar la clésica definicidon de Boecio, hasta entonces casi universal-
mente aceptada: “ Persona est rationalis naturae individua substantia”, para percibir €
despertar del pensamiento cristiano, en San Buenaventura, hacia una nueva dimen-
sion inherente a la condicién humana misma, en virtud de su personalidad.

Pero la contribucion franciscana no se detiene en San Buenaventura. Entre los
discipulos llamados “ de segunda generacion” del Doctor Seréfico, nos encontramos
con aquel espiritu ardiente que fue Pedro de Juan Olivi, infelizmente relegado, hasta
hace poco, a un olvido casi completo, pero cuyo personalismo no dudariamos en ali-
near entre aquellos “dos o tres mgores’ a que aludia Gilson. Este apologista de la
libertad estal vez € pensador franciscano que mas se aproximaalo que hoy entende-
riamos por personalismo cristiano.

Caracteristicamente, Olivi procura develar € misterio dd ser-persona, no a
través de un andlisis |6gico ontoldgico, sino con su método preferido, € de la intros-
peccidn: “Quodam intimo sensu sentimus... Con una especie de sentido interior senti-
mos que nuestro corazdn se devacas al infinito de todo otro modo de existir. Por eso,
si nos fuese dado optar... entre vernos reducidos a la condicién de un mero animal, o
al delanadapuray simple, cada uno de nosotros querria ser reducido a la nada, como
proclamando, con su sentido intimo, que todo [otro modo de] ser, comparado al suyo,
es como pura nada’ (Quaestionesin Il Librum Sententiarum, ed. B. Jansen, t. 11, p.
334). Guiados por d mismo “sentir intimo y natural”, anteponemos intuitivamente
ser humano —todo & ser humano (omnem hominem) a los seres irracionales ¢Es por



esto que atribuimos un valor tan eevado a ser humano? Todavia una vez méas apela
Olivi a la experiencia interior Es ésta la que nos revela “id quod proprie sumus,
personalitatem scilicet nostram; lo que propiamente somas, |0 que hay en nosotros de
més distintivo, a saber, nuestra personalidad”. ¢Y qué es lo que nos distingue de los
demas seres de este mundo? Nada més y nada menos que nuestra libertad, ese mis-
terioso pero real poder de autodeterminacion que se constituye asi en la raiz misma de
nuestra personalidad. Esla primeravez, en la historia dd pensamiento, que la perso-
nalidad es definida en términos de existencia libre, caracterizada por la conciencia
(actual o posible) de autodominio y de poder de autodeterminacion (ibid., g. 52,
Dicendum; t. 11, p. 200).

Como seres libres o personales, disponemaos de nosotros mismos, somos 1os
sefiores de nuestros actos, y como tales, somos responsables de dlos. En una pala-
bra, ser persona nos hace sefiores de nuestro destino.

Por esta razén Olivi combate incansablemente € determinismo en todas sus
formas. Pues d determinismo tiende a despersonalizar al hombre, privandolo de la
nota especificamente humana, que es su libertad: “Hic error (e determinismo)... id
quod proprie sumus, personalitatem scilicet nostram, anobistollit: este error nospriva
de agquello que propiamente somos, a saber, de nuestra personalidad, nihilque amplius
nobis dat nisi quod simus quaedam bestiae intellectuales, seu intdlectum habentes: y
nada nos degja sino ser unas cuantas bestias intelectuales o dotadas de entendimiento»
(bid. Q. 57, R, t. Il, p. 338.

3. Aplicacion a nuestro tema

Delo expuesto seinfiere, con suficiente claridad, quelatradicion franciscana—
inspirada en la doctrina y la practica del propio fundador- se caracteriza por una
reverencia profunda a la dignidad de la persona humana, dignidad basada en su
prerrogativa maxima, que es su libertad.

A estaaltura, con todo, se plantea un grave problema: ¢cdmo es posible conci-
liar esta condicion con ciertas exigencias esenciales de la profesion religiosa, y sobre
todo con la sujecion delavoluntad propiaalavoluntad de otro, por d voto de obedien-
cia? Ademas, la profesion de unaregla devida, tal como la nuestra, por su naturaleza
¢ho significa una abdicacién dela libertad personal y, sobretodo, contal compromiso
no nos privamos de antemano de la posibilidad de opcion por una aternativa quiza



preferible, a medida que vamos creciendo en experiencia y sabiduria? En suma ¢Ja
profesion religiosa no implica una abdicacion dela personalidad, o sea de aquello que,
en la expresion de Olivi, nos hace ser [0 que propiamente somos:. seres humanos?

Asi formulada, la dificultad parece impresionante. Pero reflexionemos. Obje-
ciones semgjantes se pueden hacer en relacion a todo y cualquier compromiso, reli-
gioso o no. Cualquier promesa o contrato implica, de hecho, la renuncia de posibles
opciones o aternativas futuras, mgores o no. La eeccion de un estado de vida
significasiempreunalimitacion inevitabledela“libertad”. Laadhesion mismaa cual-
quier tipo decomunidad o asociacidn, politicaocivil, cultural o deportiva, trae consigo
una serie de limitaciones de hecho. ¢Pero quién diria que eso implica una pérdida de
libertad y por tanto, dela personalidad y lalibertad humana? L os de ser incompatible
con lalibertad, la misma capacidad de optar por un modo de vida, de asumir un com-
promiso, s ya, en la realidad, una expresion de libertad propia de la personalidad
humana. “En dltimo andlisis, lalibertad (como poder de autodeterminacion — RV) no
esotracosa sino lafacultad quetiene d hombredefijarsea si mismo su propiameta”,
dice muy bien Pierre B. Beguin en & admirable articulo sobre “El hombre frente a
Dios seglin San Francisco’ (en Verdad y Mda, t. 34, 1976, p. 422). Y, afiadimos, la
libertad de esta opcion inicial tiene @ efecto de hacer libre —y como tal, expresion
continua de nuestra personalidad- todo aquello que conduce a la meta libremente
fijada.

Corresponde no confundir “libertad” con “poder de eeccion”. Como ensefia
Duns Scoto —otro gran representante del personalismo cristiano y franciscano- la
libertad no

Debe ser concebida a partir de sus objetos, desde fuera, sino a partir del dina-
mismo intrinseco de la voluntad. Tanto es asi quela libertad puede gercerse, como de
hecho segerce, incluso sin posibilidad de e eccidn u opcidn. Ser libre es esencialmen-
te ser capaz de asumir, de hacer nuestro, de decir si, a todo cuanto se nos presenta
como un verdadero valor. De donde se sigue que nada impide que la meta fijada, o
ideal escogido, la forma de vida asumida, sea reasumida y reafirmada, siempre de
nuevo, con lamisma libertad que marcd la decision inicial.

Ademas, importa no perder de vista que decir voluntad es decir capacidad de
amar. “El amor no es un verdadero sentimiento, como generalmente se supone, sino
un don de entrega de si mismo, o sea, un acto de voluntad” (Beguin. Loc. Cit. p. 422):
ano ser que -dentro del espiritu edonista de una civilizacién decadente- se otorgue a
lapalabra“amor” un sentido meramente egoista 0 egocéntrico, 0 sea, para emplear la



terminologia tan expresiva de nuestros filésof os cristianos, que no admitamos sino €
“amor de concupiscencia’, excluyendo d “amor de benevolencia” o “amor de amis-
tad”’. Nadie hainsistido masquelosfilésofosy tedlogos franciscanos en la capacidad
innata del hombre de amar con amor de benevolencia. Los actos por los cuales se
expresa este tipo de amor se distinguen esencialmente de los dd amor de concupis-
cencia, inspirados en las inclinaciones naturales. Este Ultimo se caracteriza por €
deseo o tendencia dd sujeto a tomar posesion del objeto —trétese de una cosa 0 una
persona- y de servirse de €. El amor de benevolencia, al contrario, es una voluntad
gue se da, que se entrega desinteresadamente a la persona amada (“est amicitia quae
quis dat seipsum proximo™) tanto cuanto pueda darse y tanto cuanto € ser amado es
capaz de recibirlo.

Pues bien: € objeto primero de esta nuestra capacidad de amar con amor de
amistad no es otro sino € “santo Sefior y Dios Gnico”, “d Bien, € Bien universal”, la
“deliciadeamor”, “la plenitud de Riqueza’, “ nuestrainefable Dulzura”, para emplear
las expresiones de San Francisco en su admirable Céntico a Dios dedicado a Fray
Leodn (Escritos, p. 179 s3).

Este acto por € cual nos entregamos —a gjemplo de Francisco- a Dios Sumo
Bien, sinreservas, sinretener nada para nosotros, |gos de despersonalizarnos, signifi-
ca la expresion por excelencia de nuestra personalidad libre. En efecto, “la libertad
estd a servicio dd amor: somos libres para amar, y no para negarnos al amor. El
hombre que se encierra en si mismo, no afirma su libertad sino que, de hecho, la
niega’, puesto que su expresion maxima es, precisamente € amor. “Excluyendo €
amor, € hombre recusa su propia libertad. El acto egoista esta cargado con todo €
peso de la esclavitud. Efectivamente, por estar liberado de las cadenas dd egoismo, €
acto mas libre del hombre consiste en laentrega amorosa y total al Espiritu del Sefior,
0 Seq, en su respuesta amorosa—y por tanto librey gratuita- al amor quelo solicita...”
(Beguin, loc. cit. p. 423).

En esta perspectiva teocéntrica @ enlace de la libertad con la obediencia pierde
su carécter paradojal; libertad y obediencia se unen “por € vinculo mutuo de la per-
feccion, que es d amor” (Cl 3, 14). Siendo, como es, expresion del amor, la obedien-
cia es también libertad. Mé&s alin: es la libertad suprema, expresada en € don de la
propia persona. Por la misma razon, la entrega total del hombre al Espiritu de Dios
“que es Amor”, vienea ser laley Ultima que resume y matiza todas las leyes: “Ama
y haz lo que quieras’ es una formula eminentemente franciscana porque es esencial-
mente evangdica.

1N



Cabe sefidar, de paso, que este don de la persona en @ “amor-obediencia’
constituye la esencia no solo de nuestra relacion con Dios, sino también de lasrelacio-
nes entre los hombres. En este caso, € don de la persona toma & nombre de “ servicio
mutuo”: “Fuistes llamados a la libertad... Servios entonces por amor unosaotros’ Gl
5,13). Y es precisamente a este servicio mutuo que Francisco llama “la verdadera 'y
amorosa obediencia que devuelve tanto a Dios como al préjimo lo que les es debido”
(3* Amonestacion, 6).

Como vemos, una obediencia nacida del amor asume, para Francisco, lamisma
extension que @ mandamiento de amor: si é amor de caridad es un darse a otro, trae
consigo la prontitud en servir no sdlo a quien tiene derecho juridico de mandar: no, la
obediencia perfecta ser manifiesta en la disposicion de servir incluso alos mas humil-
des hermanos.

Por la mismarazdn, una obediencia nacidadel amor en nada hiere ni cercenala
libertad de la personalidad humana. Es sin duda un trazo admirable en la personalidad
del Santo de Asis haber intuido con tanta claridad esta verdad profunda, de la cual no
temi4 sacar todas las consecuencias. S6lo asi se comprende que su insistencia incan-
sable en la obediencia pudiera unirse a un respeto no menos coherente por la libertad
ajena.

Creo incluso que su resistencia a comprometer a la Orden como un todo en uno
0 mas objetivos determinados debe haberse originado en esta actitud “liberal”. Al
contrario de otros fundadores de Ordenes y Congregaciones, San Francisco no se
deg 6 guiar por ninguin “ Zweckgedanke’, tal como la misién entrelos paganos, € com-
bate alas hergias, lareformadelalglesia, o cualquier otra“tarea” especifica. Como
sabemos, 1o que @ queria para si y para sus hermanos era, puray simplemente, llevar
una vida evangdica. Dentro de esta “forma vitae’, de esta voluntad de seguir los
pasos de Cristo, habia, en su entender, espacio amplio para no importa cua tipo de
actividad préactica. La Unica restriccion, dentro de este generoso proyecto de vida, es
que la ocupacion escogida no impida € espiritu de oracion. Esto vale incluso para la
actividad cientifica, € estudio. La carta a San Antonio lo prueba. A despecho de
cierta desconfianza suya personal por este tipo de actividad, San Francisco es sufi-
cientemente liberal como para admitir un modo diferente de encarar la cuestion.

Procediendo asi, esto es, no confinando su Fraternidad a ninguin objetivo defini-
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do. Francisco le imprimé esa admirable flexibilidad, ese pluralismo de orientaciones,
esalibertad deiniciativa, esetal “individualismo” que permitid ala Orden adaptarsea
las mas diversas y cambiantes circunstancias histéricas y a evolucionar con los tiem-
pos y sus necesidades y exigencias.

Por otro lado, no se puede negar que este liberalismo representa un peligro
potencial. Peligro de dispersion, de fraccionamiento defuerzas, peligroincluso parala
unidad de la Orden. Aunque refrenado por 1os sucesores inmediatos de San Francis-
co, y principalmente por € sabio y redlista San Buenaventura, este individualismo
contintia hasta hoy creando problemas a muchos superiores y no pocas comunidades.
Ademas, ya en € Capitulo de Estera, los ministros presentaron una mocion, como
diriamos hoy, solicitando que se adoptase una de las reglas ya comprobadas de las
Ordenestradicionales * qui docent sic et sic ordinate vivere’ (Verba S. Francisci 5, en
DocAntFranc |, 104), Francisco sin embargo rechazé enérgicamente la sugestion. Y
en la regla definitiva hizo cuestion de reafirmar su ideal, su forma vitae, enla
certeza absoluta de que esta era la voluntad de Dios.

Es de suponer que @ Santo Fundador tenia plena conciencia del riesgo que
corria con tal decision. Pero su confianza en la Providencia divina, que le inspirara
este modo de vida, no tenia limites. Grande era también su confianza en todos sus
seguidoresfuturos, en su entusiasmo por lavidaevangdica, en su fidelidad al compro-
miso asumido, no con €, Francisco, sino con d propio Cristo.

San Francisco se mostré asi, simplemente coherente consigo mismo. Ya su
primer bidgrafo, Tomés de Celano, puede decir cdmo siempre se manifesto “ suma-
mente librey liberal para con todos’ (1 Cel, 120). “Jamés, quiza, se encontré en un
hombre tal reivindicacion de la libertad personal unida a tanto respeto por lalibertad
gjena... Cercenar lalibertad del hombre es disminuirle la capacidad de amar, su razén
de ser y, finalmente, su persona misma. Mas aln: toda y cualquier coaccion resultaria
unainjuriano sdlo ala persona humanasino a Dios mismo, Amor y Libertad suprema,
que hace participe al hombre de esta su prerrogativa divina” (Beguin, loc. cit. p. 424).

Particularmente sagrada para Francisco esla libertad “interior” de ser huma-
no, A fin de ponerla a salvo, no hesita en establecer algunas restricciones en relacion
al propio voto de obediencia. No sélo desde € punto de vista juridico (en asuntos que
sean contrala Regla) sino principalmente a partir dela conciencia delos hermanos. El
superior, dice, no debe mandar cosa alguna “contra animam suam”, “contra e alma
del stbdito”. Con esto quiere ver protegida, justamente, la libertad interior; no por
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causa de alguin capricho subjetivo, sino con vistas a un valor superior.

“ Alcanzamos aqui, uno de los momentos mas decisivos delavida de San Francis-
co, su ‘ Gotthorigkeit’ ofidelidad alasinspiraciones de Dios. Esqueé experimento, no
una sino muchas veces, en su propia persona, que e Sefior mismo le manifestaba o
revelaba su voluntad, y eso, de modo particular, justamente en |o que decia respeto a
La concrecion de la forma de vida evangélica en sus diversas tareas... En ningiin
momento de su vida Francisco abandond la conviccidn profunda de que es e propio
Dios quien conduce a todos los hombre a su camino. Este proceso de [lamada interior
es denominado por é inspiracion divina. Frente a esta accion de Dios en € alma de
cada individuo, Francisco sélo conoce una posicion: la dela més absoluta reverencia;
tan grande es esta reverencia que jamas 0sd imponer alguna tarea particular a los
hermanos. Les dejaba la libertad —en € pleno sentido de la expresion- de seguir €
[lamamiento que & Sefior, con su gracia, les dirigieseen d interior de alma.

“Aquellos hermanos alos cuales @ Sefior dio lagraciadetrabajar, trabajen con
fiddidad y devocién”, asi circunscribe Francisco este proceso en la Regla Definitiva
(cap. 5) (Kajetan Esser, “ Gehorsam und Freiheit”, en Wissenschaft und Freiheit, 13,
1950, p. 145-147). Y cuando manifiestamente & Sefior otorgd al hermano Antonio la
gracia de ensefiar, Francisco se sujetd a este llamado, por més extrafio y distante de
su querer origina que le pareciese. ldéntica actitud se observa en lo tocante a la
vocacion misionera: “ Todos |os hermanos que por inspiracion divina deseen ir con los
sarracenos u otros infides...” (id., ibid., p. 147).

Como se ve, Francisco tomo al pie dela letrala palabra paulina: “Y cada uno
tiene de Dios un don particular, éste de un modo, aquel deotro” (1 Cor 7,7). Loqued
espera de todos los hermanos “ que vienen para asumir esta vida’ evangéica, es que
estén dispuestos a redlizarla en su pureza evangélica.  En cuanto a determinar las
tareas particulares que cada hermano deberd cumplir, esto é lo confiaa propio Sefior,
asuinspiracion. Estavocacion especial decadaindividuo dentro delavita apostolica,
es algo que Francisco no osa tocar, ni siquiera por € voto de obediencia (id., ibid., p.
147) Setrata de un don especial de Dios ¢y quién es d hombre para osar resistir a
soplo del Espiritu de Dios?

Lo que Francisco pregona pues, es la “libertas sub Deo”, € derecho alaliber-
tad de obedecer la voluntad de Dios, tal como ésta selerevelaen lo intimo de alma.

Repetimos: la actitud de San Francisco, en este punto, puede parecer arriesga-
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da. Nolo es, sin embargo, encaradaen d contexto de su vida, de su pensamiento y de
su préctica. Es evidente que é supone, en primer lugar, que los hermanos son hom-
bres adultos, humana y religiosamente maduros, capaces de asumir su vocacion per-
sonal con responsabilidad y fidelidad personal. Supone, ademés, que sean poseedores
deaquellavirtud quellama*“laguiainsustituible detodaslas virtudes’ (2 Cd, 154): la
discrecion o discernimiento, virtud propia dd adulto, “ yaquetrae consigo laidone dad
tanto de evaluar acertadamente las cosas, como de actuar con tino en las relaciones
con los demés hombres” (Beguin, loc. cit., p. 425). Discernimiento que nace de la
reflexion, de la oracidn y de la docilidad a la “inspiracion divina”, la actuacion de
Espiritu de Dios, no sélo en lo intimo dd alma, sino también en las almas delos otros
hombres'y, en especial, en las delos superiores, y ain, enla“ circunstancia’ histérica
en que estamos insertos, hic et nunc.

Estamos pues, lgos del concepto —0 mas bien preconcepto- presente hoy como
siempre, que ve en la profesion religiosa, y sobre todo, en € compromiso de obedien-
cia, unindicio deinfantilismo o unarenunciaala prerrogativa humanapor exceencia,
que es la propia personalidad. Con su concepcion evangélica de obediencia-por-amor
(amor a Dios, primero, y a “toda humana creatura” después), Francisco logré conci-
liar lo aparentemente inconciliable: al mismo tiempo en que afirmala“primaciadela
conciencia personal” (Beguin, loc. cit. p. 426) no deja de hacer justicia a las exigen-
cias de una vida comunitaria razonablemente ordenada.

Algunas consider aciones finales

Delo expuesto se puedeinferir que la praxis, recientemente adoptada, y acogi-
da con cierta extrafieza a principio, de proceder a una especie de sondeo de los
deseos personales de los hermanos, con vistas a proceso de traslados y a la organi-
zacion racional (y en lo posible homogénea) de las diversas comunidades, lgos de
contrariar la concepcion franciscana de la obediencia (que es una “ obediencia carita-
tiva') es perfectamente adecuada a dla.

Lo mismo vale para la costumbre, que viene ya de méas lgjos, de no imponer a
los hermanos cargos o tareas paralos cuales no se sientan habilitados o inclinados. En
este punto, € respeto a la libertad personal debe sobreponerse a toda consideracion
deorden utilitario; setrata de un derecho anterior y superior alos derechos o intereses
dela comunidad.

Y, en general, aqudla orientacion que llamamos individualismo o liberalismo
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franciscano, supuestamente un punto flaco de nuestra Orden, no es, en principio,
incompatible con las intenciones de San Francisco, S descontamos, es claro, las con-

notaciones negativas (egocéntricasy antisociales 0, en nuestro caso, anticomunitarias)
gue sudlen venir asociadas a estos conceptos.

" Publicado originalmente en Antonio Garcia (Org.) Estudos de Filosofia Medieval. A obra de
Raimundo Vier, Petrépolis, Universidade Sao Francisco, Editora Vozes y UFPR, 1997, pp.
238-255. Traducido por Celina A. Lértora Mendoza, con autorizacién del editor.
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LAS ASIGNATURAS PENDIENTES
DE LA IGLESIA DE LATINOAMERICA®

José Gomez Marlasca
San Antonio de Padua

Hablo desde mi simple condicion de creyente en Cristo, comprometido con un
continente, € latinoamericano, que se encuentra sumergido end atraso y lainjusticia,
en medio de un planeta paraddjico y contradictorio, desgarrado por odios detodo tipo,
cuando ya asoma € tercer milenio de la venida de Cristo, y cuando en € horizonte se
vislumbra como muy posible @ descubrimiento de otros planetas habitados por seres
inteligentes.

La Iglesia de Cristo en estas postrimerias dd s. XX aparece desunida, y su
desunion relativiza grandemente e testimonio que debe dar.  Sin duda tiene una larga
lista de logros, que pueden ser motivo de justas celebraciones. Pero quedan en su
saldo algunas partidas negativas que no permiten que cierre d balance. A algunas de
estas asignaturas pendientes me voy a referir con la brevedad que impone esta mesa
redonda.

La inculturaciéon de la fé

De algunos afios a esta parte, desde la teologia y aun desde d magisterio, se
insiste en que la fe debe expresarse pluralmente, pues la realidad cultural es plural:
continentes, hemisferios, regiones, naciones, y, dentro de cada nacion, las distintas
generaciones poseen universos culturales propios. La fe puede y debe manifestarse
en lapropia cultura. Esto no es de ninglin modo nuevo. En Pentecostés, los discipulos
«quedaronllenos dd E. S., y comenzaron a hablar en distintas lenguas, segiind E. les
permitia expresarse», y lamuchedumbre, llegada de todas partes dd mundo, exclamo:
«todos los oimos proclamar en nuestras lenguas las maravillas de Dios» (Hech. 2, 4y
10). Pablo, formado en una matriz cultural netamente judia, tuvo la clarividencia
necesaria para abrirse ala cultura helénica, predominante en e entorno europeo. Las
iglesias de los primeros siglos supieron, en pos de Pablo, expresar la fe en categorias
grecolatinas. Después la occidentalizacion se fue acentuando con € correr de los
siglos hasta llegar a una espuria identificacion de la fe con dicha cultura.

1z



Cuando tiene lugar @ descubrimiento de América, la Iglesia espafiola, avanza-
da de Europa en América, no hace otra cosa que aplicar férreamente los criterios
apostdlicos de entonces, con notables y meritorias experiencias, que, no obstante, no
pudieron cambiar € panorama general. Franciscanos, dominicosy jesuitas, sucesiva-
mente, llevaron a cabo experiencias que, de haberse llevado hasta las Ultimas conse-
cuencias, hubieran podido conducir a una evangedizacion distinta.

Cuando actualmente se habla de Nueva Evangelizacion, no podemos dejar de
aplaudir la iniciativa, pues estamos convencidos de la necesidad de una nueva
evangdizacion.Pero cuando leemos |os nuevos lineamientos, nos invade € desencan-
to. La novedad parece quedar reducida, por una parte, a degjar delado ciertos méodos
para adoptar otros nuevos, mas acordes con las técnicas modernas de comunicacion,
y, por otra, a una actitud més comprometida y a una megior formacion de los agentes
evangelizadores. Muy poco, 0 nada, se habla de reformular en las distintas catego-
rias @ insondable y siempre inefable misterio cristiano. Poco se habla también de
reformar la liturgia en gestos y signos comprensibles para nuestros pueblos. La uni-
dad es buena, pero la unidad en Cristo, que ora a Padre «que todos sean uno: como
T, Padre, estés en mi'y yo en Ti, que también ellos sean uno en nosotros, paraqued
mundo crea que TU me enviaste» (Jn. 17, 21). Creo que la nueva evangeizacion no
debe descuidar los méodos y la preparacion delos misioneros, pero latareava mucho
mas alldy compromete atoda lalglesia en un gigantesco esfuerzo de inculturacion en
las categorias de las nuevas generaciones, si No queremos perder unavez mas € tren
delahistoria.

La relacion con la sociedad

Cuando todas las sociedades estan ya en pleno proceso de secularizacion, o se
acercan indefectiblemente a dicho proceso, la | de LA, parece excesivamente ancla-
daen d pasado. Como institucion, se sigue resistiendo sutil, o no tan sutilmente, ala
separacion |-E, y, basdndose en su calidad de religion mayoritaria en casi todos los
paises latinoamericanos, sigue creyéndose con derecho a un trato privilegiado por
parte de los gobiernos. confesionalidad de las constituciones, reserva de la Ultima
palabra en cuestiones de moral y buenas costumbres, exenciones arancelararias y
fiscales, partidas presupuestarias especiales, representatividad popular, etc. Esta
acostumbrada a ocupar puestos expectables en la division del poder, y no parece
resignarse a abandonarlos. La sociedad, la gente comin, la ve como apegada al poder,
como conectada al poder, como un factor de poder.
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La organizacion interna

Ambiguiedad del laico: en una estructura netamente clerical, es imposible
Situar y definir al laico. Los laicos somos acdlitos, auxiliares en la catequesis o en la
pastoral y, en d mejor de los casos, diaconos. Hay laicos trabajando en muchos
puestos de la administracion eclesistica; representantes legales, apoderados, respon-
sables ante & poder civil de colegios, templos, fundaciones, entidades de bien pablico,
inmuebles, etc. Pero nunca tienen la capacidad de decisién que sigue en manos de
obispos, cabildos, superiores de las congregaciones religiosas, parrocos, capelanes,
etc.

A la hora de definir al laico, se le sude definir negativamente: laico es € no-
clérigo, & que tampoco es miembro de una congregacion religiosa, masculina o feme-
nina. Si seintentaunadefinicion positiva, sedird queesun colaborador, un auxiliar del
ministro sacramentado. Del sacerdotium regale, de la nacion santa que constituimos
todos los cristianos, sin distincién de categorias, a que se refierela 1 Pe. 2, 9, sdlo
hablan algunos tedlogos no demasiado bien vistos poslajerarquia. Los obispos, como
sucesores delos apostoles, y los preshiteros, como presidentes dela eucaristia, y unos
y otros como signos de unién de la comunidad de |os creyentes, fueron en las primiti-
vas comunidades degidos por los mismos fiees; creemos que las crecientes necesi-
dades pastorales fueron orientando & ministerio hacia la creacidn de un clero profe-
sional, que concentrd en si todo € poder de administracion delo sagrado, en un proce-
so declericalizacion, parecido al sacerdocio judio, perotambiénal que seprodujoene
culto egipcio de Ammén, o al dela culturateocréticadelos mayas, por citar sdlo alos
clericalismos mas conocidos.

Es probable que esta concentracion haya preservado la unidad y la ortodoxia
dentro dela Iglesia Catdlica, y que haya sido uno de los factores que hicieron posible
su hotable expansion, alaquetambién contribuyeron, justo es sefialarlo, e ementostan
dispares como € interés hegemaonico delos distintosimperios y € fervor apostdlico de
los misioneros. Precisamente en los albores de la evangelizacion de América, Lutero
proclamo su oposicion a lo que consideraba una extralimitacion de Roma, y unatergi-
versacion de la fe. Su rebeldia dio origen a las Iglesias separadas que, pese a los
deseos de fidelidad evangdica, no lograron evitar la fragmentacion, y, en algunos
casos, las desviaciones.

El siglo XXI nos encuentra a los cristianos desunidos, y |0 que se ha denomina-
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do invasion delas sectas no es otra cosa que € sintoma del fracaso de unas institucio-
nes eclesiales obsoletas y perimidas. Valga de muestra un boton revelador. Los
pequefios recintos de las sectas son generalmente modestos y hasta de mal gusto
arquitectonico, pero las gentes sencillas se sienten bien recibidas en dlos, bien trata-
das, en una palabra se sienten pueblo de Dios, hijos de Dios. Nuestros templos en
cambio son despersonalizadores: espaciosos, hermosos (no todos), pero frios,
masificadores. Los figles, con humerosas excepciones, son 0 parecen consumidores
sacramentales, cuando no meros espectadores de un drama litdrgico, cuyo significado
no entienden muy bien. De ahi ese frecuente gesto de soberano aburrimiento que
oscurece su semblante. El abandono de las précticas rdigiosas, cada dia més
cuantioso es otro sintoma del fracaso, parcial, si se quiere, delalglesia Catdlicay de
las Iglesias separadas tradicionales.

Los que creemos en Cristo no tenemos otra opcion que aceptar € desafio de
sinceramiento, de la humilde confesidn de nuestra soberbia y de nuestros errores, y
unirnos en unalglesiamaternal, abierta, democrética, fie, que, agemplo de Maestro,
venza la tentacion del poder. Hace falta mucha audacia para esta empresa. No
puedo dgar de acordarme de bendito Juan XXIII, que con sencillez evangdica se
anima a convocar un concilio ecuménico, que representd un nuevo pentecostés de
esperanzas. Hoy, a poco mas de un cuarto de siglo, pareciera haberse producido un
repliegue, prudente para muchos, cobardey excesivamente cautel 0so para otros; oja-
I& que este parate no sea mas que una pausa que sirva paraincubar un nuevo concilio,
para dar firmemente los pasos que aln no se han dado: desprenderse de todas las
contaminaciones y adherencias que se han producido a lo largo de la historia.

La deuda con la mujer

Es otra de las asignaturas pendientes. Apoyandose en pretendidas razones
teol dgicas, ocultando prejuicios maniqueosy antifeministas, Roma, y una buena parte
del episcopado, niegala posibilidad del acceso delamujer al ministerio sacerdotal. Si
el laico varon ha sido relegado en la Iglesia, € relegamiento a que se ve sometida la
mujer, casada o soltera, con votos religiosos o sin dlos, es més inexplicable si setiene
en cuenta que los quela relegan, se confiesan discipulos del que dijo que para Dios no
hay acepcion de personas.

Volviendo la vista hacia atrés, tiene uno la impresion de que en vez de ser
testigos de Cristo, 1o que se intenté fue dominar € mundo en nombre de Cristo. No
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esté claro que hoy se hayarenunciado alaidea de Cristiandad. El mandato apostdlico
es anunciar la buena nueva a todos, y a eso hay que abocarse, sin los mantos del
poder, sinlasalforjasdd dinero, con lasola confianza en las palabras del Maestro: «yo
estaré con vosotros hasta € fin de mundo».

" Trabajo presentado en las Jornadas Evangelizacion y Cultura redlizadas en marzo de 1993,
en BuenosAires, organizadas por € areade Pensamiento Teol 6gico de FEPAI
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INFORMACION

IV JORNADASDEHISTORIADE LAIGLESA

Organizadaspor la catedrade historiadelaiglesia, Facultad de Teologia, Pontificio Universi-
dad Catdlica Argentina. Se realizaron en Buenos Aires los dias 5y 6 de Octubre de 1998.
Destinatarios: ProfesoresdeHigtoriadelalglesiaen Facultades, Seminario Diocesanos, Casas
Religiosas de Formaci 6n, Seminarios Catequisticos, I nvestigadores Alumnosdelacarrerade
Historia en Profesorados y Universidades; Agentes de Pastoral, etc.

Tema

En continuidad con |as Jornadas anteriores dedicadas ala «Antigliedad Cristiana», y laEdad
Mediaen estaocasi6n sequiereprofundizar lasrd acionesdelalglesiacon € inicio del mundo
moderno.

Programa:

Lunes5: Iglesiay Edad Modernasiglos XVIy XVII

8:30Inauguracion acargo ded Rector delaUniversidad. R. P. Dr. Domingo Basso O. P

9:00 Primera Conferencia: «In capiteetin membris». Lareformadelalglesiaenla Espafiade
lossiglosXV'Y XVI. Poro. Dr. Fernando Gil

11:00 Segunda Conferencia: El magisterio defray Luisde Ledn e la Universidad de Salamanca.
Lic. TeresaHerraizde Tresca

15:30 Tercera Conferencia: El espiritu del barroco musical europeo.

Lic. ClaraCortézar

17:30 Cuarta Conferencia: El mundo de lasimagenesdelossiglos XVl y XVII.

Lic. LauraMalina

Martes6: Higtoria Latinoamericanay Argentina

8:30 Quinta Conferencia: La Congregacion de Propaganda Fide: espiritu y proyeccion mi-
sionera.

Mons. Dr. Juan Guillermo Durédn

10:00 Comunicacionesy trabajos por comisiones

15:30 Comunicacionesy trabajos por comisiones

19:00 Clausuradelas Jornadas

*k*k

21



SIMPOSIOINTERNACIONAL «EDITH STEIN» (TERESA BENEDICTA A CRUCE)
Serealiz6 en Romad 7 de Octubre de 1998 con motivo delacanonizacion de Edith Stein.

Fragmentosdela al ocucion de Juan Pablo 11 al final delaceremoniadecanonizacion del 12 de
Octubre:

Santa Teresa Benedicta de la Cruz comprendio que €l belén y la cruz estaban intimamente
unidos entre si. Esta certeza interior le permitio estar en profunda sintonia con la Virgen.
Sobre ella escribid: «Estar en oracion ante Dios, amarlo con todo el corazon, implorar su
gracia sobre el pueblo pecador, ofreciéndose como reparacion ante éste pueblo, y con
esclava del sefior estar atenta a cada gesto suyo: esta fue su vidax». Edith Sein, también ella
hija del pueblo judio, hablaba de Maria vy, cas sin darse cuenta trazaba el programa de su
opcion existencial.

Pidamos a la nueva santa que interceda por nosotros ante la Virgen, para que cada uno
pueda responder generosamente a su vocacion

*k*k

VIl BIENAL DEARTE SACRO- PINTURA 1998

Organizado por Vicaria Episcopal parala culturade obispado de Morén, quepreside Mons.
Vicente Oscar Vetrano con e auspiciodd Consgo Pontificiodela Culturadela Santa Sedey la
Secretariade CulturadelaNacion. Serealizd en Buenos Airesduranteel mesde Noviembreen
las SalasNacionalesdela Cultura

Serecibieron 1619 obras, entreellas 1512 procedentesdetodaslasprovincias argentinasy 107
de 22 paisesdetoda América, Europa, Africay Asia.

El jurado, integrado por Carlos Cafias, Miguel Caride, Aldo Galli, ElbaPérez y Guillermo Roux,
trabaj 6 intensamente durante cuatro diasy selecciond, para ser expuestas 107 pinturasde 11
provinciasargentinasy delaCapital Federa y 14 provenientesde PerU, Brasil, Bolivia, Canadd,
Italia, Venezuda, Uruguay, Colombiay Chile. Seotorgaron los siguientespremios:

- Primer Premio: Marcel o Hugo Salviloi- Capital Federal- $20.000

- Segundo Premio: Marcd o Torreta- Capital Federa - $7.000

- Tercer Premio: Pablo Santibafiez Servat- Chile- $4.000

- Cuarto Premio: InésEmiliaVega- Capital Federal- $2.000

- Quinto Premio: José Alberto Marchi- Capital Federal- $1.000

Ademésd jurado otorg6 unaMencion Especial aJuan Manuel JaimesRox, de Cordoba, cinco
premios Estimuloy ocho Mencionesa pintores de Tucuman, Cérdoba, Capital Federal, Balivia,
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y Canada.

Paramasinformacion dirigirsea

Nuevo E-Mail: artsacro@ba.net

tel/fax: 627-2806

C.C. 140 - Mor6n - RepublicaArgentina C.P(1708)

*k*k

DOCTORADO DE HISTORIA DE LA IGLESIAEN AMERICA LATINA

Organizado por € ingitutodehistoriadelaiglesia, departamento de historiade launiversidad
deNavarra

Director del Programa: Dr. Agustin Gonzdez Enciso

Codirector: Dr. Josep Ignasi Saranyana Closa

Objetivosgener alesde Programa Docente

Lahistoriografiaamericanistaen losdltimostrei nta afios afrontacon interes crecientetemasde
historiareligiosa. Laplantacion delalglesacatdlicallevadaacaboen Américal atinaesclave
paralainterpretacion delaculturaactual de sus pueblos.

El programa se proponeimpartir unos conoci mientos que faciliten, ainvestigadoresy docen-
tesde historiay dela culturaamericanas, en centros civilesy eclesiasticos, |la comprension de
los temas relacionados con la vida de la Iglesia en los puebl os americanos. Elaborado con
metodologiay técnicasdetrabajo historicos, € programa se abre aotras areas de conocimien-
to.

Los cursos se articulan en una sucesion tematica. Se parte del estudio sistemaético de las
fuentesden lavidadelalglesia americana, tanto primarias como secundarias.

Después, se presentan las claves de interpretacion de los hechos religiosos de la América
postcolombina.

Sigued estudiodelalglesiaamericanaen € tiempo (desdelos origenes a 1622; de 1622 ala
emancipacion; y lavida eclesi astica en |as nuevas republicas).

A continuacion seafronta el analisisdel pensamiento teol 6gico americanoy € estudio delas
mentalidades.

El curso aborda también |as corrientes doctrinales de caracter utépico, y los planeamientos
econdmicos eclesi asticos.
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El programaincluyeladiscusi 6n tedricay metodol 6gi ca del ostemas consi derados fundamen-
talmente paralacomprension delalglesiaen América.

CamposAfines:

Se consideraran cursos de campos afines todos los cursos, de cualquier carécter, que se
impartenen los demas Programas de Doctorado de la Universidad, especialmentelosdel Pro-
gramade Doctorado en Historia. Lainscripcion en estos cursos debe autorizarla, ademés del
tutor dealumno, € Director del Programa, quefirmaralasolicitud dematricula.

Contenidos,

M etodol 6gicos

- Fuentes para la Historia de los Concilios americanos y de las Conferencias generales en
América.

Dra ElisaLuqueAlcaide

Dr. Josep Ignasi SaranyanaClosa

Clavesdelnterpretacion

- ClavesdelaHistoriade América.

Dr. Ronald EscobedoMansilla

- Contribucion europeaalalglesiaen América
Dr. Oscar Alvarez Gila

- Lateocraciapontifical en América

Dr. Paulino Castafieda Del gado

Lalglesiaen d tiempo

- Lalglesiaen Indias: épocafundante.

Dra ElisaLuqueAlcaide

- LalglesiaenlosReinosdeIndias

Dr. EnriquedelaLama

- Lalglesiaen Latinoaméricacontemporanea
Dr. Juan Bosco Amores

Teologiay mentalidades

- HistoriadelaTeol ogial atimoamericana

Dra. Carmen-José Algos

Dr. Josef Ignasi Saranyana Closa

- Mentalidades: la oratoriasagradaen laAméricacolonial
Dra. Carmen-José Algos

Utopias, mesianismoas, otrasreligiones



-Utopiasy mesianismos americanos.

Dra. AnadeZaballa

Dr. Josep Ignasi SaranyanaClosa

- Lalnquisicion americana

Dra. AnadeZaballa

- Luteroy € origen delanueva Europa.

Dra. Jutta Burggraf

- Lasreligionessincréticasde origen africano
Dr. Manuel Guerra

Economiay Administracion

- Losorigenes del mercantilismoeuropeo

Dr. Agustin Gonzé ez Enciso

- Laeconomiadelalglesiaen Indias

Dr. Ronald EscobedoMansilla

- Lasecularizacion delasdoctrinasamericanasen d sigloX V1|
Dra Rilar Latasa
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La Iglesia en Espafia. Aspectos de la funcién de gobierno enlaiglesia
XV Jornadas de la Asociacion Espafiola de Canonista, Madrid , 10-12 abril 1996. Avelina
RucosaEscudé (ed.) Salamanca: Universidad Pontificiade Salamanca 1998, 316 p.

Cartulario de Santa Maria de Carracedo 992-1500. V.1. Transcripcion de Martin Martinez.
Ponferrada (Ledn): Intituto de EstudiosBercianos 1997, 440 p.

* Edicién de un manuscrito del afio 1792 en @ que se copiaron en latin los documentos
relativos al Monasterio de Carracedo. Este primer volumen abarca hasta d afio 1274. Esta
planeado un segundo volumen hasta el 1500.

Cofradia del Santismo Ecce-Homoy deN.2S.a delasAngustias. Cincuenta afiosde gracia.
Zaragoza: Ayuntamiento de Zaragoza 1997, 24 p.

* Exposicion en € Palacio de Montemuzo de Zaragoza ( junio-julio de 1997) con motivo del
cincuentenario delaprimerasalida procesional de esta cofradia.

Floreto de Sant Francisco. (Sevilla, 1492). Fuentes franciscanasy literaturaen la Peninsula
Ibéricay € Nuevo Mundo. Edicion de JuanaMariaArcelusUIlibarrena. Estudiocritico, texto,
glosarioy notas. Madrid: Fundaci én Universitaria Espafiola 1998, 954 p. ( Espiritual es Espafio-
las, SerieB: Lecturas, 7).

* Laobraesunarecopilacion detextostraducidosal castellano delasmésimportantes «fontes
franci scani» | atinas.

Gallegosmisioneros en e mundo. Redacci én y notas de Federico Pomar delalglesia. Santiago
de Compostela: Xustade Galicia1996, 1131 p.

Index vell. Index dels documentsde I"arxiu de | Arquebisbe 1679. lapart. Edicié acurade
Salvador Ramon Vinyesy F. Xavier Ricom&Vendrell. Tarragona: Diputacié de Tarragona1997.
239p.

Jornadas de la Asociacién Espafiola de Canonistas en €l XXV aniversario de su fundacion.
<XV, 19-21 abril 1995, Madrid>. C. Merlero Moreno (ed.). Salamanca: Universidad Pontificiade
Salamanca1997, 342 p.

Lux Ripacurtiaell. Artesacromedieval . Graus (Huesca): Casade Cultura, 1 - 31 agosto 1998.
Huesca: gobierno de Arag6n 1998, 161 p.

* Segundo volumen (el primero esde 1997) dedicado a arte sacro delastierras de Ribagorza,
en el reino aragones.

Memoria Ecclesiae. Vol XllI. Ingtituciones de ensefianza y archivos de la Iglesia Santoral
Hispano-Arabeen lasdiocesis de Espafia. Actasdel X11 Congreso dela Asociacion celebran-
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doen Ledn (SegundaParte.). Edicion dirigida por Agustin HeviaBallina. Oviedo: Asociacion
deArchiverosdelalglesiade Espaiia 1998, 550 p. (MemoriaEcclesie, 13).
*DisponiblelaprimerapartedelasActas.

\Viajerosespafiolesa Tierra Santa (siglos XV y XVI1). Edicion de Joseph R. Jones: Miraguano
Ediciones1998, 472 p. (Vigesy Costumbres).

*El librorecoge unaantol ogiade re atos de vigjeros espariol esa Tierra Santa. Son una metafi-
sicadel vigjey untestimonioliterario a mismo tiempo.

Antolinez de Burgos, Justino, Historia eclesiastica de Granada. I ntroduccion, edicion, notas
eindices deManud Sotomayor. Granada: Universidad de Granada 1996, 762 p.,.il.,enc.
*Edicion dela«Historia...» manuscritadeAntolinez (1557-1637), obispo de Tortosay goberna
dor de Sacromonte, queno llegd a publicarse en su época. Formato 29x23 cm.

Bernabé Pons, LuisF, El texto morisco del evangelio de San Bernabé. Granada, Universidad
deGranada, 1998, 312 p. (Estudios Histéricos ChronicaNova, 57).

*Esta es la primera vez que se edita € texto en su totalidad. Hasta ahora sdlo se conocian
algunosfragmentos en castellano conservados en un manuscrito delauniversidad de Sidney.

Cierbide, Ricardo/; Ramos, Emiliana, Documentacion medieval del Monasterio de Santa
Engracia de Pamplona (siglos XI11-XVI). San Sebastian, Eusko | kaskuntza 1997, 204 + XXI p.
(Fuentes Documental es Medievalesdel PaisVasco, 73).

CutillasBernal, Enrique, El Monasterio dela Santa Faz Religiosidad popular y vida cotidia-
na (1489-1804). Alicante, Ingtitut de Cultura Juan Gil-Albert 1998, 446 p. (Ensayo elnvestiga-
cion 69).

* Este volumen viene a completar € que & mismo autor publico en 1997 con € titulo de «El
monasterio delaSantaFaz: € patronato delaciudad (1518-1804).

Gallego Palomero, Juan José, Sacerdocioy oficio sacerdotal en San Juan de Avila. Cordoba,
CgaSur 1998, 334.

GarciaGarciaEsttévez, Angd, Gaindo Garcia, Angd, Tedlogossegovianos en Trento. Salamanca:
Universidad Pontificia de Salamanca 1998, 182 p.

Garcia - Cuevas Ventura, José, El cabildo catedralicio cordobés desde la Revolucion a la
Restauracion (1788-1882). Cordoba: Universidad 1996, 272 p.( Serie Monografias, 240)
* Tesis doctoral ( Universidad de Cérdoba ) sobre la institucion eclesiastica de la ciudad
andaluzaen lossiglos XV 111-X1X y su actividad benéfico-social y lareligiosidad popul ar.

Gonzéles Sanchez, Vidal, Archivo historico diocesano de Malaga. Catél ogo general. Cérdo-
ba, Caja Sur 1998, 359 p. (Coleccidn Mayer).
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* Este catdl ogo general recoge documentos escritos de la Didcesis posterioresal siglo XV.

Ifiurritegui Rodriguez, José M, La Graciay la Republica. El lenguaje politico de la teologia
catolicay el Principe Cristiano de Pedro de Ribadeneyra, Madrid, UNED 1988, 390 p. (Estu-
diosdelaUNED, 37175).

Laborde Valverd(, Agustin, La sublime humildad. Apuntes hagiograficos sobre San Juan de
Dios. Granada: Ayuntamientode Granada/ Fundacion CajadeGranada1996, 88 p. (Persongjes
ytemas Granadinos, 1) .

Llamas Martinez, Enrique, Lasermitas de Salamanca: Historia, Artey religiosidad popular
(1128-1861). Salamanca: Universidad Pontificiade Salamanca 1997, 167 p.

Martinez Diez, Gonzalo, Nacimiento y muerte de un monasterio burgalés. Santa Maria de
Fesdelval. Burgos: I nstitucin Fernan Gonzélez 1996, 46.

* Discursodeingreso en laAcademiaBurgensede Historiay Bellas Artes, sobrelahistoriade
lagestion ddl patrimonio econémico deun monasterio fundadoend s. XV.

Martinez Pérez, Jeslis, Fray Juan pobre de Zamora. Historia dela pérdiday descubrimiento
del galedn «San Felipe» . Ediciony estudio de JesiisMartinez Pérez. Avila Institucion «Gran
DuquedeAlba» 1997, 572 p.

* El trabajo contiene un estudio biogréfico de este franciscano del siglo XV1 y € texto de su
obra historiografica sobre € martirio de San Pedro Bautistay sus veinticinco comparieros en
Nagasaki en 1597.

Mondgar Cumpian, Francisco, Obispos de la Iglesia de Malaga. Cérdoba: Caja Sur 1998,
447 p. (Coleccion Mayor).

QOdriozola, Antonio, Catalogo de libros litdrgicos espafioles y portugueses impresos en |os
siglosXVy XVI. Edicién de Julian Martin Abady Francesc Xavier Altésy Aguil 6. Pontevedra:
Museo de Pontevedra 1996, 558 p.

Pérez Sanchez, Manud, La magnificencia del culto. Estudio histérico-artistico del ornamen-
tolitdrgico enladiocesisde Cartagena. Murcia, Real AcademiaAlfonso X El Sabio 1997, 223

p.
Rodriguz-M ofiino Soriano, Rafael; Cruz Cabrera, José Policarpo; Cruz Martinez, Damian, His-
toria documental de las cofradias y hermandades de penitencia en la Ciudad de Baeza
(Jasén). Baeza, Asociacion Cultural Baezana 1997, 560 p.

Rodriguez-Vigil Rubio, Juan Luis, Brujas, loboseinquisicion. El proceso de Ana Maria Garcia,
la Lobera. Oviedo, Nobdl, 1996, 235 p. ( Coleccidn Jovellanosde Ensayo, 8).
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* Historiadel procesoaunabrujaasturianaquevivioen € siglo XVI1.

SalesTirapu, JoséLuis;, Urstalrigoyen, Isdoro, Catélogo del Archivo Diocesano de Pamplona.
Vol 14. Seccién Procesos. Siglo XVI1. Pamplona: Gobierno deNavarra1997, 496 p.
* Disponibles|os vol imenes anteriores.

Santamaria, Matias Vicaro, Catalogo de los archivos de cofradias de la didcesis de Burgos.
Burgos: Asociacion deArchiverosdelalglesiade Espafia 1996, 665 p. ( Ecclesiae Vita, 1)

* Un exhaustivo trabajo puesto que € Archivo Diocesano custodia mas de 2.500 cofradias.
Estan mencionadas la historia de la cofradia, la bibliografia, los libros conservados y las
peculiaridades. Con Indices decofradias.

SollaFrotén, Luis Jaime, El convento de la merced. Monasterio Magdal ena de Soria. Leon,
Edilesa1996, 48 p. ilust. mapa, plano ( Camino de Santiago, 24)

* Estudio historico, arquitecténicoy escultérico del complejo conventual construido a partir
del sigloX VIl y situado en e Camino de Santiago. Profusamenteilustrado en color.

Valencia, Pedro de, Obras completas. Vol. V1. Discurso acerca de los cuentos de las brujas.
Estudios introductorio, notas y edicion critica de Manuel A. Marcos Casquero e Hipdlito B.
Riesco Alvarez. Ledn: Universidad deLeon 1997, 320 p. ( Col eccion Humani stas Espariol es,
15).

* Laedicion de las obras completas del humanista espafiol Pedro de Valencia (1555-1620)
abarca 11 tomosen total. Este Tomo trata sobre la persecucion delabrujeria
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RESENAS

ALBERTO DA SILVA MOREIRA (Org.), Herenca Franciscana. Festschrift para Sméo \bigt,
OFM, Petrépoalis, Vozes - Braganza Paulista, Universidade Sao Francisco, 1996, 380 pp.

Estevolumen dehomengjeaFr. Smon Voigt esunaexcdenteideadd Ingtituto Francis-
cano de Antropologia, que auna un distinguido grupo de especialistas en franciscanismo, lo
que permiteal editor poner a diaunatematicaampliadivididaen trestemas: € movimiento
franciscano, lamisticafranciscanay € didogo con é mundo actual. Trestemas deindudable
interésparalaFamiliaFranciscana. En efecto, comodice daSilvaMoreiraen su Presentacion:
«El interés que rige estos ensayos puede formularse asi: ¢gqué contribucién se puede esperar
de la herencia franciscana y de las comunidades que siguen a San Francisco frente a los
grandes desafios planteados por la modernidad? ¢Estas cuestiones decisivas para nuestra
cultura'y nuestra sociedad, asi como para las personas que las plantean, pueden contar con
algunainspiracion por partedel movimiento franciscanoy recibir algunacontribucion parasu
adecuacion alaFamiliaFranciscana?> (p. 11). El libro congtituyeimplicitamente unarespuesta
seguray afirmativa, desarrollada en tres instancias que constituyen sendas partes.

En laprimera, € e conceptual eslaimpostacion epocal de San Franciscoy e Movi-
miento Franciscano. |ldefonso Silveiratratalasociedad medieval, el mundo en quevivio Fran-
cisco; y en un segundotrabajo, € itinerariobiogréficoy espiritua del Santo. Vitério Mazzucco
hacela historiadel movimientofranciscanoy El6i Dionisio PivaladelaEscud aFranciscana, es
decir, losaportesdelaOrden al pensamientofilosdficoy cientificoen losss. XI1 y XIV.

La segunda parte sededica alamisticay ala espiritualidad franciscanas, vistasen su
momento como una alternativa fecunda para quienes deseaban continuar en la vida activa
ayudando a mundo, perosinrenunciar alariquezadelavidacontemplativa. Ludovico Garmus
trata el tema del seguimiento de Jeslis en San Francisco, su peculiar vision de la «imitatio
Chrigti», quedara origen auna delascaracteristicas més salientesdela primitivacomunidad y
del ideal delosMenores: € absolutoy total renunciamiento a posesionesterrenasy laplena
disponibilidad personal paralas cosasde Dios. En € mismo sentido José Ariovaldo da Silva
trata la experiencia dela comunion con € misterio de Dios, conforme lavision del Santo, y
Alberto Beckhatiser la comunién de Francisco con toda creatura. Estos dos trabajos presen-
tan, en su conjunto, un tratamiento muy acertado delacosmivision sobrenatural deFrancisco.

Laterceraparteserefierea didlogo entre San Franciscoy el mundo dehoy, tantoen su
conjunto como en algunos de los problemas especiales que requieren tomas de decision
drasticasen un futuroinmediato. Nilo Agostinotratalacrisis ecol 6gica, que pone en cuestion
el milenario accionar del hombre sobrelanaturaleza. Orlando Bernardi estudiala propuesta
franciscanafrentealapobrezay marginaidad actuales, siguiendoy actualizando lapréacticade
San Francisco con |os pobres de su tiempo. Anténio Moser analizalacuestion delasrelacio-
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nes degénero (hombre/mujer) tomando como gemplolasde Franciscoy Clara, queinauguran
un nuevo concepto derel aciones humanas entre sexos diferentes. Volney J. Berkenbrock trata
la actitud humana en € didlogo inter-religioso y Alberto da Silva Moreira se ocupa de la
relacion entre e Francisco histéricoy lamodernidad, mostrando que apesar delasprofundas
diferencias, su experiencia puedey debe ser asumidapor el hombre de hoy para ayudarnosen
nuestras blsquedas de liberacion eintegracion vitales.

El dltimo trabajo esta dedicado al homenajeado, € P. Voigt, de quien SilvaMoreray
Garmustrazan un panorama bio-bibliogréafico. Sus setentaafios de vidahan sido tan plenosy
g emplares quejustifican ampliamente laafirmacion quecierrad libro, concebido como «un
gesto degratitud por € incentivo que Fray Simon siempresupo dar al estudiodelas Ciencias
Humanasy Teol 6gicas. Ademas, esta Festschrift manifiestalaadmiracion de tantas personas
gue conocieron su vida simple, cordial y abnegada y descubrieron alli, como nosotros, una
presenciaviva delaescue afranciscana» (p. 374). Sin duda e modelo viviente es mucho més
sugestivo y motivador que las exhortaciones.

Una observacion final: todos los autores son hermanos franciscanos, 1o que sin duda
ha sido decision de los organizadores. Pero también -y témese sdlo como una sugerencia
destinadaa profundizar y afirmar | os objetivos delaobra- seriamuy convenienteincluir cola-
boraciones de estudiososy adherentes | ai cos 0 de otras comuni dades, parasefialar masclara-
mentela universalidad del mensaje deFrancisco.

* Kk %

Bibliografia Teol 6gica Comentada del Area |beroamericana, 1996, vol. 24, Buenos Aires,
ISEDET, 1998, 533 pp.

Estaimportante coleccion, quellevabaun considerableretraso (su Ultimaaparicion, en
1997, fue e volumen 18, del afio 1990) hadado un salto para actualizarse, y publica ahorasu
volumen 24, correspondientea 1996. Ha sido una acertada decision, porqueuno delosvalores
esenciales delasbibliografias periddicas es su rapida actualizcion.

Estaentregaregistra4814 entradas, queincluyen -como siempre- losaportesen cien-
cias religiosas, recogidos «exhaustivamente» y en forma selectiva |os de ciencias humanas
vinculadas. Sin dudad movimiento de dispersion delas publicacionesyano hapermitidotal
«exhaustividad», aunque lo recogido essin dudalamayor parte delaproduccion. En cuanto a
lasciencias sociales, ain més proliferantes y dispersas en pequefias o acotadas (local y teméti-
camente) ediciones, hay quealabar d enorme esfuerzo quesignificasu concentracién y proce-
samiento.
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En cienciasreligiosas seregistra, como es habitual, unaabrumadora mayoria detraba-
josdedifusion y reflexidn y pocos pero buenos trabajos de investigaci on (teologia sisteméti-
ca, exégesis e historia de la Iglesia sobre todo). Los trabajos sobre pastoral, apostolado,
catequesi s, aungue Siempre muy numerosas, No parecen haber aumentado en proporcién ala
importancia que se concede, aparentemente, a la «<nueva evangelizacién» en ambitos catdli-
cos. Esauspicioso queen estapartelaBibliografiarecoja cada vez més aportesreferidos alos
otros dos grandes monotei smos occidentales (islamismo y judaismo) que sin duda hoy pue-
den presentar resultados intel ectual es de alto nivel y muy aprovechables en perspectivacris-
tiana

Los comentarios generales que caracterizaron a esta publicacion en épocas pasadas
han desaparecido total mente, eincluso los restimenes de trabajos consi derados significativos
se han reducido mucho y no se alcanza a captar € motivo por € cual estos pocos han sido
elegidos.

Como siempre, lamitad del méritoy valor de estostrabajos bibliogréficosresideen €
excelente tesauro que lleva un centenar de paginas. Esta constatacion me hace pensar que
estos empefios quizatengan un futuro mas promisorio haciendo uso de otras tecnologias. La
lentitud, costo y complgjidad de la difusién de la obra en soporte papel hace aconsgable
pensar en unaalternativa (no excluyente, por supuesto) en CDR o base de datos. Creo que un
reducido equipo de colaboradores lleva una carga excesiva de rastrear publicaciones que
guedan fuera de su alcance y hasta quiza de su conocimiento. Unared informéatica con apoyo
delos mismos usuarios o de colaboradores | ocal es permitiria, me parece, lograr labuscada -y
ahorayano més conseguida- exhaustividad o seleccion amplia. Estasconsideraciones en nada
obstan a méritoinnegablede intimo grupo conformado por Eduardo Bierzychudek (Director)
y Cristian Conti, CL&visEI6i Kurts, Gustavo Gomez Pascuay Betina Passon. Quienesa guna
vez hemosincursionado en esta complegjay a vecesingratatarea, sabemos quetoda alabanza
€s poca.

* Kk *

VARIOSAUTORES, La Orden de Santa Maria de la Merced (1218- 1992), Roma, Instituto
HistéricodelaOrden delaMerced, 1997, 395 pp.

El Ingtituto Hist6rico delaOrden delaMerced, con sede en Roma, viene desarrollando,
desde hace varios afios, un intenso programa de investigacion y actualizacion, tanto através
de su anuario Analecta Mercedaria, como por medio de publicaciones diversas que compo-
nen la «Biblioteca Mercedaria» cuya sexta entrega estamos comentando. A diferenciadelos
otrostitulos, deindolemasespecializada, aqui setratd de elaborar un manual de historiadela
Orden, con finesfundamental mente didécticosy dedifusion. Sus destinatarios primariosson,

29



por tanto, los postulantesy todas| as personasvinculadasal carisma mercedario, perotambién
loleeran con provecho losinteresadosen lahistoriadel cristianismo.

Abarcar en menos de 400 paginas siete siglos densos de acontecimientos no es tarea
fécil. Essabido que en cbrasde estanaturaleza, & plan expositivo debeasumir unadelasvarias
modalidades posibles, sacrificando otras perspectivasinteresantes, peroimpaosi bles de conci-
liar en tan breveespacio. El Instituto ha preferido seguir un orden cronolégicoy dentrode d,
ir sefial ado | os aspectos especial es conformea suimportanciadentro del periodo. Sin embargo
hay dos temas que siempre estan presentes, como que constituyen o especifico de la Orden:
laevangelizacion y laredencion de cautivos.

Otra caracteristica de este esquema de presentacion es que trata a la Orden como un
todo, es decir, sin privilegiar las divisiones geograficas. Esto supone un punto devista histé-
ricohermenéutico, seglin € cual € carismay € accionar no fueron diferentes (con diferencias
relevantes) en los diversos lugares en los que obraron los frailes. Sabemos que no todos los
historiadores de la Iglesia estén de acuerdo con este punto de vista, y algunos defienden la
especificidad de la vida eclesial «situada». Entrar en una discusion sobre € tépico no sélo
excederiael marco de estaresefia, sinoincluso d delainvestigacion histérica que nos ocupa:
los autores presentan su material historico ordenado de estamanera, y ni siquieraconsidera-
ron necesario entrar en esta cuestion.

En la Introduccion, que firma el responsabley Director del Instituto Fr. Sadl Peredo
Meza-un historiador que ha contribuido él mismo con numerosasinvestigaciones alaactua-
lizacién historiograficamercedaria- nosdaunaclave explicitaparaentender la gestacion dela
obra. Inicial mente seintentd -sin éxito- hacer unahistoriapropiaparacadaunadelasprovin-
ciasmercedariasincluyendo | as extinguidas. Preocupaci On ésta que seremontaa 1974, llega-
dosa 1991 se optd por un plan menos ambicioso y mas efectivo. Lacomision redactora, quese
formden 1993, estuvo compuestapor |os PP, Juan Devesa, Joaquin Millan, LuisVazquez, Sadl
Peredo, Alfonso Morales, Heriberto Lagos, Antonio Rubino, Luis Octavio Proafio y Miguel
Ochoa, quienes ademds de sus propios aportes, se sirvieron de una obra édita considerable,
entre cuyos nombres el mismo P. Peredo menciona a Faustino Gazulla, Guillermo Vézquez,
Antonio Carin, Pedro Nolasco Pérez, Joe Monroy y Bernardino Toel do, ademés delasfuentes
editadas pr e P. Barrigay las que constan en Analecta Mercedaria.

Con respecto a los criterios historiogréficos, € P. Peredo nos aclara: «La historia
mercedaria no esta presentada en una periodizacién propiamente dicha, que, por otra parte,
seria sdlo tentativa, sino que aparece articulada en siete grandes periodos, cada uno de los
cuales muestra caracteres peculiares y distintivos y ambitos temporal es bastante diversos» (
p. 9). En razén de su indole didactica, se resolvié prescindir de notasy de bibliografia. Esto
ultimo, ami juicio, esun criteriodiscutibley quiza seria conveniente, en unapréximaedicion,
incorporar algunabibliografiageneral y fuentesen un apéndiceal final.
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Digamos algo finalmente sobre € objetivo de la obra, pues se aspira a que «no sea
solamenteinformativo sinotambién formativo; porque no esuna historiameramente profana,
sino sostenida por la fe que acompafié a las personas y animo sus actos, y fecundada por €l
impul so carismético que condujo alos mercedarios...» (p. 10). Esto explica, algo que por otra
parte es totalmente razonable: el especial hincapié que pone la obra en los aspectos
especificamente espiritualesy carisméti cos.

Lassiete etapas cronologicas aque serefiere d P. Peredo, ademas de | os antecedentes
y lafundacion (donde se presentalafigurade Pedro Nolasco), son lossiguientes: 1. El primer
§00(1218-1317); 2. De1317 a1492; 3. De1492a1574; 4. De1574al1770; 5. De1770a1880; 6.
De1880a1965y 7. De 1966 a1992. Cadaunadeedtas etapastiene un sentido, puesconstituye
un «perfil» epocal. Laprimera, ligada a su fundacion y actividades pioneras, corresponde ala
Orden en su etgpadeorganizacion laical, y abarcalahistoriadel os cuatro primerosGenera atos.
Descuellan en esta etapal as primerasredencionesy | os protomartires Ramoén Nonato, Serapio,
Pedro Pascual y Pedro Armengol.

Lasegunda etapa, luego del Capitulo General de1317, corresponde alavidadelaOrden
Como organizacion clerical, a su momento de expansion geograficay a su incursion en los
terrenos de la cultura, destacandose la obra de Juan Gilabert Jofré. La tercera etapa, que
corresponde ala épocadelaapertura evangeizadoraamericana, dedicaun amplio espaciosu
tratamiento, historiando lalabor mercedariaen losterritoriosdelasactua es naciones de Repu-
blica Dominicana, Panamé, Guatemala, El Salvador, Costa Rica, México, Venezuda, Colombia,
Ecuador, Perd, Argentinay Chile. La cuarta etapa, que se caracteriza como de «crecimiento
carisméticoy cultural» dedica-ademés de continuar la historiadela evangelizacion- un trata-
miento especial alaFamiliaMercedaria, ampliada con |os Mercedarios Descalzos, lasMonjas
Mercedariasy e Laicado Mercedario.

Laépocailuministaeuropeasignifico paratodas|as Ordenes (y no solo paralos Jesui-
tas) un periodo de crisis que hizo pasar a venerables y poderosas ingtituciones al nivel dela
mera supervivencia. La Orden de la Merced no fue excepcidn, tanto en Espafia como en las
nuevas republicas americanas. Los sistemas liberales en general suprimieron o limitaron en
forma dréstica la actividad y € patrimonio de las Ordenes, amenazando su existencia. Sin
embargo, LaOrden Mercedarialogré sobrevivir a estasdificiles situacionesy reorganizarsea
partir de 1880, bgod Generalato del P. Pedro Armengal Valenzud a, que seinicid exitosamente
en Espafiay continué en Balivia, Chile, Perdy otras naciones. La FamiliaMercedaria seenri-
queci6, contando al término de este periodo con | as siguientes comunidades: Hermanas Ter-
ciaras Mercedarias del Nifio Jeslis, Hermanas Mercedarias del Santisimo Sacramento,
MercedariasMis onerasdeBérriz, Hermanas Mercedarias MisonerasdeBrasi|, Federacion de
Monjasdela Orden delaMercerd, EsclavasMercedarias del Santisimo Sacramento, Mercedarias
dd Divino Maestro, Laicado Mercedario, Cofradias y Caballeros de Nuestra Sefiora de la
Merced.



El Condilio Vaticano marco, paratodalalglesia, un hito quepermitehablar con justeza,
paratodos|os casos, deun «antes» y un «después». En € caso delos mercedarios, € Concilio
determind el Capitulo General Especial de 1968-1969 en que sedictaron nuevas Congtituciones
(del P. Navarro), renovadas por € P, Domingo Acquaro en 1986. Entre las reformas hay que
mencionar lalitdrgica, lagubernativay laformativa. El libro terminacon unaoptimistamiradaal
futuro, haciendo suyo € programa propuesto por Juan Pablo 11 en Redemptorismissio: lograr
el rechazodelaviolenciaylaguerra, € respeto por la personahumanay susderechos, libertad,
justiciay fraternidad universales, superacion de racismosy exclusivismos, valoracion dela
mujer.

Completa la obra un Catélogo Cronolégico de Maestros Generales -muy Util- y un
indicede nombres de personasy lugares. Nos permitimaos sugerir, parauna préximaedicion,
unatablacronol6gi ca comparativa, pueslaexperiencia docente demuestra que es muy clarifi-
cadoray permite situarse répidamente tanto en la historialineal delainstitucion, comoen €
marco mas amplioen queseinserta.

Damoslabienvenidaaeste nuevo esfuerzo del I nstituto Histérico, esperando quesurta
los frutos que los autores desean y que la obra merece.

HUMBERTO RAMOS SALAZAR, Hacia unateologia aymara. «Desde la identidad cultu-
ral ylavida cotidiana», LaPaz, CTP-CMI, 1997, 168 pp.

El autor, de nacionalidad bolivianay perteneciente ala comunidad étnica aymard, se
formden d Instituto Superior Evangélico de Estudios Teol 6gicos (| SEDET) de BuenosAiresy
posteriormente en la misma Facultad de Teologia. Como miembro de la Iglesia Evangélica
LuteranaBoliviana presta servicios en ese paisy es activo participante de numerosasinstitu-
ciones de orientaci6n ecuménica. Estelibro ese resultado de su amplio conocimiento delas
tradiciones de su comunidad y esalavez expresion de susideas sobre el necesario compromi-
sosocial y e valor cultural del quehacer teol 6gico latinoamericano.

Laobrasearticulaen tres partes, siendo lasdos primeras el marco tedricoy necesaria
introducci 6n conceptual e historico-socio cultural alaformulacion personal del autor, expues-
taen latercera. En d capitul o primero, «Fundamentos del mundo aymaré», muestralaespeci-
ficidad dedichacomunidad en & contexto delos pueblosandinos. Trazaunahistoria, entrete-
jidacon lamitologiay laleyenda, dela comunidad, desde | os remotos tiempos recogi dos por
tradicion oral hastacas laactualidad, sefialando especialmente e quiebrehistéricoy cultural
que significo la conquista.
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El autor habla no como un investigador ajeno e imparcial, sino como miembro de la
comunidad y participede su historiay su destino. Desdealli se permited siguientejuicio sobre
unalarga ndémina de investigaciones foraneas que puntillosamente haido destacando en las
notas bibliogréficas: «Este mundo simbdlico del hombre de los Andes, dondelo natura y lo
sobrenatural sefunden, contindasiendo un mundo impenetrable, pese alos extensostrabajos
deinvestigacion. Esa historiacargaday marcada por € dolor, ocultaen lomasrecondito desu
existencia: lavidamisma; enlaclandegtinidad hacultivadola‘resi stencia ontol 6gica’ paraser
‘semprepresente’ y ser sujetodelahistoria» (p. 49).

Pese ala anterior afirmacion, d autor estima que es posible dar algunas claves, para
introducir -al menos eso- al lector no aymara en ese cerrado mundo de sus simbolos. A esta
tarea esta dedicado € capitulo segundo : «Aproximacion ala cosmovision aymara», que es
choque cultural entre abya yala y € occidente cristiano, choque giemplificado (no sé s
muchos «occi dentales» estarian de acuerdo) en la pugna Atawal lpa- Pizarro, a menosta como
laharecogido unacroénicaquizano muy fidedigna. En todo caso escierto que € desprecio por
lacultura, lareligion y losval oresindigenasdemostrado por |os espafioles (esto si hasido una
constante de Occidente, y no sdlo de Espafia) signo profundamente € destino ulterior delos
puebl os sometidos. La «pérdidade lamemoria» buscada directao indirectamente con laevan-
gelizacion y la a-culturacion esun dafio irreversible, pero en parte remediabl e actual mente,
puestos alatareadereconstruir dicha memoriareinterpretando un pasado de aparentesfraca-
sos, ala blsquedade unaidentidad secular. El autor pasarevistaalasvisiones eimagenesque
delosaymarahan dado diversos investigadoresy estudiosos, y en general las hallainsuficien-
tes, sombreadas de prejuiciostal vez inconsci entesy que en definitivamuestran € eurocentrismo
cultural de sus autores. Lo que no puede ser de otro modo, digo, teniendo en cuenta la
metodol ogiade abordaje que el os utilizan: |as respuestas son acordes con € modo de pregun-
tar.

Quizad pasgje, implicitoend libro, entred capitulo segundoy € tercero, debaexplicitarse
més 0 menos asi: s e mundo aymara no hubiese sufrido la conquista espafiola catdlica,
hubiera seguido con su culturay sus dioses, y no seria necesario plantear hoy una «teol ogia
aymara» desde un sector ddl cristianismo (laiglesiaque profesa e autor, @ mismo g emplode
la aculturacion que denuncia). Pero como ese proceso es irreversible y € cristianismo ha
penetrado ya en lasraices del pueblo luego de cinco siglos de opresién, es posible plantear la
pregunta por |a «teologia aymara» desde nuevos parametros. En definitiva, pues, setratade
justificar  accionar de grupos cristianos que defienden la cristiani zaci 6n aymara aunque no
del modo comolo hicieron susrivales catdlicos.

El tercer capitul o «Haciaun teologiaaymara», esdesdeluego, € masinteresante desde
el punto devistateol 6gico. El autor sefial a acertadamente los aspectos delateol ogiacristiana
tradicional (post-tridentina paralos catélicos, pero también protestante, hastafinesdel siglo
pasado) entred «Dioslejano» (el del «TratadodeDiosUnoy Trino») yladivinidad cercanay
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familiar del pueblo aymard Lacriticaa cristianismo catdlico, a papa, alosméodos de evan-
gdizacion, ssmezcla con algunatimidadefensadelal glesia Protestante, reconocidaen Bolivia
en 1906, pero afirmando quelaley delibertad de cultos de ese afio no contemplal os «cultos»
aborigenes. También es muy acertado sefidlar € conflicto y sorpresa delos indigenas al ver
que luego de cuatro siglos de evangelizacion «cristiana», otros «cristianos» venian a propo-
nerles otras adhesiones basadas en disquisiciones teoldgicas completamente genas a su
mundo. Parece indicar que la «<mision protestante», |gjos de mejorar las cosas -en lo que a
cristianismo serefiere- lasempeor6, percepcion quetienen, obviamente, muchosinvestigado-
rescatdlicos. Y denunciatambién que aungue [os misioneros protestantes no cayeron en las
mismas aberracionesy cruel dades de |l os conquistadores catdlicos (estamosyaen d s. XX) se
valieron desimilares estructuras (latifundismo, etc.).

Luego deesteexordio, e autor explica-hastadondeleesposble, teniendo en cuentala
inconmensurabilidad que @ mismo habia advertido- € concepto de Dios en la cosmovision
aymara, sefialando lasdiferenciaslinglisti cas entre ambos campos semanticos, por locual €
lenguajeaymardasobre Diosesmuy digtinto al cristiano. Estole permiteafirmar -cosaqueyase
sabia o se sospechaba con firmeza en circul osintel ectual es «occidental es»- quelos cronistas,
confundidos por algunas aproximaciones verbales, interpretaron mal € pensamiento de sus
informantes. Especi almente sefialaquel os croni stas desde su vision «cristiana» (entrecomillado
del autor) «han creido ver muchos dioses, tantos como nombres encontraron» (p.114). Perso-
nal mente tengo dudas de que la confusi6n (que sin dudala hubo) delos cronistas, sobretodo
de los que tenian formacién teol 6gica como Sahagln, o que conocian bien ambas culturas,
como el IncaGarcilaso o Guaméan PomadeAyala, provenga de entender que un nombre equi-
valeaun dios, porque € cristianismo (en su version catdlica sobre todo) se ha caracterizado
por un estudio profundo y agudo delos «nombres divinos» queidentifican una soladivinidad.
Pero lo mas interesante es la afirmacion que sigue: «En la conquista no se conté con las
herrami entas metodol dgi cas de | as distintas ciencias sociales para encarar objetivamentelos
fendmenos religiosos de los Andes. Hoy pese a contar con instrumento metodol 6gicos como:
historiadelasReligiones, Fenomenologia delaRdigion, SociologiadelaRdigion, Teologiade
las Religiones, etc. por e pre-juicio negativo, no hay garantia de mayor acercamiento al
fendmeno religioso» (p. 114). No obstante sus adversos juicios sobre |as misiones cristianas
(seaen su version «hispana» o «protestante conservadora») estimaque hay sectorescristia-
nos que han asumido un compromiso «con € Dios de laVida que acompaiiaal pueblo en su
caminar, entre esparanzasy luchas» (p. 115).

La teologia aymard que propone (dentro de la perspectiva cristiana, pues no es un
regreso alosancestrosreligiosos puros) eslas stematizacion dela experienciacomunitariade
lafe dd pueblo aymard, sus vivencias, sobre todo en lo relativo alarelacion entre Diosy €
hombre, siguiendo € mensajedel Diosdelsradl, queseafianzaen la continuaredecturabiblica
y en d proyecto de vida.

En sintesis, lateologiaaymaraqueaqui sepresenta, esuna propuestadeinculturacion
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teol Ggi ca crigtianay no unateol ogia sincréticani menos unateol ogia aymara histérica pura. El
texto defesiguesiendolaBiblia, lasverdades defe son lasdd cristianismo. No seconsidera
ningun texto, ni mito, ni creenciareligi osa prehispanicacomo integrante propio del universode
fey objeto de reflexion teoldgica. Por lo tanto, en definitiva, se ha identificado a la antigua
divinidad aymaracon d Diosdeloscristianos. Escierto que de unamaneracreativay adecua-
da alas necesidades de | os puebl os andinos hoy. Pero nos queda una duda. Después de todo,
y con todos los defectos propios de una época que no tenia -como & mismo autor dice- un
«instrumento metodol 6gi co» adecuado ¢no eslo mismo que quisieron hacer aquellosreligio-
S0s misioneros tan denostados?

Y unapreguntamascrucial: ¢de qué otro modo se puede «evangelizar» (llevar e Men-
sgje, obligacion de todo cristiano) a puebl os que no conocen al «Dios delsragl» sino por una
de estas dos vias. a) destruyendo sus antiguas creencias y reemplazandolas por nuevas; b)
identificando sus antiguas creencias con las nuevas? pero en cualquier caso, haciéndolas
desaparecer de la superficie semantica de la teologia elaboraday de lapréacticardigiosa (la
comunidad aymarano sediferenciadelafrancesaolaalemanaen € ritual de sacramentos, €tc.
ec.).

Laobrasindudaabreenormes caminosalareflexion ylaautocriticareligiosa, quizamas

ampliasy con cuestionamientos tedricos mas fuertes que los que & autor mismo propone. Es
un reto interesante para recoger, o que dgiamos en manosdel lector.
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NOTA

A las ingtituciones que reciben este Boletin
selessugiere @ envio de naticias que pudieran corresponder
alosintereses de esta &rea de FEPA.

Dd mismo modo recibiremoslibros para comentar, noticias
discusiones de tesis, informes de cursosy cétedras, etc.
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