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DIALOGO FRANCISCANO- MUSULMAN

Este afio, en Buenos Aires, ha comenzado un proyecto de didlogo entre los
Frailes Franciscanos'y la Comunidad Islamica de Argentina, como un aporte a
un tema de candente actualidad y de gran importancia para la sociedad
contemporanea, como es € didlogo interreligioso. Tanto en € ambito Cristiano
como en & Isldmico, la necesidad de mutuo conocimiento, respeto y facilitacion
dela convivencia dentro dela pluralidad de creencias, ha determinado diversos
proyectos comunes. El iniciado en estapartefinal ddl afio 2003 en Buenos Aires
debeinscribirse en esta linea.

Las Provincias Franciscanas de la Asuncion de la Santisima Virgen del Rio
de la Plata y de San Miguel Arcangd, y & Centro Islamico de la Republica
Argentina, convocaron auna primeramesaredonda sobred tema* San Francisco
y e Islam”, que serealiz6 d dia 16 de octubre pasado en € Centro ISl&mico, en
Buenos Aires.

El objetivo de la Mesa fue iniciar este proyecto de didlogo interreligioso a
partir delareflexion sobreunaexperienciahistorica: € encuentro de San Francisco
con € Sultan de Egipto, como un modelo de posible entendimiento frente a
condiciones adversas.

Publicamos a continuacion las tres ponencias, en € orden en que fueron
leidas.

Boletin de Teologia - FEPAI, Buenos Aires, 19, N. 38, 2003



SAN FRANCISCOY EL ISLAM
I ntroduccion histérica

Cedlina A. Lértora Mendoza
Conicet - Buenos Aires

LaOrdendelos Frailes Menorestuvo unatempranarelacion cone |slam, ya
en vida de su fundador, San Francisco de Asis. Pero la conexion que € intent6
con & mundo islamico se diferencié en su motivaciéon y su estilo, de otras
propuestas que se gestaban en su época. Aunque en un contexto apostdlico, su
aproximacion estuvo signada por aquel rasgo que tanto lo ha distinguido en
todas sus acciones: su vision pacificay caritativa delas relaciones humanas, tan
bien expresada en @ saludo delosfrailes: “ paz y bien”. Paracomprender mejor
esta vision, es necesario situarnos en e mundo en que € vivio, a través de dos
aspectos decisivos: laaccion delalglesiay larelacion del mundo cristianocon e
Idam.

1. Laaccion delalglesia

End s. XIlI, lacristiandad estaba reorganizandose luego de varios siglos de
feudalismoy ruralizacion delavidaeuropea. Durantelos siglos altomedievales,
la lglesia debid enfrentar € terrible azote de las luchas feudales, la atomizacion
del poder politico, laintromision de los laicos en las cuestiones especificamente
eclesiasticas, lainseguridad delavida, d temor siempre presente del hambre, la
peste y la guerra. Ya en e s. Xll las antiguas ciudades romanas antes
semiabandonadas vuelven a poblarse, y hacen otras nuevas, intensificandose €
comercioy lacultura. End s. X111 d movimiento urbano cambia definitivamente
€l mapa socio politico de Europa, preludiando € surgimiento de las “ naciones”
que se afianzarén en la modernidad.

También las relaciones de la Iglesia con € laicado se encaminan a nuevas

formas. Desde la querdla delasinvestiduras que enfrenté al papa Gregorio VII
con d rey de Francia Enrique 1V, culminando con @ encuentro en Canosa (en
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1076) con € triunfo papal, |as relaciones fueron de alternativas ventajas de uno
y otro sector de la cristiandad: € eclesidstico y € secular. Sin embargo, en €
seno delalglesiasefueafianzando laexigenciadeladistinciony € respeto dela
autonomia eclesidstica, que los poderes paliticos debian reconocer. Muchas de
las corruptelas que habian ensombrecido la vida religiosa tenian su origen
precisamente en unavision en e fondo poco espiritual delavidaeclesiastica. De
alli que se propusieran periddicamente reformas para suprimir los abusos y
reordenar las pautas devida conformeal sentido originario.

La Iglesia habia asumido, en esas épocas belicosas anteriores, la tarea de
mantener en lo posible la paz, la cultura y la piedad. Los monjes fueron sus
principales protagonistas, asi como también destinatarios de las medidas
reformadoras y artifices directos de algunas de elas. La gran reformainiciada
por Gregorio VII fue continuada durante todo @ s. X1l por € movimiento de
espiritualidad monacal. EI monagquismo tuvo entonces una de sus etapas
culminantes. Sobrelabasedelasreglas mas antiguas, labenedictinay laagustina,
las reformas tendieron no solo a megjorar la vida espiritual de los monjes, sino
también a irradiarse en la Iglesia mediante sus escritos, su oracién y su
espiritualidad. Durante los primeros siglos de la Edad Media, los monasterios
habian sido los principales centros de la vida comunitaria. En d sistema feudal
funcionaron como ejes de poder feudal y eso determiné € florecimiento
econdmico de las abadias, que se organizaron como unidades de produccion y
también como centros sociales e intelectuales.

Pero la cima de su poder fue también & comienzo de su eclipsamiento.
Demasiado ligados alasrentasdelatierra, alaostentosidad de sus construcciones
y a las riquezas de sus templos para la gloria de Dios, este sisterma no pudo
competir con € naciente urbanismo, con las nuevas formas de produccion, €
crecimiento del comercioy la aparicion de las universidades. La cura de almas
que requerian las nacientes ciudades exigia un estilo para d cual 1os monjes no
estaban preparados, pero tampoco d clero secular resultaba suficiente. Esta
necesidad se hizo sentir afinesde s. X11'y comienzosdd XIl1I; y tomolaforma
de movimientos laicales, muchos de los cuales cayeron rapidamente en la
heterodoxia. Entre estos grupos contestatarios los cataros obligaron una accion
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especial del papado. Herederos de la antigua tradicion maniquea, estos grupos,
queseconsolidaron fuertementeen e sur deFranciay nortedeltalia, cuestionaron
laautoridad dela Iglesiay difundieron doctrinas pesimistas acerca del hombre,
lanaturalezay las relaciones sociales. La respuesta de la ortodoxia se abrié en
dosfrente. Uno, lamentable, laguerra albigense, con sus muertos, su destruccion
y la secuda de la tristemente famosa inquisicion papal. La otra, a cargo de
tedlogos einteectuales, tuvo € mérito de eaborar nuevas formas de pensamiento
que superaron lavigaidea dd “desprecio del mundo” que habian cultivado las
generacionesanteriores.

En esta coordenada, Francisco aparece como un hombre nuevo, queresponde
alas necesidades dela cristiandad urbanizada, con unapiedad rdigiosa diferente,
que veen d mundo no tanto un valle delagrimas como un lugar que Dios nos ha
dado para nuestro bien y que merece ser considerado y no despreciado. Entre
los seres del mundo que no se puede ignorar ni despreciar apareceran, pues,
aquellos hombres que no comparten con los cristianos la misma fe, pero si
comparten lamisma humanidad y € mismo hogar, latierra.

2. Lasreaciones dal mundo cristiano con & |1slam

Durante los siglos altomedievales, d Mediterraneo -y no sdlo Al-Andalus-
fue isldmico. Aunque tedricamente enemigos, la cristiandad no estaba en
condiciones dedisputar al 1slam su supremacia. Lasituacion cambié apartir del
s. X1, cuando los papas, conscientes dela bdicosidad irrefrenable delos nobles,
deciden utilizar la fuerza palitica de los sefiores en beneficio de luchas mas
positivas paralareigion quelos anteriores enfrentamientos entred laicadoy los
papas. En 1097 d papa Urbano Il convoco a la Primera Cruzada, llamando a
reconquistar € Santo Sepulcro. Este primer intento fue exitoso y un nutrido
gército cristiano tomo Jerusalén en 1099 abriendo las fronteras europeas hacia
el este. Esteéxitoinicial esexplicableen parte por ladisposicion delos cristianos
(mezclade piedad y valor caballeresco) pero también por € descuido musulman
desusfronteras. Iniciadalacontraofensivaislamica, las zonas conquistadas por
los cristianos se van perdiendo, también en parte por culpa de las disensiones



entre sus jefes.

End afio 1146 San Bernardo predicala Segunda Cruzada que fue unfracaso
y no pudo evitarse la caida del reino cristiano de Tierra Santa, con la toma de
Jerusalén por Saladino en 1187. Antes de la aparicion de Francisco en escena,
dos nuevas cruzadas habian sido convocadas por Clemente Il (en 1189) y por
Inocencio 111 (en 1202). Entre 1096 y 1202 ha pasado un siglo decisivo en la
modificacién dela mentalidad cristiana, de modo que la sociedad que recibe e
anuncio de la Cuarta Cruzada tiene més de burguesa que de feudal. No extrafia
entonces que |os intentos posteriores culminaran también en fracasos.

Sinembargo, d interéspor e Islam no decreci6, sinoa contrario. Losespiritus
piadosos que crefan sinceramente en la necesidad de convertir a los “infieles”
comprendieron que la guerra no era e modo mas adecuado, no solo por su
evidente fracaso sino y sobre todo porque era contrario al espiritu de Jesus, que
nunca predico la violencia. Desde la reconquista de Toledo y durante todo € s.
XIlI, la cristiandad habia ido recuperando los tesoros culturales de la tradicion
heénicagraciasalasversionestraducidas del arabe, tomadasdd inmenso acervo
delos reinos musulmanes de Al-Andalus. Fue precisamente un clérigo ilustrado,
el arzobispo Raimundo de Toledo, iniciador de este proyecto, quien seinteresd
tempranamente por los escritosislamicos, y no sélo por lostextosy comentarios
alos griegos. Desde entonces, € nimero de interesados en conocer € Coran fue
en ascenso. Naturalmentelafinalidad de estas lecturas era pastoral: conocer las
creencias para combatirlas y eventualmente convertir a sus creyentes. En la
mentalidad de la época es dificil pensar en otras opciones. Pero estamotivacion
apologética cristiana tuvo resultados culturales importantes: despert6 d interés
por la lengua arabe, por los escritos religiosos musulmanes y por la historia,
costumbres y précticas del inmenso imperioisldmico. Eso explica que en menos
deun siglo, acomienzosdel X1V, ya hubiera cristianos conocedores del arabey
lectores de textos islamicos, propulsores de movimientos de dialogo opositivo,
pero didlogo al fin, como d terciario franciscano Raimundo L ulio.

San Francisco no era hombre de letras, tampoco era un “predicador”, en €
sentido preciso que se le daba en ese momento al término, ni mucho menos un



docente universitario, ni un escritor académico, no seinteresaba en las disputas
tedricas que se desarrollaban en las universidades. Se recuerda que cuando sus
frailes |le pidieron que fray Antonio de Padua, recientemente incorporado a la
joven Orden, diera clases de teologia a los hermanos, € concedi6 ese permiso
con la advertencia de que esa tarea no los apartara del espiritu de oracion tal
como lo prescribela Regla. Su acercamiento al |slam pues, no podia seguir ni €
modelo guerrero ni € disputativo. Solo podia ser € que d mismo practicaba y
que habia sido su idea central parala formacion de su pequefio grupo inicial: ser
testimonios vivosde Evangelio, es decir, vivir lo mas perfectay profundamente
posiblela“imitatio Christi”, unaimitacion delavida de Jesus. De ahi lalargay
espinosa cuestion dela pobrezay laitinerancia, que tantos problemas ocasion6
entoncesy siempreaquienes quisieron mantenersefielesa carismafundacional .
En estaimitacion de JesUs se incluyen actitudes decisivas como la humildad, la
persuasion, la hermandad, € amor al préjimo, la correccion fraterna, la
comprension y € respeto a otro, por algjado y diferente que sea. Esos son los
valores con que Francisco emprendio su propiay personalisima“ cruzada’.



FRANCISCOY EL ISLAM

Fr. Miguel A. Cobo ofm
Instituto Teol 6gico Franciscano ** FrayL uis Bolafios

Pienso que no es exagerado afirmar que desde los origenes, la Orden de los
Hermanos Menores, se ha interesado por € Islam y ha buscado entrar en un
contacto con d. Lasecular presencia delos hermanos en ambientes musulmanes
dafedeesto; presencia esta, que no ha sido mas que continuacion delaintencion
basica de Francisco de Asis en su vigie al Oriente Medio en 1219.

El encuentro de Francisco con € sultan Al Malik Al Kamil, abrid nuevas
perspectivas con respecto a los creyentes musulmanes, a los que hasta este
momento, no selesveiasino como “infieles’. Todo d capitulo 16 delaReglano
bulada, est4 destinado a animar alos hermanos a desarrollar estos encuentros.

Cémo fue este encuentro de Francisco con € Islam, y qué actitudes
subyacieron a mismo, es lo que pretendo desarrollar en las breves lineas que
siguen.

La Orden de los Hermanos Menores, tiene su comienzo en 1209/10, cuando
Francisco de Asis y sus primeros comparieros van aver a Papalnocencio lll a
Roma. Es un hecho cierto (las fuentes |0 atestiguan fehacientemente) que desde
un comienzo Francisco piensair alos sarracenos. Realiza un primer intento en
1212, al querer ir aSiria. Esteintento no pudo llevarlo acabo (cfr. 1 Leyendade
Tomas de Ceano, n. 55). Es de notar la doble motivacién que impulsaba a
Francisco en su proyectado vigje: por una parte, tener deseos de martirio, y por
laotra, predicar lafecristianay la penitencia alos sarracenos y demés infieles.
Al menos asi es descrito por su primer bidgrafo, Tomas de Celano.

Poco después (hacia 1213-1214) y guiado por las mismas motivaciones,
pretendeir aMarruecos, pero estando ya en Esparia, una enfermedad leimpidio
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seguir mas addante (cfr. 1 Leyenda de Tomas de Celano, n. 56). Su tercer
intento fructific, ya queen 1219, logra llegar a Damieta con los cruzados. En
estevigje, Francisco visito al sultédn de Egipto, Al Malik Al Kamil. Este sultén
(1218-1238) es d que firmara en 1229 d tratado de Gaifa con Federico Il. De
paso digamos qued primer sitio de Damietaterminé d 20 deagosto de 1219; se
intenté negociar lapaz, pero sevolvid alasarmas € 26 de septiembre dd mismo
ano. Durante este tiempo de tregua, que durd aproximadamente un mes, tuvo
lugar € encuentro de Francisco con € sultan.

Este encuentro tiene un marco bien preciso y concreto: Francisco visita al
sultén de Egipto parasufrir d martirio, como lo habia deseado en los dos intentos
anteriores, yendo en un momento en € que la cristiandad occidental clasificaa
lossarracenosend Ultimo lugar delaescaladevaloresrdigiosos (son simplemente
“infides”), y cuando la Quinta cruzada, de acuerdo con los objetivos fijados por
e IV Concilio de Letran, bajo € pontificado de Honorio 111, estaba alcanzando
su apogeo. Francisco llegaa Damietajunto al sultan, dondepredicaa Cristo con
toda franquezay libertad, sabiéndose enviado por Diosy no por € Papao algin
principe cristiano, como podia suponerse, y asi se lo hace constar al mismo
sultan (cf. Leyenda Mayor, escrita por Buenaventura de Bagnorecio n. 9,8).

El desarrollo del encuentro es bien conocido pero esde notar € gran climade
paz y fraternidad que reina en € mismo.

Mientras se desarrollaban operaciones militares, Francisco movido sélo por
lafe, y un espiritu auténticamente misionero, no lleva ninguna escolta militar,
sino solo la compariia de un hermano de nombre Fr. lluminado. A primera vista,
esta expedicion misionera de Francisco no se vio coronada por € éxito, ya que
no logré los dos objetivos que se habia propuesto, a saber: la consecucién del
martirioy laconversion dd sultan al cristianismo. Tampoco pudo lograr ni lapaz
entrelos cristianos y 1os musulmanes, ni una nueva cruzada sin armas. Pero me
parece que este “aparente fracaso” (si asi lo podemos Ilamar) va a influir
poderosamente en su concepcion misionera tal como la plasma en € capitulo
XVI dela Reglano Bulada, centrada més en € testimonio de presenciay en €
compromiso de una vida coherente con € Evangelio y no tanto en la busqueda

10



deresultados visiblesy tangibles.

En su encuentro con e sultdn y los musulmanes, Francisco constata y
experimenta una verdad bésica y demental: los musulmanes no son “animales
salvajes’, “raza indomable’, “hijos del diablo”, “sarracenos impios’, etc., tal
como los presentaba cierta propaganda cristiana de la Europa occidental de
aque tiempo. Francisco puede constatar que los musulmanes tenian costumbres
nobles y demostraban también un gran respeto y una sumision profunda a Dios.
Estos pretendidos “infieles’ eran unos auténticos orantes. Cinco veces al dia
Francisco y su compafiero oyen a muezin llamar a la oracion invocando la
grandeza de Dios. De este modo, Francisco descubre un aspecto muy importante
del Islam. Y, es evidente que considera a musulman como hermano, por esta
comunién en laoracion al Dios unico. Allah, como dlos lellaman con un temor
reverencia y una esperanza muy fuerte en su misericordia (cfr. e comienzo de
toda sura corénica), que no puede cerrar € oido a sus hijos tendidos hacia El.

Esto es para Francisco un signo delapresenciade Diosy desu accion; y esto
implica una consecuencia logica: Hay que aceptar a los musulmanes tal como
son porque también han sido creados por Dios. Y por 1o mismo, sus hermanos -
los hermanos menores- deberdn conformarse con ponerse humildemente a su
servicio con un espiritu deminoridad y sumision (cfr. Reglano Bulada, capitulo
16). Y esto es verdad en la misma historia de la Orden: cuando los hermanos
menores iban con esa disposicion entre los musulmanes, como mensajeros del
Evangdio, encontraban generalmente buena acogida. Pero cuando llegaron como
cruzados o anatematizadores de M uhammad y sus seguidores fueron eliminados.

No se sabe cuanto tiempo durd lavisitade Francisco a sultén, pero creo que
sepuede decir queinfluy6 grandemente en su vida. Francisco estaimpresionado
por las actitudes piadosas delos musulmanes: € llamado dd muezin ala oracion,
e encuentro con un Dios trascendente, & profundo respeto por € Libro Sagrado
del Coran, vanamarcar € camino espiritual de Francisco, y asi enlaCartaalas
Autoridades de |os pueblos, escrita después de su retorno de Oriente, dice “Y
tributen al Sefior tanto honor en @ pueblo a ustedes encomendado, quetodas las
tardes, por medio de pregoneros u otra sefial, se anuncie que € pueblo entero
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rinda alabanzas y acciones de gracias al Sefior Dios Omnipotente” (Carta alas
Autoridades n. 7) ¢Cdmo no ver en estas palabras € eco del llamado del muezin
alaoracion?

Al respecto nos dice & Padre Lehmann: “El salat conocido por Francisco
con ocasion dd viaje misionero de 1219, o dejé tan impresionado que quiso
introducir esta costumbre, adaptéandola, en Occidente. Asi como exhortar alos
responsables de la Orden a instruir a todo € pueblo sobre esta sefial para la
oracion, quedebe unir atodo € pueblo, entodalatierraen alabanzay accion de
gracias a Dios, asi también se dirige a todas las autoridades de las ciudades-
estados. Porque quiere que & Occidente, para e Angelus, adopte la costumbre
isl@micadd Salat, adaptéandolaal cristianismoy difundiéndola por todas partes.
Y trata deconseguir estameta por dos caminos, los superioresy los predicadores
dela Orden deben informar atodo € pueblo sobre la sefial paralaoraciony su
finalidad; losresponsablesen d ambito secular deben acoger lacostumbreislamica
y fijarlaen su legislacion.

La meta, en ambos casos, es € pueblo entero, y d objetivo, la aabanza
universal aDios. El hecho de que Francisco se propongarealizar su propésitoal
mismo tiempo por dos frentes prueba su anhelo de unidad e integracién, de
totalidad y universalidad, no sdlo en su pensamiento, sino también en su accion
pastoral. Quiere comprometer a todas las fuerzas para que se tribute siempre
alabanzasy accionesdegraciasal Dios Omnipotente. Y anuncia con tantafuerza
y con tanto énfasis |la idea de una alabanza de Dios que abarque al Islamy al
Cristianismo, porque para los oidos acostumbrados a las predicaciones de la
cruzada y para los corazones obcecados por e odio contra e Islam, era
inimaginable un signo ecumeénico, un signo que unieraados religiones enemigas
enlaoracion”.

Esta actitud puedetener su origen en € hecho de que Francisco pudo observar
de cercalaactitud reverente delos musulmanes cuando se postraban en € sudo
parala oracion o cuando con inclinaciones profundas tributaban honor a Dios
Omnipotente.
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UNDIALOGOENTRE CIVILIZACIONES
Francisco de Asis - Malik Al Kamil

Omar Abboud
Secretario de Cultura Centro | ldmico dela Republica Argentina

M uchas veces parafundamentar una determinada politica seapelaarecursos
relacionados con laculturao lardigion. Todo agudlo que no existe entre nuestro
diaadia cultural o aquello que desconocemos, frecuentemente se nos o presenta
como opuesto, lgano, tal vez irreconciliable. En esta linea surgen argumentos
tales como @ del “choque de civilizaciones” o la idea de desencuentro por
posiciones que, apriori, se presentan antagonicas. Quizas no debemos perder de
vista también que d mentado choque es, en realidad, un conflicto de intereses.
Lo cierto es que si hablamos de un esquema civilizacional, no puede haber tal
enfrentamiento, ya que las culturas que se precien de tal, dialogan, en muchos
casos coexisten y en d hecho de reconocerse como hombres que se remiten a
una instancia superior, conviven. El didlogo en & camino del reconocimiento es
sin duda una delas posibilidades sublimes que distinguen al ser humano del resto
de la creacion, es una interaccion de partes que intercambian conocimientos y
vivencias.

En la historia de los hombres hubo muchos puntos de desencuentros que
culminaron en episodios tragicos. Dala sensacion que e mundo no hareparado
en esta historia y de alguna manera continta en algunos casos repitiendo los
errores dd pasado. Pero la historia nos muestra también g emplos de didogo,
emblemético y profundo, donde bajo circunstancias extremaslafedelos hombres
los lleva a escucharse. Un acontecimiento que nunca deberiamos perder de
vista, es € encuentro que mantuvieron Francisco de Asisy € Sultan Malik Al-
Kamil, nieto de Salahuddin Al Ayoubi (Saladino). Esta reunion se produjo en
medio delaguerraconsecuencia delaquinta Cruzada, y segin narran los cronistas
delaépoca, sedesarrollé enlos mejorestérminos: fue un acercamiento historico
quedegi6 una profunda hudla. Prueba de esto es que existe presencia franciscana
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entre musulmanes desde hace més de 7 siglos. No menos simbdlico es que hoy,
785 afios después de esa reunidn y en la Republica Argentina, musulmanes y
franciscanos €lijan ese punto de partida para profundizar € diélogo.

Brevemente y para situarnos en contexto histérico podemos sefialar 1o
siguiente: En 1117 & Sultan Saladino anunciaba que Jerusal én habiasido restituida,
pero que dgjaba alos cristianos € Santo Sepulcroy otrasiglesias, respetando €
decreto del CalifaOmar Bin Al Jattab. Honorio ll1, proclamalaV Cruzaday en
septiembre de 1218 |llega a Damieta Pelagio Galvan, para ponerse al frente del
gército en nombre dd Sumo Pontifice. En 1219 @ Sultan Kamil propone un
tratado de paz, que es rechazado por € Cardenal Pelagio. Ese mismo afio llega
Francisco de Asis al campo delos cruzados prediciendo la derrota. Luego deno
obtener resultados parala gestion emprendida en la prédica de la paz, Francisco
intenta el encuentro con los musulmanes, sin ninglin legado especial delalglesia
y con la Unica prerrogativa de ser un seguidor de Jesus (P).

Para establecer un cuadro de situacion es necesario esbozar un panorama
acerca de la vision del otro que tenian € Sultédn y San Francisco. El entonces
Sultén de Egipto Malik Al Kamil, segiin cronistas delacristiandad posterioresa
este encuentro, era “un hombre justo y no d sultan feroz que presentaban los
documentos cristianos’. También era un gobernante de profunda comprension
rdigiosa. End marco del I1damesto implicaconocimiento delasfuentes originales,
es decir d Corén y la Tradicion Profética, y podemos decir que actud en
consecuencia. Existe una vision isldmica de los temas relacionados con €
Cristianismo, no solo desde d punto de vista teol 6gico, sino también en cdmo ve
e Islam a los cristianos, “la gente del libro”. Esto Ultimo es demostrable,
simplemente a través delos versicul os corénicos:

El sultan acepta recibir a los frailes y dialogar con dlos en virtud que San
Francisco y los suyos traian una propuesta de paz:

“Y s dlos se inclinan hacia la paz inclinate tu también hacia €ela, y
encomiéndate a Dios porque es Omnioyente, Sapientissimo” (Sagrado Corén
8:61).
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L os cronistas arabes dicen también que un consgero dd Sultan, Muhammad
Ben Ibrahim Farisi al ver € atuendo que usaba Francisco lo asocio con € delos
ascetas musulmanes, “ yaquee mismo eradelanaburda’. Francisco sepresenta
como un monje cristiano al servicio de Dios, cuestion que desde d punto de
vistaislamico merece la siguiente consideracion revelada en e Sagrado Coran:

“...hallarés que quienes estdn mas proximos del afecto de los creyentes los
gue dicen en verdad somos cristianos, porque tienen sacerdotes y monjes que
no seenorgullecen” (Sagrado Coran 5:82).

Y San Francisco era un testimonio vivo de esto. Durante la permanencia de
los frailes en d campamento musulmén, fueron varios los encuentros entre
Franciscoy € Sultan. Al concluir lavisitae gobernante leofrecid regalos como
muestra de cortesia. Francisco solo acepto un cuerno de marfil tallado que aliin
se conserva en la Basilica de San Francisco de Asis. Seglin un cronista, Angel
Clareno, @ mismo habia obrado de salvoconducto.

Luego de que se cumpliera € vaticinio de San Francisco en cuanto a la
derrota de los cruzados en Damieta, se recogieron testimonios por demas
embleméticos en cuanto al Sultan y su actitud hacia los cristianos: Uno de los
jefes de la cruzada Juan de Brienne, quien se unié a los hermanos menores
franciscanos antes de morir, lloré de emocion por @ buen trato que recibieron
por parte de las tropas egipcias comandadas por € Sultdn, cuando fueron
apresados y posteriormente liberados luego dela derrota de Damieta.

Podemos mencionar también algunos otros hechos y puntos de encuentro
entre musulmanes y franciscanos: El gobernante marroqui Mulay Ismad,
antepasado de la actual dinastia que gobierna Marruecos, es calificado por
historiadores cristianos como € mayor protector delos franciscanos, ya queles
otorg0 privilegios con los que no contaban en algunas naciones europess. El
Sultan promulgé dos dahires (decretos con fechas 20 de diciembre de 1711 y
julio de 1714) en los que se decretaba formalmente “la pena maxima contra
todos aquellos que se atrevieran a molestar alos cristianos o insultarlos”.
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El encuentro entre Francisco de Asis y @ Sultéan Malik, se puede analizar
desde multiples puntos de vista. En medio de una verdadera contienda como
fueronlas Cruzadas, libraron su propio “jihad” . Este conceptoen e Islamlgos
deestar relacionado conlaideade” guerrasanta’, significa esfuerzo por lacausa
de Dios:. es lalucha que dia a diarealiza @ creyente para vencerse a si mismo,
vencer a sus pasiones y en definitiva, “buscar mas comprender que ser
comprendido”. Francisco se opuso a la cruzada, con todo € riesgo de lo que
esto implicaba y prefirio € didlogo, definiendo para su punto de vista cdmo
debia ser é mismo en @ documento “Regla no Bulada’. Malik |o acept6 dentro
del marcode Islam“nadadeimpasicionen cuanto alardigion” (Sagrado Coréan
2:256) y también “Oh gente dd libro, venid y comprometdmonos en que no
adoraremos sino al Dios, y no le atribuiremos nada, y no nos tomaremos los
unosalosotros como amosenvez deDios’ (Sagrado Coran 3:64). Vale destacar
en cada uno delos actores de esta historiala bisguedade didlogo sinlanecesidad
derenunciar ala propiaidentidad.

La historia es un mar de gjemplos. Sabemos positivamente quealo largo de
lamisma han habido desencuentros entre los seres humanos, pero también hemos
visto cantidad de actitudes, aln en las peores épocas, en donde los hombres han
preferido recorrer un camino deencuentro. Esto no significacerrar 10s 0jos, sino
més bien eegir hacia donde mirar. Muchos hablan de la sombra de las cruzadas
u otros acontecimientos, quizas sea d momento de arrojar luz y agotar estas
sombras:

“Oh humanos, ciertamente os creamos de un hombrey una mujer y os

dividimos en naciones y en pueblos para que 0s reconozcais’ (Sagrado
Coran49:13).

16



DOCUMENTO DE TRABAJO

La XXl Semana Argentina de Teologia, que se realiz6 en Cérdoba, del 14
al 17 de julio de 2003, tuvo como tema La crisis argentina: ensayos de
interpretaciony discernimiento alaluz delafe. En ese contexto fue presentado
un trabajo redactado por e Grupo de Pensamiento Social delalglesia Gerardo
Farrell. Consideramos de interés todo € documento, pero especialmente la
tercera parte, que reproduci mos a continuacion. Las otras dos partes, quesolo
se sefialan, corresponden al analisis socioecondémico y politico dela crisis.

Crisisy reconstruccion
Desafios para el pensamiento social delalglesia

1. Lacrisisinédita
[...]

2. La etapa de reconstruccion

[..]
3. Desafios para e Pensamiento Social de la Iglesia

Ahora bien, frente a estas realidades, de crisis inédita y comienzo de una
salida, esta aceleracion de los tiempos, aparece € singular desafio que la
probleméticade cambio epocal leplanteaal pensamiento Social delalglesiay a
su Pastoral Social. Porquelacrisisy lareconstruccion senos presentan en sus
realidades positivas y negativas, como nuevos “signos de los tiempos’ que
debemosrecoger, evaluar y discernir, paradar como Pueblo de Diosunarespuesta
histérica acorde |os tiempos que vivimost.

Y si lacrisis, ensu primer momento, significd un desafio muy especial para
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lalglesia, entre otros motivos, porgue era una de las pocas instituciones que se
salvaban delapérdidaecredibilidad generalizada, ¢qué desafios presenta ahora?
Tal vez, latareadd PS| en la etapa de reconstruccion no sea solo establecer €
rasero sobrelo que debe 0 no hacer & nuevo gobierno, 0 posicionarse como una
ctor externo y auditor de la transparencia, sino también reflexionar sobre su
propiorol eimplicancias del cambio producido en su vision delarealidad. Sobre
todo, para poder elaborar renovadamente los problemas que se derivan de los
grandes cambios producidos tanto en € Estado como en la sociedad: € de la
dilucion del poder politico estatal en un mundo globalizado; € delaemergencia
de una nueva cuestion social generadora de sociedades duales; de un reato
global dedominacion, asi como laemergencia de unanueva subjetividad, como
algunos de los puntos criticos sobre 1os que sostener decisiones politicas
redireccionalizadoras del rumbo argentino. De alli que sea importante transitar
un camino de pensamiento, por 1o menos, en cuatro aspectos centrales sobre €
cambio operado.

a) Globalizaciéon y e debilitamiento de los Estados-nacién

El proceso deglobalizacion, iniciado amediadoselos’ 70, y quese manifiesta
primariamente en intercambios en tiempo real anivel mundial, segeneré apartir
de latercerarevolucién tecnolégica, € predominio dela economia financieray
la resolucion conservadora de la crisis del Estado de bienestar, ha llevado a un
debilitamiento de los Estados nacionales, sometidos a reglas, instituciones y
situaciones de hecho generados por la globalizacion financiera?. Setrata deuna
transformacion delas estructuras de poder que debilitala capacidad de controlar
las grandes orientaciones macroecondmicas, y que genera pérdida de autonomia
de los individuos e instituciones. Porque mientras las instituciones politicas de
regulacion son claramentelocales, los poderes son globales®.

Esta tendencia es simultdnea a procesos que apuntan a la integracion de
regiones para generar escalas que permitan hacer rente esta pérdida de soberania
anivel nacional, alaregion como nueva polisdd siglo X XI. Ahorabien, en este
sentido puede verse en los planteos de Magisterio universal un retraso sobre
nuevostemas -no hay unanueva Enciclicasocia luego de Centesimus Annus; ni
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enloregiona un documento dd Episcopado L atinoamericano luego dd de Santo
Domingo (1990). Desde Puebla, quizés € ultimo documento latinoamericano
realmente significativo, han pasado ya 25 afios, y desde entonces seha producido
este cambio epocal sefialado. Asimismo @ prdéximo encuentro latinoamericano
estéd pensado recién para 2005, produciéndose una suerte de desfasgje ente los
tempos eclesiales y 10s societales. Por otra parte, también conviene sefialar que
existe un eventual conflicto sobre este punto de construccion regional respecto
delas diversas lecturas posibles de Ecclesiain America’, como larealizada por
Jorge Castro paravincularlaal proyecto dd ALCA.

En cuanto al magisteriolocal por su parte, pareceanclado alinen € horizonte
cultural y politico de documento Iglesia y Comunidad Nacional (1981), que
remarcaba la opcion democraticay la centralidad del Estado nacional, pero que
no proporciona un discernimiento suficiente sobre los desafios que implica €
mundo de las regiones y de bloques en @ que nos encontramaos. Sobre todo, por
lainterdependencia que se produce en este momento entrela crisis dela nacion
y la construccién de la region dentro de la opcion ALCA - MERCOSUR.
Porque asi como, en € siglo X1X, la sociedad y la Iglesia asumieron como un
desafio laconstruccion delanacion, actualmented reto parece ser € de constituir
una region vinculada a un espacio de identidad y autonomia, o de control del
propio destino (al gemplo de la Comunidad Europea), es decir como una
comunidad de naciones. Un proceso de integracidn regional en sus diversas
dimensiones, politica, econdmica, social y cultural.

Dealli quelalglesia, en sus distintos estamentos, deba poner en debate esta
problematica, asi como fomentar orientaciones haciad MERCOSUR o realizar
undiscernimiento respecto delo queimplicad ALCA, entanto lasimprescindibles
condiciones para € desarrollo humano son mucho més factibles en la primera
opcion que en € marco dela segunda, la cual probablemente pondria a nuestro
pais y a su pueblo en condiciones de menor dignidad y mayor depresion
econdmicay social como consecuencias previsibles.

En suma, junto a la transformacién del Estado nacién y la palitica surge €
desafio de contribuir, junto con otros actores, no solo a reconstruir la nacion

19



como tarea de todos sino a configurar una vision que permita salir de una
perspectiva exclusivamente local del bien comdn, del coyunturalismo y
economicismo delos’ 90, y generar unavision estratégica que permita encontrar
un rumbo esperanzador yendo més alla delas fronteras. Porque s bien existela
oportunidad de hacerlo, también hay un riesgo de permanecer anclados en una
perspectiva de respuesta que si bien fuera eficaz para enfrentar problemas del
pasado, hoy muestra limites para pensar los problemas de la relacion nacidn-
region y de la evolucion de la comunidad politica en la nueva etapa de la
globalizacion.

b) Capitalismo salvaje y surgimiento de la nueva cuestion social

Durante las Ultimas dos o tres décadas hemos sido testigos del ascenso y
caida del neoliberalismo. Lacrisis dd Welfare State del keynesianismo'y delos
Estados de Bienestar |atinoamericanos, nacional-populares o desarrdllistas, poco
a poco fue introduciendo una nueva cuestion social®. No se trataba ya de la
explotacion, delas malas condiciones de trabajo quellevaron al Estado garante
dederechos sociales, sino delaexpansion delapobrezay € desempleo estructural
delarga duracién (la exclusion) y € surgimiento de sociedades duales. En este
sentido, la nueva cuestion social muestra un salto cualitativo respecto de la
anterior, marcada por la existencia de una sociedad fragmentada, no solo enlo
social, politicoy espacial, sino también en las configuraciones de sentido®.

Ahora bien, la emergencia de esa nueva cuestion social, producto de un
capitalismo competitivo (que se asemejaa “ salvgje’) queexaltad poder delos
mercados -€ de las grandes empresas, organismos multilaterales y sociedades
desarrolladas- sin ninguin tipo deregulacién, se produce précticamente por afuera
dd discurso principal de la Doctrina Social, que se desarrolla en su cuerpo
predominante en torno a la anterior cuestion social, la de la etapaindustrial, es
decir, € periodo que va desde Rerum Novarum hasta Centesimus Annus. En
estesentido, sepercibeenlolocal unaescasareflexion sobreas nuevas realidades
y probleméticas, porque si bien podemos encontrar un posicionamiento claro y
constante de la | glesia en cuanto a la denunciay critica sobre las situaciones de
pobreza eindignidad social, parale amente se notala ausencia de un diagnéstico
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sobre @ por qué de las mismas, 0 una reduccion a un diagnéstico de carécter
moral, difuso tanto en cuanto a sus responsabilidades y sefialamientos
estructurales.

Y aqui nos encontramos frente a algunos de |os problemas que se vivencian
actualmente en la base de la sociedad. Porque es evidente, por un lado, € gran
aportedelalglesiaalarespuesta ala pobreza, donde la parroquia se convierte
en uno delos centros de la contencion de la crisis, junto con otras instituciones
de base, como la escuda o € hospital, pero a mismo tiempo que quedan
sobrecargadas y tensionadas, con pérdidaaveces de su identidad y mision. Pero
no se establece una relacion entre esta tarea y la situacion mas estructural de
desigualdad y distribucion regresivadd ingreso, lo cual haceque seestétrabajando
més sobre |os efectos que sobre las causas. En este sentido es necesario sefialar
loslimites dd neofilantropismo dela contencion delaasistencia, como respuesta
alapobreza. Asi comolosdeconsiderar la solidaridad y acciones encerrada solo
enlasociedad civil y enlo micro mas que dentro de una vision més integrada del
bien comiiny articulada a planteos macro. Es decir, que replantee orientaciones
tanto dd Estado, dd Mercado, como dela Sociedad Civil. En algunos casos se
sigue cayendo en d contrasentido de manifestar criticas a capitalismo salvaje
pero seguir pidiendo asesoramiento a economistas ortodoxos, o de preservar
inobjetadas las cuestiones que hacen alapropiainstitucion, como si lalglesiano
fuera también afectada por la crisis de representacion que impacta sobre todas
lasdirigencias einstituciones.

El tema de los sujetos y actores también parece requerir de un nuevo
discernimiento, sobre todo en lo que hace a la relacion de la Iglesia con €
movimiento social emergente de estas transformaciones, luego dela declinacion
del movimiento obrero y de sus estructuras representativas (gremios). Un
discernimiento queimpliqueno reducir estemovimiento social y larepresentacion
de la sociedad civil a las ONG’s de advocay o de control institucional
predominantes en la segunda parte del Didlogo Argentino, o de focalizar en e
control del gasto palitico, la diminacion de clientelismo y la prosecucion de la
transparencia como las claves de resolucion de la nueva cuestion social .
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En relacion con todo esto, también existe d riesgo de una apelacién de una
solidaridad organica pre Estado de Bienestar, que se estableceenlo inmediato y
en d cara a cara, pero desprovista de Estado. De enfocar la lucha contra la
exclusiony lapobreza como unameraentrega de“algo” aun receptor pasivo, y
no como un trabajo que apunte ala constitucion deactoresy estrategias posibles
para responder al desafio de la inclusion. Persiste, en amplios sectores del
catolicismo, una lectura en términos de critica a la politica, de una explicacion
moral delacrisis con ciertaindulgencia para sectores dela dite beneficiados de
un modelo de concentracion’. Se evidencia asi una falsa contradiccion entre
acciony reflexion, como si lalglesia solo estuviera paraactuar y enloinmediato,
pero no parareflexionar y pensar mésalla delacoyuntura. Y peseal importante
rol quejuegaenlaresolucion delacuestion social, seobservalaausenciadeuna
reflexion critica sobre esta realidad y la dificultad para asumir la nueva
configuracion dela cuestion social

¢) Pensamiento Unico y nuevo relato global

El otro gran problema emergente de esta tension entre reflexion y accion,
entrelo social y lo politico, lo nacional y 1o global en e PSI, es haber perdido
horizonte de conflictoy delaproblemética del poder en @ nuevo contexto, luego
del “fin delas ideologias’ proclamado hacia comienzos delos’90. En la etapa
anterior, industrial y de Estado de bienestar la critica alasideologias que estaba
detras de la Doctrina Socia se explicitaba tanto respecto a la existencia de un
individualismo exacerbado sin referencias al bien coman, como frente a procesos
delimitacion o desconocimiento delas libertadesindividual es por partedd Estado
dentro de orientaciones colectivistas. Frente a una vision secularistay a veces
violenta delarevolucién social, la utopia dela Doctrina Social fue contraponer
formas mas comunitarias, esfuerzos publicos por lograr derechos sociales y
tratar deevitar lahegemoniatanto proletaria como burguesa apelando a concertar
en busqueda delajusticia social.

Ahorabien, los’90 no significan € fin delahistoria, ni sereducen alacaida

del muro, ni € problemaalas concepciones predominantes de un Estado“ mégico”,
ni del secularismo, sino que demarcan la emergencia de un nuevo relato global
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-dela globalizacion neoliberal- que se presenta como Unica alternativa sobrela
gestion del Estado y de la configuracion social. Esta perspectiva dominante de
los tltimos 20 afios hallevado a que € mundo se haya convertido en un mercado
y muchas naciones en acreedoras vitalicias de dinero que fluye desde arcas
exhaustas hacia un destino quenadatienequever con d crecimientoy € bienestar
humano. Una globalizacién insolidaria y asimétrica®, que busca apartar a los
ciudadanos dd espacio publico, y que lleva a que se perciba que “todo es lo
mismo”, suba quien suba al gobierno.

Esta perspectiva promovida que ha tenido como centro de su ataque las
regulaciones estatales y ala politica, trae un profundo retroceso en € campo de
lo social y una amenaza de deshumanizacion en funcion de un capitalismo que
vuelve a considerar d trabajo como mercancia, que naturaliza la pobrezay da
respuestas solo de compensacion o contencion. En el mismo se producen procesos
de desarticulacidn familiar, de reduccién del mundo simbdlico de pertenencia
comunitaria 'y de futuro de los sectores méas postergados. De una perspectiva
gue no plantea un comercio justo entre las naciones sino asimétrico, asi eludee
debate sobre los bienes publicos globales (agua, medio ambiente, tecnologia),
apropiados hoy por pocas empresas. De un pensamiento Unico que tiende ala
uniformacion de un modelo de sociedad que se intenta generalizar y aplicar a
todos|os puebl os con independencia de su institucionalidad y cultura. Todo esto
conlleva la necesidad de un profundo replanteo del 1ocus de un poder, que luego
de estas transformaciones ya no se sitdia ato en las instituciones politicas como
en poderes difusos, econdmicos, extraterritoriales, financieros y mediéticos. En
ese sentido, hoy la tarea pareceria ser no solo criticar la politicay sus sesgos,
sino repoblar  espacio publico que se estd quedando vacio, debido auna doble
desercion: d abandono de los “ciudadanos interesados” y € escape del poder
real haciaunterritorio que, en cuanto alo quelasinstituciones dela democracia
pueden conseguir, solo puede ser descrito como “espacio exterior”.

De alli que un mensaje eclesial que no parezca haber desentrafiado adn
suficientemente la naturaleza d la crisis ni de la globalizacion pueda quedar
atrapado confrecuenciadentro dd relato antipoliticoy antiestatal, no consiguiendo
vincular la denuncia de | os efectos de pobreza y marginacion con € andlisis de
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sus causas. O reducir € problema ético aun problemadefalta deéticaindividual
delos paliticos, pero no alaausencia de &ica social deun modelo de acumulacion
gue no distribuye riqueza, sino que la concentra, extranjeriza 'y expulsa. La
misericordiay lacaridad, pueden asi, terminar asimilandose ala neofilantropia,
y las cargas enlo querespectaalateologiamoral apuntar preferentemente hacia
la falta de transparencia, a la corrupcion individual de la clase politica o €
clientelismo, pero menos a la responsabilidad tributaria delos ciudadanos, a la
evasion y d lavado de dinero, ala concentracion del consumo en un porcentaje
restringido de la poblacion, ala prevalencia delos derechos juridicos solo para
empresas, 0 alafuga de capitales de argentinos hacia € exterior, como si sobre
éstos no pesarala hipotecasocial sefialada por Juan Pablo [1°,

Puede producirse asi & problema de no distinguir entre distintos tipos de
racionalidades existentes en las sociedades complgas, o de no ver més alla del
secularismo, sectas y la corrupcién de los paliticos, como limites para poder
pensar en un horizonte utépico o de “otro mundo es posible’. En ese sentido,
conviene que la racionalidad instrumental medio-fin predominante en la
perspectiva de la politica publica de estos afios se a informada no solo por la
racionalidad ética, sino también por la comunicativa. Pues ésta -como sefiala J.
C. Scannone- serefiere alos procesos de interaccidn, comunicacion educacion
humanas en cuanto son precisamente interhumanas. AsO se podra pensar en
“estrategias de lo humano” -para usar la expresion de Otfred Hoffe- que, en
algunos casos, podran ser promovidas o aconsgjadas por € magisterio pastoral
(como € discernimiento eclesial comunitario promovido por Octogesima
Adveniens, y la estrategia de “resistencia pasiva’ (de la que habla Libertatis
Conscientia€e) pero genera mente serdn d instrumento (comunicativo, pedagdgico,
juridico, palitico, técnico) escogido por los mismos cristianos para su accion
secular responsable segin d Evangelio, las orientaciones del magisterio y su
propio discernimiento prudencial®°.

d) Globalizacién, posmodernidad y nueva subjetividad

Por ultimo, cabe recordar que no estamos viviendo solo la crisis dd modelo,
sino también, un profundo cambio de época caracterizado por € rpido pasajea
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la sociedad posindustrial, posmoderna, delainformaciény del conocimiento, lo
gue genera nuevos desafios para € PSI. Las ciencias sociales hablan de la
sociedad industrial y del Estado nacional como eementos insoslayables de la
modernidad, cuyas expresiones concretas podian ser mas o0 menos avanzadas o
desarrolladas, pecando por lo general de abusar de la referencia comparativa.
Pero este tipo societal hoy en dia, estalla, no ha desaparecido, avanzan los
procesos de individualizacion y diferenciacion y estas sociedades estén siendo
reedificadas por dos procesos muy conocidos: unaglobalizacion excluyentey la
expansion delasidentidades que desbordan las comuni dades nacional-estatales!.
En este sentido, este cambio epocal ha promovido también la pérdida del
monopolio religioso, € aumento de la participacion de la mujer, € surgimiento
de una nueva subjetividad menos institucionalista, espacios, espiritualidad y
précticas mas dialdgicas que en algunos casos entran en contradiccion con
instituciones eclesiales poco abiertas, generando malestares pastorales, poca
convocatoriaa juventud o problemas de participacion y comunicacion dentro de
lalglesia.

Se podria decir que a la tensién clasica que experimenta la historia de la
Iglesia entre carismas e institucidn, se podria agregar ahora la existente entre
subjetividad de la sociedad e institucion, una subjetividad penetrada de climas,
experiencias, que acentlia la inadecuacion de algunas estructuras'?. En este
sentido, ¢tienenloslaicosd protagonismo que seproclama doctrinalmenteen la
Iglesiaenlacuestion social? Y cuando selos convoca, ¢en quétérminosy aqué
sectores se lo hace? Igual interrogante se podria plantear respecto de la
participacion de la mujer, que termina siendo mayor en la sociedad que en la
propia Iglesia. Donde pareceria faltar un debate sobre ciudadania y salud
reproductiva, de una situacién que hace que los que estan “dentro” se sienten
culposos, y los que estén “afuerd’ no entienden nada del por qué de ciertas
reacciones. La nueva reestructuracion delas organi zaciones de la sociedad civil
en redes flexibles, también pareciera poner en cuestion determinadas formas
verticales de conduccién en lalglesia.

En la sociedad massmediatica ¢como comunicalalglesia? ¢ella piensa, dice
y hablar por boca de determinados comunicadores? Porque pareceria dgjarse
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pensamiento social y € posicionamiento politico coyuntural de la jerarquia en
mano de comunicadores cercanos al establishment. Asimismo, faltaria una
apelacion mayor alaresponsabilidad social delosmedios, sorbetodo por lagran
capacidad deinfluir y de condicionar la agenda publica que tienen los mismos -
asi como la cultura- que de esta forma se concentra en pocas manos, con una
|6gica exclusivamente estratégica queladejalibradaa marketingy al negocio.

Para concluir, es bueno sefidlar que junto con estos desafios que surgen al
calor dela crisisy dd comienzo de su salida, parece presentarse una nueva
oportunidad histéricapara € pueblo argentino, en esta etapa de reconstruccion,
para expresar “su voluntad de ser nacion”. Porque se trata de un momento
“bisagra’ denuestrahistoria, dd fin del ciclo neoliberal einicio deotro, dondela
renovacion del PS| y su vinculacion con la Pastoral Social son necesarios para
aprovechar y potenciar la misma. Proceso que enfrenta riesgos pero también
oportunidades: entrelas primeros, € derecalar en un posicionamiento conservador
0 no suficientemente comprometido con las nuevas realidades y signos de los
tiempos, como podria ser € proponer gestos inéditos para los deméas pero no
parasi misma. Entrelas segundas, la de contribuir aconfigurar un nuevo rumbo
y contribuir a abrir la puerta de una sociedad mas inclusiva'y con futuro para
todos™.

Grupo de Pensamiento Social delalglesia Gerardo Farréll

Juan Carlos Scannone SJ - Floreal Forni - Jorge Seibold SJ- Aldo Ameigeiras
- Ana Donnini - Estela Coppie - Ignacio Chojo Ortiz - Maria Gabriela Molina
- José Pablo Sabatino - Eloy Mealla - SErgio De Piero - Macelo Gonzalez -
Daniel Garcia Delgado.

Buenos Aires, 12 dejunio de 2003
NOTAS

1 Como se sefiala en Gaudium et Spes: “‘Es propio de todo € pueblo de Dios, pero
principalmente de los pastores y de los tedlogos, auscultar, discernir e interpretar,
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con laayudade Espiritu Santo, las mUiltiplesvoces de nuestrotiempoy valorarlasala
luz de la palabra divina, afin de que la verdad revelada pueda ser mejor percibida,
meor entendida y expresada en forma mas adecuada’” (GS 44b). Al respecto, ver
“Interpretacion teol 6gica delos signos de lostiempos’, de Carlos Maria Galli, en El
tiempo y la historia. Reflexiones interdisciplinares, Ricardo Ferrara, Carlos Maria
Galli, editores, Paulinas, Buenos Aires, 2001.

2 Petrella R. El Bien Comun. Elogio de la solidaridad, Temas de Debate, Madrid,
1997; Held D. La democracia y el Orden Global, Paidos, Bs. As., 1997.

8 Bauman Z. En busca de la Politica, FCE, Bs. As. 2001.

4 Las consecuenci as negativas sefial adas en esta enciclica acerca de la globalizacidn,
muestran que: *‘Desde € punto de vista éico puede tener una valoracion positiva o
negativa[d fendmeno dela globalizacion] hay unaglobalizacion econémica quetrae
consigo ciertas consecuencias positivas, [...] € fomento de la eficienciay € incre-
mento de la produccion y que, con e desarrallo de las relaciones entre los diversos
paises en lo econdmico, puede fortalecer & proceso de unidad de los pueblos y me-
jorar e servicio delafamiliahumana. Sin embargo, si laglobalizacion serige por las
meras leyes del mercado aplicadas segun las conveniencias de los poderosos lleva a
consecuencias negativas. Tales son [...] laatribucion de un valor absoluto ala econo-
mia, el desempleo, la disminuciéon y € deterioro de ciertos servicios publicos, la
destruccion del ambientey la naturaleza, el aumento de las diferencias entre ricos y
pobres, y la competenciainjusta que coloca a l as naciones pobres en una situacion de
inferioridad cada vez mas acentuada. La lglesia, aunque reconoce los val ores positi-
vos que la globalizacion comporta, miracon inquietud | os aspectos negativos deriva-
dos dedla’ (EIA 20).

5 Rosanvallon P La nueva Cuestion Social, Manantial, Bs. As. 1997

6 Castdls R. La Metamorfosis de la Cuestién Social, Paidos, Bs.As. 1998.

7 La situacién argentina se caracteriza por una concentracion extraordinaria de la
riqueza. El 20% mésrico dela poblacidn aprovecha un 22% més que el 80% restante.

Con & 3% del ingreso ddl sector més rico se podria modificar € 100% de |a pobreza.

8 Kliksberg, Bernardo (compilador) Etica y Desarrollo. La Relacion Marginada, El
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Ateneo, Bs. As. 2002.
° Cf. Discurso inaugural del Papa en Puebla.

10 En Juan CArlos Scannone, ** Mediacionestedricasy practicas dela Doctrina Social
delalglesia’, Sromata, n. 45, 1998: 75-96.

1 Cf. Garreton M. La sociedad en que viviremos. Introduccién sociolégica al cam-
bio de siglo, LOM, Santiago de Chile, 2000.

2| as tensiones entre carismas e ingtitucion, y € reconocimiento del conflicto no se
produce siempre entre la autoridad y los carismas, sino también entre diferentes
carismas entresi. Por g emplo pueden estar en tension | os que detentan carismas méas
ordenados alatareasocial y otros mas ordenados al enriquecimiento espiritual dela
comunidad. Al respecto ver deVictor Manuel Fernandez, ** El Espiritu delaunidad en
ladiversidad, en El soplo de Dios. Diez lecciones sobre el Espiritu Santo, Ricardo
Ferrara, CarlosMaria Galli, Ed. Paulinas, Bs. As. 1998, p. 223.

18 Como sefiala € Cardenal Jorge Mario Bergoglio SJ en su Homilia en € Tedeum
celebrado en la Catedral Metropalitana € 25 de mayo de 2003, |a pardbola del Buen
Samaritano es un icono iluminador capaz de poner de manifiesto la opcion de fondo
gue debemos tomar para reconstruir esta Patria que nos duele: “La inclusién o la
exclusion del herido al costado del camino define todos los proyectos econdmicos,
politicos, sociales y religiosos’.
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RESENAS

JOSEANTONIO DE SAN ALBERTO 1727-1804, Obras Completas, Edicion,
Introduccién y Notas por Purificacién Gato Castario, Burgos, Editorial Monte
Carmdo, 2003, 1, 531 pp, |1, 627 pp.

LaDra. Gato Castario, paciente estudiosadelaviday obradel obispo San Alberto,
sobred cual hapublicado muchos trabajos monogréficos, destacandose especialmente
su libro La educacion en el Mrreinato del Rio de la Plata. Accion de José Antonio
de San Alberto en la Audiencia de Charcas, 1768-1810 (Zaragoza, 1990), nos ofrece
ahora, como fruto maduro de su dedicacion, la publicacion completa de la obra del
Ohispo, en una muy cuidada edicion de dos tomos en un volumen, encuadernado
lujosamente y enriquecido con numerosos grabados, fotografias y reproducciones
facsimilares de las obras impresas y de manuscritos de interés.

El primer tomo se abre con la Presentacién y un indice cronoldgico, a lo que
sigueunaamplialntroduccién en dos partes. En la primera se presentalabiografiadel
Obispo, destacandose sus proyectos educativos, sobre 1os que la Dra. Gato Castafio
reiteray profundiza andlisis anteriores, mostrando las caracteristicas ilustradas pero
a la vez de impecable ortodoxia catdlica del Obispo, cuyo regalismo (y sincera
admiracion por lafigurade Carlos 1) es explicado en € complejo contexto histérico
queletoco vivir. En la segundapartedela Introduccion seanalizan lasobras, alas que
divide en cuatro grupos: 1. de caracter religioso-moral; 2. de caréacter palitico; 3. de
caracter pedagogico y 4. de disciplina eclesiastica

Caracterizando en conjunto laimpresion que degja su obra, nos dice la Dra. Gato
Castafio, en opinion que comparto: “Es posible, que al encontrarnos con sus textaos,
nos invada la impresién de hallarnos ante un conjunto disperso, donde no existe
pensamiento Unico, una sola intencion, ni un destinatario donde se integre esa
pluralidad de expresiones. Pero ahondando un poco, vemos, que apesar delaaparente
diversidad, su propésito es convergente, pues é ve siempre a hombre y habla del
hombre, en su relacién con Dios. Se mueve en un contexto teocéntrico, donde la
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realidad Ultima parece percibirse de manerainmediata’ (p, 66). En efecto, lavision
pastoral y exhortativa se halla presente, con distintas modalidades, en los diversos
escritos que, aun catal ogables bajo diversos géneros, tienen siempre, en e fondo, esa
intencion.

Ensintess, podriamos decir quelas preocupaci ones del Obispo, tanto en su gestion
obispal en Cordobadel Tucuman como en el Arzobispado deLaPlata (Alto Pert), han
sido fundamental mentetres: la primera, € fortalecimiento de lavidareligiosa de sus
stibditos, lasegunda, |a promocién dela educacion general y tercera, € meoramiento
del servicio sacerdotal y la formacion del clero. Si bien las tres preocupaciones se
hallan implicitamente presentes en todos sus escritos, |ostemas mas directospermiten
y justifican la division tematica que propone la Dra. Gato, tanto en su Introduccién
como al presentar cada una, con indicacion de la ocasion en que fue escrita, las
circunstancias de su difusién y las ediciones que ha tenido.

Las obras de caracter religioso moral (que se contienen en € tomo |) son siete:
cinco cartas pastorales a sus fieles y a su clero, una carta circular pidiendo limosna
para la causa de beatificacion de Palafox y una carta a los chiriguanos. Estas dos
ultimos son particularmente interesantes. Entre |as fuentes que la Dra. Gato estudia
cuidadosamente, sin duda Palafox ha merecido una atencion especial de San Alberto,
en parte, sin duda, como defensa a los ataques de que era objeto su memoria 'y que
finalmente impidieron su beatificacion, pero -me parece- sobre todo por una sintonia
muy especial en asuntos claves de conduccion de los fieles como dela formacion del
cleroy los estudios. La carta a los chiriguanos, que fue traducida al guarani por un
franciscano fray Juan Ignacio Cabrera, es un texto apologético moderado, sencillo,
en feliz conjuncidn con sus ideas ilustradas proclives ala toleranciareligiosa. Baste
este gemplo: “Podé's estar muy seguros que los Comisionados... son... hombres de
honor, de palabray de buena fe, que oslaguardaran en € todo delos ajustesy que os
trataran con toda la atencion y caridad, que ensefia e inspira nuestra religion. Pues,
aunque vosotros no profesais la verdadera y segura, que nosotros profesamos, pero,
al fin, sois hermanos nuestros y os reconocemos por tales, por lo mismo que todos
somos obras y criaturas de Dios, y que todos descendemos de un mismo hombre,
aquel primero que Dios, en € principio del mundo, crié de la nada y le puso por
nombre, Adan” (p. 510).

Las obras de caracter palitico (que junto con las restantes se editan en € segundo
tomo) son cinco: € [lamado “Catecismo Real”, la Carta Circular por laque seenviaa
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los curas, la Carta al Papa Pio VI, confortandolo por los sucesos de la Revolucion
Francesa (Unicacartade San Albertodirigidaaun Pontifice, y Unicotextoen latin), la
oracion funebre por lamuerte de Carlos |11 y una circular pidiendo donativos parala
Corona.

Las obras pedagogicas son las cuatro que acompafian sus sucesivos, en parte
frustrados y en parte logrados planes de creacion de colegios para huérfanos y
huérfanas, donde brindar educacién alos nifios pobres, posibilitandolesuna vidadigna
cuandollegasen aadultos. SetratadelaCartaPastoral que acomparialas Congtituciones
paralos Colegios, dichas Constituciones, la Carta Pastoral que publica & Catecismo
Real y laCartaPastoral titulada“Voces del Pastor”, con motivodelainauguracion del
Colegio de Nifias Huérfanas de La Plata. Estos textos nos permiten formar un claro
concepto acerca de las ideas y aspiraciones de San Alberto, de su concepcion de la
educacion, lareligiosidad, lavida dignay € trabajo, cuatro ges que e pastor debe
atender pues se hallan ineludiblemente conectados.

Finalmente hay tres obras de disciplina eclesiastica: Carta Circular sobre los que
solicitan ordenacion sacerdotal, unas Prevenciones luego de su visita y la Carta
Pastoral sobre mecanismos de nombramiento de parrocos. Estos escritos, aungue
acusen € paso de los afios y un profundo cambio en |las concepciones eclesisticas
acercadel sacerdocioy sus prebendas, muestran sin embargo a un hombre mesurado,
criterioso, realista 'y algado de excesos permisivos o constrictores. Algunas de las
observaciones sobre vocacion, posibilidad de gercicio sacerdotal, dotes necesarias,
etc. son perfectamente aplicables hoy en dia

Dice la Dra. Gato Castafio que la figura del Obispo y de las manifestaciones
espafiolas del Siglo de las Luces han pasado desapercibidas para buena parte de los
historiadores; sin dudamerecen salir del olvidoy ser reubicadasy revaloradasalaluz
de nuevas investigaciones y conceptos histéricos. Por otra parte, también es cierto -
como ellasefiala- que esta figura congtituye una parte de la historia espafiolaligada a
Hispanoamérica, es historia comin y debe ser asumida por ambas regiones. Y
precisamente este hecho ha determinado, me parece, este olvido, ya que € material
disperso conspird contrala posibilidad de estudios exhaustivos. Una razén més para
apreciar € tesdn con que la Dra. Gato buceo durante afios en diversos e inexplorados
archivos, para ofrecernos ahora una labor completa. Advirtamos -y esto se sefialaya
al comienzo- que no se trata de una edicion critica en sentido estricto, porque no se
pudo trabajar sobre los manuscritos originales. Por otra parte, con buen criterio a mi
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juicio, se actualizé la ortografia y la puntuacion, logrando asi un texto mucho més
asequible a lector culto comin. Que es en definitiva, € perfil de sus principales
destinatarios originales.

Celina A. Lértora Mendoza
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