BOLETIN DE TEOLOGIA

Director: José M. Gémez Marlasca

ANo 21, n° 42 2° Semestre 2005

INDICE

Brujeriay ocaso puritano. Salem, 1692
(PrimeraParte)

IMABXIMO YOLIS ..ot e e e e e e e



Boletin de Teologia

Director: José M. Gomez Marlasca

Comité Asesor
Mirginia Azcuy (Facultad de Teologia - UCA, Buenos Aires)
Marcelo Cisneros ofm (Convento Franciscano, Jujuy)
Marcelo Gonzélez (Facultad de Teologia - UCA, Buenos Aires)
Rall Fornet-Betancourt (Inst. Missio - Univ. Aachen)

Copyright by Ediciones FEPAI, M. T. de Alvear 1640, 1° E, Buenos Aires.

e-mail: fundacionfepa @yahoo.com.ar

Queda hecho € dep6sito de Ley 11.723. Se permite la reproduccion total o parcial del contenido
de este Boletin, sempre que se mencione la fuente y se nos remita un gemplar.

ISSN 0326-792-X



mailto:fundacionfepai@yahoo.com.ar

BRUJERIAY OCASO PURITANO
Salem, 1692
(PrimeraParte)
Maximo Yolis

| Introduccién

Resulta inevitable, al estudiar la historia de Estados Unidos, percibir un quiebre
profundoen € transcursodel sigloxvii a xvii: €l desarrollode pais parece desviarsede
un curso determinado y asumir otrodiferente, quellevariafinalmentealanacion-potencia
queeslaquedecide hoy los destinosdel mundo. En Norteamérica, en efecto, € finde
siglo xvii impuso unadistincion absol uta con € pasado, quetendria, sobretodo durante
las dos centurias siguientes, susfrutosmés sefial ados, y que condtituiriael fundamento
ultimo de lamentalidad estadounidense actual, que podriamossin grandes dificultades
definir como la cosmovision moderna par excellence. Es precisamente aqui que la
historia de ese pais cobra todo su valor: fue justamente ese nuevo pensamiento que
surge delasruinas de un orden desmoronado € que halogrado en las Ultimas décadas
imponersea mundo enteroatravésdelallamada“globalizacion”. Enlamedidaen que,
inevitablemente, & pasado de Estados Unidos es nuestro, debemosinteresarnos por €.

Ahorabien, al tratar de esta crisis profunda, con lo que tenemos que vérnoslas en
Ultima instancia es con € nacimiento del mundo moderno como tal, es decir, con la
“cunadelacivilizacion” (s pudiéramos|lamarlaasi) actual y, por tanto, laquesostiene
Occidente hoy en dia. Y esto cobratanto mas valor cuanto que es precisamente esta
cosmovision la que se cuestiona hoy, no yainternamente, como acaso pudi era parecer
habitual alo largodelahistoria, sino por potenciasexternas deintereses contrapuestos
y en algunos aspectos, sin dudas, y muy a nuestro pesar, validos. Observando € origen
delamentalidad modernaesque sepodran apreciar claramentesusgrietasy susventgjas
y, por tanto, realizar unaautocriticaseriay comprometida: en definitiva, éstaparece ser
laexigenciabas cadd mundo extra-occidental . Por circunstanci asen lasque no podemos
profundizar agqui, laparte del pensamiento norteamericano quemejor hapercibido este
fendmenohasido, y es, gjenaal circulodela“inteectualidad” académica, y por tanto,
fue sisteméticamente desechada, en e mgor delos casos, o, en € peor, ignorada. Se
debe justamente a esta indiferencia de la élite supuestamente “despierta’ de Estados
Unidos y de sus secuaces a todo lo largo del mundo occidental u occidentalizado €
que, cada vez mas, culturas no totalmente asimiladas hayan retomado las criticas
efectuadas por esasuerte de “ outsidersinternos’ y las hayan desarrollado en términos
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méaso menos escuchados, perosiemprededurezallamativa. Esto es sin dudasjustificado,
en lamedida en que d destinatario de | os mensajes—aveces deci didamente amenazas—
permanece impertérrito ante los cuestionamientos y sufre d mismo, y hace sufrir
crecientemente, las consecuencias de su accionar a aquellas naciones que, aunque no
completay no siempre voluntariamente, hayan adherido, o se hayan visto forzadas a
adherir, asuformadepensar. Decir que hoy esstamosantellamadas de atencion drasticas
no puedeya, lamentablemente, parecer alarmista; basta echar unamiradaalosdiarios
para comprender que no se trata de una oposicion proveniente de factores puramente
economico-filosdficos (o lo que tiende, desafortunadamente, a ser 10 mismo hoy;,
“ideol6gicos’) y, por tanto, S mplemente“extremistas’ queno saben “ debatir en términos
civilizados’, sinode unamiradaexternaque, puestaahorasobrelosfundamentosdela
culturaque sostiene a Estados Unidos, es capaz, tanto intelectual como en términosde
poder efectivo, de pronunciar un juicio condenatorio sobre ella. Evitar estos gestos
desesperados esl o que corresponde hacer a quienes pertenecen alamentalidad criticada;
ahora bhien, tenemos la certeza de que sdlo formulando las censuras en términos
comprensibles dentro del canon actual es que Estados Unidos, y adn los diferentes
paisesquelo acompafian en laimposicién delamodernidad podran final mentereaccionar.
No conocemos términos més comprensi bl es para una cultura que | os suyos propios. es
a esto, entonces, a lo que nos abocamos aqui. Nos proponemos, en efecto, una
descripcion del nacimiento de la mentalidad moderna norteamericano-occidental y
comenzamos, asi, definiéndola como producto de un quiebrellevado acabo en € paso
del sgloxvi al xvi.

Durantelasprimeras décadasdeesteUltimo siglo, € proceso estaterminado. Aquellos
gue han visto claramenteel fin delamentalidad anterior y €l principio delamoderna,
reconocen dos hechos fundamentales: en primer lugar, su fin efectivo, es decir, la
presenciareal deunasolucion de continuidad en e pensamiento norteamericanoy una
esencial diversdad entre d implantadoy e abrogado; en segundo, |as causas puramente
intrinsecas de estefin. Y no es este Ultimo, como acaso podria parecerlo prima facie,
un mero matiz: setratadeun dato fundamental alahoradeapreciar loscomienzosdela
crisis y, sobre todo, sus consecuencias. Muy tempranamente se noté que Estados
Unidos, por diversasrazones, notodas ellas geogréficas, carecia de enemigos externos?.
Consiguientemente, la caida del régimen tradicional instaurado por los primeros
inmigrantes en las colonias tuvo que deberse, necesariamente, a e ementos propios.
Segun P. Miller, € proceso de decadencia comienza en ladécadafinal del siglo xvii®.
Ahorabien, existe un evento fundamental en lahistoria norteamericanade ese periodo,
cuya importancia ha sido sucesivamente marcada y sus consecuencias ampliamente
debatidas nosreferimosalacazade brujasde Salem, ocurridas € afio de 1692. No hubo
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otro acontecimiento que concitara tanto la atencion del régimen puritano vigente
entonces en las colonias inglesas, y fue precisamente su resultado € que marco los
destinosde aquél. Ahorabien, laimportanciadela caza debrujas esinnegable*; loque
nos interesa destacar ahora es la causa fundamental de esaimportancia. Y es que en
Salem se pusieron en juego los principios sobre los cuales se habia establecido la
Nueva Inglaterra puritana: € conflicto fue plenamente interno y sus resultados, por
tanto, achacablesen Ultimainstanciaa mismo modelo que caia.

Esto puedeaparecer aprimeravistacomo algo contradictorio, yaque en € episodio
brujeril de Salem se perciben exactamente |asmismas caracteristi cas que son comunes
a “las brujas y su mundo” en todas sus manifestaciones®, incluso en sus menores
detalles®. Y sin embargo, como ha sido subrayado, la reaccion que se genera ante un
hecho semejante varia seglin | as diversas mentalidades”: 10 que nosinteresa agqui son
precisamente esos e ementos distintivos que, prescindiendo de sus similitudes con
otrosgjemplos, permitieron que en Salem, inmerso en lacosmovision puritana, sediera
el fenémeno.

Esta postura implica también, y desde luego, un algamiento del punto de vista
tradicional en los estudiosos: en efecto, prescindiremos aqui de los conflictos
psicol 6gicos®, sociolégicos’, o hasta de salud mental y fisical® que se han esgrimido
paraexplicar € hecho. Sin dgar detener suimportancia, estas perspectivasestan lgjos
deagotar € tema, yaque sudenignorar quefuelainteraccion deexplicacionesofrecidas
en e momentolasqueconformaron los hechos. Fendmenoss milares pudieron desarrollar
unaconstruccién muy diferentebgjo atrascircunstancias’ . Sdlo apartir delamentalidad
gue dio nacimiento a este episodio puntual podremos aprehender profundamente la
forma en que se dio € fendmeno y las consecuencias que tuvo. Dada una situacion
distintadel todo, o aln similar en muchos aspectosalapropiade Salem, losresultados
hubieran podido resultar muy diversos'2

No esdificil ver las correspondencias entre lamentalidad puritanay lasreacciones
gue generd € caso de Salem: en efecto, por dar sdlo dos gemplos, y éstos ain
provisionalmente, esevidenteque, por un lado, sdlolamentaidad intimade calvinismo
pudo producir ese aura de “legalismo demente que hizo que la gecucién de las asi
[lamadas brujas apareciera como € Unico curso de accion disponible en 1692”3, por
otrolado, lacreenciageneral de quelasbrujaseran culpablesfuesin dudas un fenémeno
colectivo que pudo verse fomentado por € cardcter “congregacional” y “elegido” de
los puritanos'*. Seacuan facil quieraver estas correspondencias, esmucho mascompleo
percibirlasentre esamismamentalidad y |os hechos desencadenantesddl episodio. En
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efecto, parece pasarse por alto generalmente la perfecta simetria entre los conflictos
mayoresdelamentalidad novoinglesay d caso de Salem. Es nuestraintencion, entonces,
probar quelos €lementos propiosdelabrujeriatal y como aparecieron en ese pueblito
de los Estados Unidos en gestacion implicaron la manifestacion explicita de
contradicciones claras pero técitas de lamentalidad en la cual se produjeron.

Establecemos con esefin tres condi ciones fundamental es para que pueda darse un
fendmeno de brujeria. No pretendemos, sin embargo, que estas condiciones se presenten
demanera consciente en | os puritanos; de hecho, como veremos, a gunasno apareceran
y hasta serén contradichas a primera vista por los fundamentos de la cosmovisién
cavinista. Setrata, entonces, de profundizar sobre éstaparahallar eny hastaquépunto
estos aspectos se dan, casi inevitablemente, en esamentalidad y |e imponen patrones
de conducta que probabl emente | os mismos novoingleses hubieran querido evitar. En
primer lugar, entonces, establecemos como condicin necesariaparael surgimiento de
la“fiebre de brujas’ en Salem la credulidad de la gente para con lostestigos. S bien
éstos fueron sobre todo muchachas cuyas edades pueden encuadrarse en lo que se
[lama, hoy harto imprecisamente, “adolescenciad’, para €l jurado |os acusadores eran
siempre“nifios’ 5. Lo queinteresa, asi, explicar eslarazon profunda delaadmision del
testimonio delasjévenes, |o que conllevainmediatamentelainvestigacion de concepto
deinocenciaqueerainstoal puritanismo. Luego, postulamos como condicién lacreencia
en e poder efectivo de la magia: interesa, aqui, analizar 1os mativos por los que una
sectatan aparentementeracional”* como e calvinismo pudo caer en una“ supersticion”
propiade tradiciones mas antiguas. Por Ultimo, se necesitalacreenciaen laactividad
concreta de Satanas, y, entonces, debemos cavar en € concepto puritano del mal y su
omnipresencia. Rastrearemaos aqui, en lamedidaen quenos sea posible, las causasmas
intimas, esdecir, lasmasprofundasy, S sepuededecir asi, “raigales’ quedan cabidaa
estas proposiciones.

Pero con las condiciones cumplidas no basta todavia para que se produzca un
hecho como € de Salem: esrequisito ademas que exista un motivo puntual, un hecho
desencadenante que, en e ambito en que nos movemos en € presente, debe hallarseen
los fundamentos mismos de la cosmovision calvinista. |dentificamos éste en laidea
puritana ddl tiempo y sus posibilidades de reversion: Salem habria sido, segiin esto,
unamanifestacion delaincapacidad deloscolonosde huir del “terror alahistoria’.

Corresponde, por Ultimo, y demaneraya canonica, un estudio delas consecuencias

ddl episodio. Nos centraremos, entonces, en los resultados de més largo alcance que
tuvo e hecho, cosa que no habitual entrelosinvestigadores: nos referimos, claro esta,
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a los profundos cambios que la caza de brujas generé en la mentalidad de Nueva
Inglaterraque derivaron, comoyavimos, en lacreacion delavis én dd mundo actual de
| os estadouni denses, es decir, como dejamos dicho mas arriba, de Occidentein toto.

I1.Kidding

Unanifia comienzaaactuar de maneraextrafia. Su padrelepreguntaqué sucede, la
nifia no sabe contestar. Finalmente, un médico sugiere que acaso la muchacha pueda
estar siendo afectada por un agente “sobrenatural”. Elizabeth Parris, la enferma,
preguntada sobre esto por 10os mayores, nombra atres brujas que la afligen?’.

Desde sus mismos inicios, la brujeria en Salem esta signada por un factor
fundamental: seran las nifias, y algunos més que se sumaran después, quienesguien la
acusacion a partir de sus aflicciones personales. En ninglin momento se duda de que
lasmuchachas sean veraces: esto se dapor sentado a partir del mismo momento en que
son ellas quienes sufren y porque, y esto esnatural, carecen aparentemente de méviles
paraacusar a éste masqueaotro. Si elas“ven” aun espectro maltratandolas —y sdlo
ellas pueden verl 0, ese espectro verdaderamente estaadli, y, efectivamente, lasmol esta®.

Los investigadores modernos no parecen haberse ocupado demasiado del hecho
dequelasjovenesfuesen creidas. Se suele poner € acento en lapsicologiadelasnifias,
esdecir, en aquell o que pudo impulsarlasaactuar demanerasinsdlitas, eic. Lasolucion
es, por logenerd, bastantesimple: setratadeunanaturd “osadia’, del 16gico gusto por
loextrafioy larupturade moldes delaadolescencia, la que parecejustificar € iniciode
labrujeria®®. Lacuestion hasido, entonces, preocuparsepor lareaccion delospuritanos
que, naturalmente, creen alasmuchachas por factores puramente sociol gicoso maso
menos evidentemente religiosos, pero siempre puestos en relacion éstos con la
posibilidad de brujeria. La intimaconexion delosjueces con las nifias parece haberse
pasado por alto sisteméticamente; y sin embargo, es precisamente estacredulidad dela
comunidad la que pone en juego en la caza de brujas un concepto basico dentro dela
cosmovision delos primeros colonos norteamericanos. lainocenciainsitaalosnifios.
Este, asu vez, seligacon otromucho més profundo y que sostenia, en Gltimainstancia,
lateocracia calvinistade Nuevalnglaterra: lateoriapactual. En tanto esorigen deuna
delas condiciones necesarias parala caza de brujas establ ecidas mas arriba, conviene
analizar estaidea desde sus mismos origenes.

Ladisolucion del concepto de Cristiandad con € fin de la Edad Media gener6 un
doble movimiento opuesto y simétrico: por un lado, se reafirman las naciones como

7



tales, esdecir, e concepto de unidad étnica de puebl os, cuajadas en, eimpul sadas por,
las diversasreformas politicastipicas de este periodo. Por otro, se generaunacorriente
contraria hacia la unidad universal, producto del humanismo renacentista de raices
catdlicas. Ambos movimientos son paral € as, evidentemente, y terminaran uniéndose,
a partir de una deformacion de este Ultimo, hacia € siglo xvii, para crear la idea de
Eleccion propiade un pueblo.

Latendencia“ particularista’, como selapuede denominar provisona mente, viene
representada por € crecienteinterés del Renacimiento por lamitologia®. Esteinterés,
preexistente, va cobrando matices propios a medida que nos acercamos al fin del
Medioevo. Durante la Edad Media, en efecto, laideadel mito estaba al serviciodela
mentalidad cristiana. La Genealogia de los Dioses Paganos, de Boccaccio, es una
buena muestra de esta tendencia: launidad primaba por sobreladiversidad propiade
lasdigtintas divinidades?. No existe duranteeste periodo un interés“académico” por €
mito como tal2. Pero con € fin de este periodo, aparece un cambio. Si antes la
configuracion mitica, en cuanto a contenido, sostenia significados plenamente
cristianos®, en tanto las representaciones tenian connotaciones propiamente
monoteistas, a veces especificamente eclesidsticas™, con & Renacimiento se da “la
reintegraci on de unateméticaantiguaen su antiguaforma’ %, al reunificarselatradicion
mitoldgicapictoricay laliteraria, divididasen € Medioevo. Adi, |os antiguos conteni dos
cristianos impuestos a las representaciones son reemplazados por sus sentidos
originales, paganos, y, por otra parte, aparecela‘“cienciadd mito’, esto es, €l interés
por la mitologia como tal, prescindiendo de todo punto de vista propio, con lo que,
inevitablemente, pasaapreponderar lamultiplicidad delas deidades en detrimento de
su unidad fundamental, que e genio dela Edad Media habia sabido intuir.

Impulsada esta corriente por la tendencia particularista, “las figuras mitol 6gicas
dejan de ser presentadas como benefactores comunes de la humanidad. Son patrones
deéste o aqué pueblo, € troncodd quelarazahasalidoy delaquederivasugloria’®.
Inglaterra, por gemploy para cefiirnos a un caso que nos ocupard mas adelante, se
deciadescendientede Bruto (Bryt), un nieto de Eneas desterrado de Italia, quefundaria
en laisdaunaNuevaTroya, es decir, Londres?”. Con esto, e sustento ideol6gico dela
disgregacion estd congtituido. Y e movimiento no cede aqui: € particularismo se
profundizahastadistinguir las distintasdinastias y, finalmente, | os diversosmonarcas
seglin sus ascendientes miticos®. Es entonces que esta tendencia se une a su opuesta
y complementaria, la“ universalista’ que, paul atinamente deformada, serviradesde ese
momento para sostener lametafisicadelaEleccion.



Esta dltimalinea esla que determina e carécter diferenciador del Renacimiento
italianorespecto de aquél que se daen d resto de Europa. Sus mayores exponentes son
MarsilioFicinoy PicoddlaMirandola, humanistas, perotambiéninfluidos, en lamisma
medidaquepor Platén y, sobretodo, € Neoplatonismo, por sus origenescristianos. Su
busqueda, como sefiala Yates, sedirige principalmente ala conversion de Occidentey
el mundo al cristianismo bajo las bases que dlos proponen®. Sélo pueden ser
considerados reformistas si se hace la salvedad (que Yates se guarda de hacer) de
utilizar este término en sentido amplio y norestringido al significado quetomo desded
sigloxvi, queese gque seasociainmediatamente aesa pal abrahoy. En efecto, si bien se
parte de una modificacién en la percepcion de los fundamentos de lardigion, no se
exige un cambio en los dogmas mismosy, sobretodo, no existe en ellos unatendencia
“particularista’ que serd &l aspecto sobresaliente delosdiversos cismas subsi guientes:
para los humanistas italianos, la nueva cosmovision debe aplicarse universal mente.
Esta distincion no es menor: se trata de una verdadera philosophia perennis ac
universalisy que, por tanto, apunta alaunién delahumanidad.

Sin embargo, tienen elementos en coman con las reformas subsiguientes, mas
radicales, de Lutero, Calvino y Enrique VI1II. En primer lugar, sendos movimientos
participan del espiritureformistadelaépoca; y, por ctraparte, tantolareformacatdlica
como las protestantes tienen como fundamento Gltimo lairrupci 6n deun nuevo d emento
dentrodelardigion, queactiiacomo catalizador deciertaslineas que se habian mantenido
hasta ese momento en segundo plano: nosreferimosalatendencia®oculta’” queen ese
periodo seidentificaprimordialmente con lo que Yatesdenomina“ Caba acristiana’*.
Esta faceta del pensamiento renacentista es fundamental asimismo para comprender
otracaracteristicadd mismo, y que retomaremos masadelante: su atraccion por d “ver
mas’ o0 “saber mas’ propio de esta nueva filosofia que se inyectaba en € espiritu
premoderno.

Latendencia“universaista’ estabadestinadaatener cortavida: en Ultimainstancia,
los elementos disgregantes, de los cuales hemos visto ya una muestra, terminaron
imponiéndose a la misma corriente “ocultista’ . La Cébala cristiana acabd siendo un
alicienteparalasreformasrdigiosasque se desatan con € protestantismo, apareciendo,
mas 0 menos subrepticiamente, en todos | os algamientos dela | glesia Romana®. Nos
concentraremos solamente en su presencia en la Inglaterra isabelina, que es la que
resulta de mayor interés desde e aspecto que nos ocupa®.

En € asunto del divorcio de Enrique VIII, que desataria la reforma anglicana,
intervieneun monjeitalianoligadoalaCébaacristiana®. Luego, lainfluenciade Corndio
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Agrippa se hace presente, ya en época isabelina, de la mano de John Dee, a su vez
conectado con un protegido de la Reina, Walter Raleigh. Junto a, y araiz de, estas
tendencias “ocultistas’, se iba formando un pensamiento netamente “particularista’
gueibaen contradelaambicion primordial delos creadores de estanuevacorrienteen
Italia: precisamenteen Inglaterraesdonde con mésfuerzasehizo sentir estainfluencia.
El “saber mas’ que va unido inextricablemente a la filosofia oculta convierte,
naturalmente, alosiniciadosen eegidos, y asi, en loscomienzosdela épocaisabdina,
el conceptode“Israd britanico” aparece” en unaatmésferacargadis madeideas sobre
un destino sagrado o unamisién religiosa’*. Fue através de esta corriente filosofica
gue se asentaron las bases sobre las que se erigi6 laidea de nacion: en efecto, cuando
Isabel ascendi6 al trono ésta era “ rel ativamente nueva’*.

Laideaimperialistadesarrolladapor esta reina partiaprecisamente de fundamentos
religiosos profundos: la expansion consistiaen “aplicar lasideas de carécter religioso
asociadasalatradicion imperial alsabel, representantedela’ reformaimperia’ y deuna
religion reformaday purificadaque seexpresariay propagaria en todalaextension de
un imperio también reformado” %, asentado sobre la pureza y castidad de la nueva
reina®. Precisamente Raleigh, unodelos artifices delaexpansion colonialisgaorganiza
lafundacion de Virginia, primer coloniainglesa en Norteamérica, cuyo nombre apuntaa
la purezadela“Reinavirgen”*. Se pretendia, a tono con lo visto antes sobre € mito
“particularigta’, una ascendenciaartiricaparalsabdl, cabezadeunaiglesa“ protegida
contralaspotenciasmalignas(...) por una caball eriaredligiosaque combatialosintentos
hi spano-papal es de dominio universal” .

Gradua mente, sin embargo, | sabel vadesapareciendo delacorriente reformista: en
efecto, d impulso quelahabiaechado aandar ya no podiacefiirse alafiguraespecifica
deunareina, quienquieraéstafuese Lapurezaqueencarnabalamonarcaseindependiza
de su soporteterrenal y se convierte en unaaspiracion ideal’: esto producelareserva
delsabdl respecto dd movimiento que habiagenerado lateoriaimperialistadesureinado.
Tanto Dee como Raleigh son apartados de la Corte. Su obra, sin embargo, ya habia
culminado; laposta pasariaal ocultistaRobert Fluddy, asutraveés, llegariaaMilton y su
grupo, donde encontraria un terreno apto para crecer®. Antestodavia, € puritanismoal
gue pertenecia @ poetatomaria estaideay la desarrollaria en toda su extension: sdlo
que en su identificacion con e Pueblo Elegido, los no-conformistas eliminaron €
concepto denaci6n (esdecir, lamision propiamenteinglesa) o, mashien, lasuplantaron
por laidea de un “nuevo Isragl” transportado por Dios a su Tierra Prometida. Sobre
esto, sin embargo, volveremos en otro momento. Debemos concentrarnos ahora en
estaidea de Eleccion y en su concomitante, lateoriadel Pacto.
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El punto fundamental dela Reformaluteranafuelavanidad delasobrasen lo que
haceala salvacion dd ama: d hombre caido nomerecelaRedencidn, quele esentregada
gratuitamente por Dios®. De esta objecion parten todas | as sucesivas reformas que se
dieron en laparte no mediterranea de Europa®; luego de Lutero, Juan Calvinoinsigtiria
sobre lo mismo. Pero si € precursor habia profundizado sobre todo en € aspecto
“interno” dela salvacion, en la desesperacion del hombre ante lo inalcanzable de la
Gloriay en laGracia infinita del Redentor, con Calvino se desarrollan sobre todo las
consecuencias“ externas’ de esta concepcion. Aquellosredimidos han sido € egidos*,
y dlegidos desde toda la eternidad®, y e egidos de manera inmutable®. Forman, por
tanto, un grupo selecto”. Lutero no habia insistido demasiado en esto®, pero con los
calvinistase conceptode“santidad” cugjaen laideadelaiglesiacomo“comunidad de
elegidos’“ que deben, por consiguiente, apartarse dela multitud de pecadores.

El puritanismo no esmas que unareafirmacion deestadoctrina. Sin embargo, aparece
aqui un elemento persistente que, en otras corrientes, se manti ene todavia subyacente:
losno-conformistasingleses se sentian herederos del Pueblo Elegido, un “nuevolsradl”.
Los origenes renacentistas de esta concepcion han sido trazados mas arriba: se trata
ahora de ver en qué medida estaidea pasa a los puritanos. Se lave un poco por todas
partes, pero setornaunamuletillapermanente en losexiladosaNuevalnglaterra®.

Lasimplicancias son del todo rel evantesalahora de comprender lamentalidad de
loscolonos. El primer rasgo que llamalaatencion en éstaessu estructuracion social. En
efecto, el puritanismo concebiatodare acion entre el hombrey Dioscomo basadaen la
noci6n de pacto. Sin dudas, esto es coherente con laidea de Eleccion: € Sefior eligea
Supuehloy seconectacon dllos atravésdeunaAlianza, comolaestablecidaen € Sinai
con € Pueblojudic™. Estaidea se extiendeatodalacapasocial: € pacto estambién €
método bésico de relacion interpersonal del calvinismo de Nueva Inglaterra®. Sin
embargo, las mayores consecuenciasde ella seimponen en e plano politico-religioso:
las“ plantaciones’ en territorio norteamericano seconstituyen atravésde un pacto. En
llegandoalametadesuvigje, en e Arbella, John Winthrop, que serialuego gobernador,
dirige un discurso alos futuros colonos, del quevalelapenaextractar o siguiente:

“Asi estéalasituacion entre nosotrosy Dios: Hemos entrado a un pacto con El por
eseesfuerzo [e vigeaAmérical. Hemostomado un compromiso. El Sefior nos hadado
permiso paratomar nuestros propiosarticul os. Profesamos emprender estasy aquellas
empresas, con estosy aquellosfines|...]. Ahorabien, si a Sefior place escucharnos, y
nostrae en paz al lugar que deseamos, entonces ha El ratificado este pacto y sellado
nuestro compromiso, y esperard un cumplimiento estricto de los articulos en é
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contenidos; pero s somos negligentes en la observancia de estos articulos [...], €
Sefior seguramente prorrumpira en furiacontranosotros, y seravengado en este pueblo,
y nos hara saber € precio dd quiebre de este pacto” .

Consecuencia directa de la nocién de Pacto y de su origen espiritual, la idea de
Eleccion, eslacreenciaen que ésta es susceptible de ser transmitida de padres a hijos,
es decir, heredada. Sdlo asi, en efecto, puede este “nuevo Isragl” garantizar su
continuidad®. Con esto, llegamos al aspecto que nosinteresa: si |os descendientes de
los electos son a su vez eegidos, y sdlo aquelos que no lo son pueden quedar en
manos de Satanés™, se deduce | 6gicamente, y veremos también su aplicacion practica,
gue los nifios pertenecen a grupo de “santos’ y, por tanto, son, invariablemente,
inocentes. Estaidea, que en principio solo puede ser sostenida junto ala seguridad de
€leccion de los padres, gradualmente va perdiendo esta condicion y se torna garantia
delasantidad delos jévenes per se. Es precisamente estageneralizacion deladoctrina
laque aparecera diafanamenteen Salem.

Laafliccion delas acusadoras ante la presencia de una bruja debe necesariamente
provocar compasion®, manifestada en € llanto™. Son las |&grimas conditio sine qua
non para comenzar a considerar la inocencia ddl acusado: lafalta de dlas puede ser
tomada como prueba de cul pabilidad®®. Son recurrentes expresiones de conmiseracion
por lasvictimaso lasfamilias®. A pesar delasdiversas edades de | os acusadores, que
ya desde un primer momento eran todos adolescentes, se acostumbra a llamarlos
“nifios’®. Sellegaaconsiderar laposibilidad de quelos nifios afectadostengan angeles
de la guarda, ante sus maravillosas capacidades de autopreservacion en medio de
ataques producidos por brujeria®, que es la responsable de todos sus pecados®?. Para
Cotton Mather, la fama de las muchachas antes de los ataques no importa: buscar
pecados en ellas es comun y la opinion que la gente tuviera de elas es irrel evante®,
Como tales, los acusadores no pueden mentir. La posibilidad se contempla, pero es
sisteméticamente rechazada®.

Este prgjuicio tiene las mayores implicancias. En efecto, hasta ese momento, la
teoriadelabrujeriacomo causade enfermedades noidentifi cabl eshabia s do descartada,
ya que “los predicadores de Nueva Inglaterra de la primera generacion estaban mas
interesadosen lamano aflictivade Diosque en € diablo, tratando laamenazainternade
pecado antes que a Satanas como oponente de Dios” ®. Seprivilegiaen esemomentola
posesién demoniaca del enfermo como explicaciéon de casos extrafios, es decir, la
intervencion directaen elosdd diablo. Pero con Cotton Mather, secomienzaaconsderar
la cuestion de la brujeria, que implica accion directa de una personay, por tanto, la
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posibilidad de condenar al cul pable, como formadeterminar | os ataques®.

Y es precisamente en este aspecto que se enfocard la cuestion mas tarde, una vez
que la fiebre de brujas pase. El retorno a la teoria de posesion tenia la ventaja de
solucionar € tema delaformamas neutraposible: lasvictimas habian sido engafiadas
por el demonio, con lo que los acusados quedaban ipso facto exentos de toda
responsabilidad®. Y asi, termind por imponerse en todos los ambitos, tanto en los
acusadores® y | as acusadas® como en las mismas victimas™. Sin embargo, estateoria
dgjaba unapuerta abierta: en efecto, segn lacosmovision puritanalosnifios“ santos’
no podian sufrir influencia demoniacaa guna™. Ahorabien, si lahabian sufrido, como
resultabade laposibilidad de posesion™, entonces €los no podian considerarse el ectos.
Y més todavia: s ellos eran réprobos, sus padres no les habian legado su eleccion
propia. Con esto, la teoria del pacto se tambaleaba y, de hecho, terminaria cayendo,
como veremos luego™.

11l.Magia

Si selehubierapreguntadoaun puritanosi creiaen labrujeria, surespuestahubiera
sido contundente: en Exodo 22:18 se ordena que no se debe “sufrir que una bruja
viva'™. 'Y sin embargo, se ha notado, con mucha sutileza, que “€l calvinismo de los
comienzos colonialesteniaparal €lismos con importantes ideas ocultistas’ 7, ideas que
sostenian asimismo aquellos atraidos por la brujeria y la magia. Estas dos Ultimas
actividades podian muy bien ser consideradas idénticas o complementarias en Nueva
Inglaterra: en efecto, lo quehorrorizaba delasbrujasera, en dltimainstancia, el poder de
actuar a distancia a través de précticas mégicas més o menos originales™. Importa,
entonces, analizar lasraicesdelacreenciaen, y d temor a, lamagiaen lamentalidad
puritana: constituye, segiin vimos, una condicion para € surgimiento de la caza de
brujas. Estas raices eran, como intentaremos probar, tan necesarias a la cosmovision
no-conformistacomo otras, méastradicionales.

Nos corresponde analizar los origenes de la magiatal y como es concebidaen la
modernidad. No pretenderemos profundizar demasiado: solo en cuanto seapertinente
al temaquenos ocupa. Debe, sin embargo, tenerse en cuenta, que lamagiaantesdela
época renacentista tiene caracteres en cierta medida diferentes a la que se conocera
después. Es, por eso, la concepcion de los hombres de los siglos xv-xvii la que nos
interesaraaqui.
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El origen de la magia moderna parte de un divorcio de la relacion causa-efecto
tradicional”. Esta separacion se efectlia con la aparicion del Renacimiento y esta
estrechamenterel acionada con lafilosofiaoculta, cuyainfluenciaen otro campo vimos
aparecer mas arriba. En efecto, a proponer un instrumento “mas poderoso” de
comprension delareligion, los humanistasitalianosinstal aban la posibilidad de “ver
masalld’ deloque sehabialogrado hasta entonces por medio delafeortodoxa’. Esta
mayor capacidad de percepci6n invol ucrabala revel acion de agpectos hasta ese momento
“ocultos’ del mundo espiritual en general y del propio cristiano en particular. La
Qabbalah judiasirvio, en este contexto, como catalizador delatendencia a descubrir
aspectos esotéricos de la doctrina tradicional ™. Este descubrimiento se trasladara del
aspecto puramente tedrico en que se habia tratado de mantener, sobre todo entre los
catdlicos, y pasararapidamenteasustentar laaccidn concretaen general, atono con la
mentalidad renacentista. Deaqui vimossurgir las diferentesreformasreligioso-paliticas:
otrasvertientesidentificabl es S n demasiado esfuerzo son laambici6n dedominio (dela
natural eza, en primerainstancia, perono sol amente); su concomitante, € afan extensvo®;
y, desde una perspectivano tan diversacomo se podriatender acreer, € resurgir dela
magiatL.

Agrippaesunodelosimpulsores delageneralizacion delapraxisdeesta tltima, es
decir, del ocultismc®: ahora bien, vimos ya su conexion con la introduccion de esta
corrienteen lalnglaterraisabeinaatravésde Dee; como erade suponerse, también éste
teniaun interéssobresaliente por lamagia®. Dentro deladifuson ocultista, sin embargo,
lamagia, queen su origen ital o-catdlico sehabiarestringido al ambitosacro, setrasdlada
a una practica que podriamos muy apropiadamente definir como “grosera’: es esta
corrientela que seligadirectamente con labrujeriay su persecucién durantelossiglos
renacentistas y posteriores®. Hemos visto la estrecha relacion del puritanismo inglés
con las corrientes defilosofiaoculta: sera preci samente estaconexion laque permitirae
surgimiento de précticas magicasen e puritanismo, aparentementetanlganoadlas,y
laqueligaaéstascon lo masprofundo del espiritu calvinista, delamismamaneraque
lo ligbamos antes con la nocién de Eleccion. Y, como ali, e contacto entre estos dos
aspectos aparece también aqui como fundamental .

Como aspecto primordia delafil osofiaocultarenacentista, este” ver mas’ aparecera
repetidamente en la mentalidad de los primeros colonos norteamericanos. Segun J.
Butler, éstos “eran verdaderamente religiosos, pero muchos concurrian a practicas
ocultas 0 mégicas inaceptables a los més de los clérigos y legistas cristianos’®. Es
[lamativo, y se relaciona con lo dicho anteriormente, que € fendmeno de la magia
apar ecieraen | os exponentes mas conspi cuos delatempranainmigraci 6n: George Fox,
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fundador de lasectacuaquera, realizabamilagros, queseregistraron en un Librodelos
Milagros queno seconserva®®; el hijo de John Withrop, gobernador deNuevalnglaterra
, fueautor detratados al quimicosfamosos en Europabajo d pseudénimo deEirenaeus
Philaletha®.

Estomarcad carécter intrinseco delamagiaen lamentalidad reformada, especid mente
en la puritanay, en tanto es nuestro interés primario aqui, en Salem®: su recurrencia,
entonces, en |as capas popul ares, queda perfectamenteexplicada. Y noselimitaéstaa
una aplicacién esporadica de hechizos: vuel ve repetidamente en diversos testimonios
y marcaun espectro amplisimo de técnicas. Unamujer pidea Tituba, esclavade Samuel
Parrisy laprimeraen confesar ser bruja, queadivinela causadelaperturbacion delas
nifiaspor medio de unatorta®. Losacusados, por su parte, admiten haber experimentado
con précticas méagicas®: uno de ellos, desempleado, se lamenta de haber tenido que
recurrir ala adivinacion de fortunas para sobrevivir®. Nétese que todos los g emplos
citados estan relacionados con laadivinacion: en efecto, setratasiemprede“ver mas”’.

Es éste, sin dudas, € aspecto que mas atrae a los puritanos de la magia 'y de la
brujeria: parece dar a sus cultores (y también, y, como diremos, fundamentalmente, a
sus victimas), la posibilidad de exceder |as capacidades humanas. Los brujos pueden
saltar enormes distancias y volar®, aparecerse a los acusados, incluso en alta mar o
como animal es®, pueden levantar grandes pesos™, sus espiritus pueden vigjar fuerade
su cuerpo®; pueden, last but not least, lastimar alasvictimaspor medio de conjurosde
todo tipo®.

Pero son sobre todo aquellos a quienes éstos afligen los que cobran poderes
espirituales: € hecho de ser atacados por espectros les permite verlos, es decir, “ver
mas’: “las muchachas|[victimas] eran |os microscopi os que Dios mismo habiaprevisto
para € trabajo de laboratorio de descubrir brujas’®. Incluso los vecinos delas villas
aledafias a Salem iban a buscar a alguna de éstas para que les revelara quién estaba
embrujando a sus seres queridos o0 sus mascotas®. Del mismo modo, pueden predecir
los ataques que se realizaran delante de | os propios jueces™.

Vemos, entonces, la facultad de las victimas de predecir € futuroy de explicar €
presente. Sin embargo, € aspecto fundamental de esta capacidad sobrenatural de los
afligidos, y € que demuestra de maneramas di&fanasu posibilidad de“ver mas’, esla
explicacion de hechos pretéritos que su vision lesrevela. El gemplomésclaro deesto
son |as acusaci ones por asesi natos que las victimas hacen recurrentemente: |os ataques
quesufren les permiten percibir no solo lasfuentes de aflicciones gjenas, sinotambién
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los espectros de |os muertos por |os acusados. Estos |as utilizan como mediums a los
fines de vengarse de los males sufridos;, males que no son ya meros pinchazos en €
cuerpo o estrangulamientos mas o menosintensos, sino asesinatos. Y, nétese esto muy
especialmente, no asesinatos efectuados “en espiritu”i® sino crimenes reales y
concretos, “fisicos’, por llamarlos asi*®. Ciertas victimas se aparecen en las mismas
audienciasdd juicio damando por venganzal®. Deestamanera, losespectrosintervienen
en lo material-objetivo y dgjan de ser agentes de sufrimientos Gnicamente internos: las
victimas, por su parte, son las Unicas que pueden percibir su actividad.

Las consecuencias de esto son incalculables: una nifia puede “descubrir” en un
suceso cualquiera la actividad de seres espirituales que vienen a dafiar a personas
inocentes y completamente ajenas a esainfluenciainmaterial; “ve més’ y, por tanto,
“sabemas’ y descifralainteraccion insdlitadefantasmasy espectrosy lo concreto. De
estemodo, sevaconstituyendo, en algunamedida, en mediadoraen un sentido inverso
al visto antes: yano esingrumentodel mundo espiritual paraincursionar en e nuestro
sino agente del mundo de aqui abajo que busca explicacion para inquietudes de los
hombresen d mésalla(ya seaestemasalasuperior, yainferior). Insensiblemente, esta
influenciasetraslada atodalapobl acion: todo hecho, alin | os acaecidos muchotiempo
atrés, puede ser explicado de estaformay, por tanto, cobra asi sentido; es, por tanto,
incluido en un modelo significativo que los puritanos podian comprender.
Ejemplifiquemos: un hombre pierde susanimalesluegodelavisitade unaacusadaasu
casa. Cuando su esposavaalaVillade Salem, Ann Putnam, unade las nifias que “ve
mas’, le cuenta que fue aquélla la que los perjudic6'®. La nifia marca a la mujer €
sentido deaqud acto que, en otras circunstancias, podriahaber sido atribuido acausas
muy diferentes. En € contexto en que vivia la pequefia ciudadela novoinglesa, la
explicacion mésnatural eraladeunaintervencion maléficadel espectro delaacusada,
intervencion que € propio perjudicado no podia percibir ni sospechar, pero que la
jovenlerevela™®. Parael hombreatacado, Putnam actuaba en essmomentoalamanera
dd oréacul o pagano: |e mostraba cdmo debia comprenderse esehecho cotidiano alaluz
de una vision més clara y profunda. Pero esto era precisamente |0 que procuraban
hacer, en un sentido distinto, |os propios pastores puritanos.

P. Miller’®> ha analizado minuciosamente el concepto de “jeremiada’ en €l
pensamiento calvinista de Nueva Inglaterra, término que podriamos definir aqui,
brevemente, como la “advertencia o exégesis profética del sentido de las desgracias
gue sucedian a la naciente colonia’. Como causa o consecuencia de un hecho
determinado, los ministros se encargan de mostrar ala congregacion como puede ser
aprehendido dentro de la mentalidad pactual del puritanismo. Asi, a cada suceso
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corresponde unainterpretacion quelepermite ser incluido en la“historiasagrada’ que
e “nuevo lsrad” queriaestar viviendo. En general, evidentemente, estas*jeremiadas’
eran negativas seadvertia o explicabaunadesgraciaapartir delaVoluntad Divinaque
asu través se revelaba para la sociedad corruptay en plena decadencia alaque Dios
castigaba y apartaba de Su Pacto por su pecaminosidad. No es dificil ver como esta
concepcion llevanaturalmente alaque expusimos acercadelasvictimas: ellasno hacen
mas, a esterespecto, queprofundizar y, S asi |0 queremas, expresar en términospropios
delamagiaqueeratan insitaal pensamiento calvinistacomo lanocién deEleccion la
exégesis que los pastores exponian con referencia a la alianza. Veremos después en
detalle como puede comprenderse esta “usurpacion” que efectlian los acusadores.
Digamospor ahoraqued efectoinmediato desu actividad eralaexpansiony lageneracion
dd habitodelavision alegoricadelavidaquelos propiosclérigosincul caban en cada
sermon y en cada panfleto'®. Estavision eslaquerestapor explicar paracompletar €
andlisisdelas causas dela caza de brujas de Salem.

V. Satanas

Cotton Mather, acaso € procer puritano por excelencia, pierde tres discursos que
habia preparado para enunciar a la “numerosa congregacion de Salem”, que luego
pensaba publicar. Por lascircunstancias, Mather comprende que su obraha sido robada
por “espectros, o agentesdel mundoinvisible’. Sin embargo, € ministrolograrecordar
gran parte delo que habia escrito, por 1o que puede predicar sin mayoresinconvenientes.
su conclusion es que, alin habiéndol o perjudicado de esa manera, “e diablo no gand
nada’ %", Tenemos aqui ilustrada ala perfeccién lavision alegéricadelavidaalaque
nosreferimos tantas veces en lo que precede. Dios esta en constanteinteraccion con €
fiel puritano: en tanto ha pactado con é su Salvacidn, la Divinidad actlia necesariamente
en su favor. Sin embargo, puede castigar s ha habido algiin pecado que lo justifique.
Caso contrario, como aqui, la obra es completay evidentemente satanica.

No necesitamos repetir 1o yadicho sobrelanocion de Eleccion en € calvinismo: se
trata de unavariante més delateoriapactual que sostienelametafisicano-conformista
(y nosvemos tentadosa reemplazar estetérminopor d méasgenera de*“norteamericana’)
in toto. Sin embargo, merece destacarse € resultado inmediatamente practico de esta
mentalidad: entanto paciente deunabatallaquelo excedey en laque no puedeintervenir
mas que comomedio o, por decirloasi, como*“ campo dedisputa’, laaccion ddl puritano
estd sometida perpetuamente a influencias espirituales. Su misién es, entonces,
solamentelaacci 6n virtuosa que demuestralaprimaciadel Bien en suinterior, esdecir,
su condicidn de eecto: actuando de esta manera, el fiel calvinista se garantiza a si
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mismo & hacer propiamentela“obradeDios’ yaque, como deciamos, de este modo no
puede ser influido de ningunamanerapor € Enemigo'®.

Es precisamente este matiz & que va cobrando importancia en € desarrollo del
puritanismoen latempranaNuevalnglaterra: € convencimiento, por medio detodotipo
de pruebas'®, de la eleccion del “nuevo Isragl” impregna su nocion de pecado, que
comienza, evidentemente, aexternalizarse"?. La conscienciadelavirginidad dd mundo
reci entemente descubi erto genera (o0 se suma a) laidea deinocencia propiade quienes
son enviados por Dios parahabitarl 0. Encontramosaqui 1araiz dltimadelaideapuritana
delaintervencién maléfica: latierraesexpresion delapropiavirtud puritana, € Mal
debe, por consiguiente, ser siempre efecto de una intervencion extrinseca que,
naturalmente, no puede ser Divinaya que, amedidaque se afianzalanocion deinocencia,
lairadelaDeidad como causa €ficiente de las desgracias va perdiendo cada vez més
credibilidady € puritano vapecando, asi, gradual mente menos.

El sentido metafisico del descubrimientoy laconquistaamericanahasdo puestoya
de relieve de manera completa y profunda': se le asigna siempre un significado
escatol Ggico apartir delanocidn de recomienzo. En efecto, e hecho, prima facie tan
concreto y natural, del encuentro de nuevastierras, se ve cargado por una vision por
completo religiosa que le hace cobrar matices nuevos y, en algunos casos, del todo
inesperados. Col6n estaba convencido de que América era la tierra mas cercana a
Paraiso'*?. En efecto, segln creia, € planeta no era exactamente una esfera sino que
tenia una forma de pera, de manera que en su “pezon” se hallaba € Paraiso terrenal
aungue“creoquealli en € Paraisoterrenal (...) no puedellegar nadiesalvo por Voluntad
Divind' . Seglin sus calculos, sin embargo, su descubrimiento habia acercado bastante
el Edén al mundo**. Ahora bien, esta idea nunca paso dd todo de la mentalidad
premodernay, de hecho, parece habersefijado en e concepto contemporaneo habitual
del continente americano, aunque de manera mas 0 menos inconsciente. Lo que nos
importaaqui esunade las consecuencias de esta nocion comuin: suideade virginidad.
Esta sedesarroll 6 uniformemente en todala cronicadel os conquistadores, pero asumio
mati ces plenamentereligiosos principalmente en | nglaterra®: de hecho, laconcepcion
pasa rapidamente a lo concreto y se plasma en una vision caracteristica del Nuevo
Mundo que recurrira hastamuy entrado € siglo XX6, Latierraesun “yermo”’; un
lugar, por consiguiente, apto para recibir a quienes escapan de la decadencia moral
inglesa!®®. El continente se presentaba “ como la cuna, vacia, de unagran nacion” 1,

Ahorabien, losinmigrantes debian estar ala aturadelasituacion. Setrataba, en
efecto, de un gran privilegio queleshaciala ProvidenciaDivina. Sin embargo, lamisma
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pureza del suelo americano parecia garantizar sus méritos'?. Por otraparte, € mismo
hecho de cruzar € océano implicaba desdeluego una decisién que podia calificarse de
“milagrosa’ y, consiguientemente, € embarcarse era ya, de cierta manera, sefiad de
eleccion'?, Las colonias fundadas pasan a ser, entonces, y muy naturalmente, una
“nueva Jerusalén” 22, El plan cons stia, muy naturalmente, en ocupar lastierrasvirgenes
prometidas al “nuevo Isragl” pero también, aunque no primordialmente, “llevar €
Evangdioalos Gentilesde esas partesdd mundo[id est, América), y levantar unavalla
contrael reinodd Anticristo, quelosjesuitas se esfuerzan por levantar en esaspartes’ ',
Con esta intencion aparece desde luego un nuevo elemento, que hasta aqui habia
permanecido extrafiamente ausente. Y esque, a pesar dequeen | ascronicas espafiolas,
yadesde sus mismos comienzos con Col6n, son un algo recurrente, aqui aparecen solo
timidamente. La idea de los puritanos, como ha sido definida dos siglos mas tarde,
podia muy bien ser que “la Providencia que los situd [a los indios] en medio de las
riquezas del Nuevo Mundo parece no haberles concedido mas que un corto usufructo;
ellosestaban ali, en ciertomodo, como esperando” 2. El hechodequelatierratuviera
habitantes aborigenes, es decir, que no fuera, entonces, un “yermo” absoluto ni una
“tierracadticay vacia’ implicaba unaintrusion dentrodd esquemacalvinista quedebia
ser solucionado de alguna manera.

El problema planteado aqui se sumaba a otro, subyacente en la col onizaci 6n misma
pero que, cobrando preponderancia por la presencia indigena generaria @ sustrato
fundamental delanocién del Mal que seformée puritanismo, queesloquetraamosde
investigar. En efecto, s bien la vision predominante sobre € continente era la que
vimos, existiaun temor insto, casi podriadecirse, al calvinismoinmigrante, temor que
s, como vimos, era compartido por Europa en general’®, aqui se dio con matices
distintivos: nosreferimos alaidea de que e demonio no se habia rendido ante tantas
muestras de predileccion Divina, y que se proponia actuar en € terreno que ahora
ocupaban los no-conformistas. A la vista de las costas de Nueva Inglaterra, un poeta
cantaba: “Methinks | heare the Lamb of God thus speake/.../... yet beware of Sathans
wylye baites/Hee lurkes amongs yow, Cunningly hee waites/To catch yow from Mee;
live not then secure/But fight against sinne, and let your lives be pure...”'?, El padre
de John Winthrop poseia en su biblioteca diversos tratados para descubrir brujas'?’: ya
tuvimos ocasion de entrever como esta linea se continuaria en su nieto. Ante la
perspectiva que tenia, seglin lo dicho, la mayoria de los colonos, estas advertencias e
intereses podrian parecer indtiles e incluso contradictorias. Sin embargo, pronto se
demostraria que no eran unacosani otra.

Yavimosqueunadelas causas, siquierasubsidiaria, delaformacion delascolonias
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inglesasen Américaeralaevangelizacion delosindios. En efecto, nadiemejor quelos
puritanos para transmitir la Revelacion a los indigenas, ya que “en tanto eectos, y
como depositarios Unicos (...) del pacto interno y externo, politico y espiritual, se
consideraron asi mismoscomol asrepresentantes exclusivos, ti pol dgicamente hablando,
dd contrato Divino-humano” 1%, El méodo que, teol gicamente, estaba adisposicion
delos puritanos contrastaba, necesariamente, con el catdlico-espafiol. En efecto, nose
trataba aqui de unaimposicion mas o menos absoluta de la Verdad: € puritanismo se
sometia, como vimos, del todo alaeleccion Divinay su cognoscibilidad. Asi, la Gnica
manerade evangelizar era, naturalmente, “€ contacto, laconvivencia, laaceptacion e
imitacion del sistema puritano fundamentadoen lafe’. Eseste“d proyecto estructural
ideado por Dios 'y con € que los puritanos y santos novoingleses deberian
entus astamente cooperar” . Essolo atravésdelaalianzacon e calvinistaquee indio
puede acceder a la Salvacion: violando este pacto, negaba ipso facto al Creador™®.
Ahorabien, € mismo método pactual eraradicalmente genoalamentalidad aborigen,
con lo que su aplicacion a su cultura se tornaba dificultoso: era, entonces, inevitable
que surgieran conflictos. Ya con la colonia de M assachusetts fundada, la“traicion” de
un cacigue genera un quiebre en €l pacto puritano. “Esta Unica via contractualista de
acercamiento y conocimiento espirituales para los indios, y de ventajas econémicas
paralosingleses, habiasido cortaday por €lo tronaron los predicadores y decretaron
quelarupturaequivaliaal desamparoy recaidadelosindiosen lasgarras de Satanas’ %,
“Losindics, srvientesdd Maligno, a destruir d tnicovinculo que podiaregenerarlaos,
guedaban en calidad de humanidad irredenta, pecaminosay;, por tanto, peligrosamente
abocada ala destruccién en este mundo y a su condena en e Otro” %2, A partir de este
momento, el partido estaba tomado: como obstinados en su condenacion, como
confirmados en su reprobacion por la Deidad™3, € indio pasaba a ser un enemigo
teoldgico y evitarlo era “obra de Dios’. Los puritanos no dejarian de expandirse en
Américayaque esamismaexpansion evidenciabala prosperidad enviadapor € Sefior:
setratabaentonces deexpul sar al aborigen dd territorio“civilizado” que seibaampliando
cada vez més o someterlo a colonias en que se leimponian instituciones que le eran
totalmente incomprensibles, a los fines de que evidenciara su calidad de € egido*.
Pero acaso esto parezca demasi ado al gjado de unadoctrinasdlida: podria ser, en Ultima
ingtancia, que sdlolanecesidad de crecimiento delascol onias nacientesrequirieraeste
sistema. Sin embargo, como haad arado Ortegay Medina, “lateologiafederal calvinista
rechazd en € indiolamasminima posibilidad desalvacion (...). Paralospielesrojala
predestinacion (...) negativa fue mucho més pavorosa que para los ingleses no
electos’™®, Parad puritanismo, e indigena quedaba entregado ala potestad del diablo,
locus classicus que serepetiriahastae hartazgo en lasobras delos ministrosde Nueva
Inglaterra®e.

20



Pero este cambi o de perspectivaimplicaunavariacion en lanocion del territorio: ya
vimos que, bajoinfluenciadelaideade satanismoindigena, Américapasaaser tierra
deidolatria®. Junto a€lla, sin embargo, aparece otramasimportante alin: € pecado se
ha externalizadoya definitivamente: setratasdlo deutilizar laidea de cognoscibilidad
dd elegido de una manera pervertida. Asi, @ puritano podra ahora percibir a los
condenadosy algarse de €llos 0 exterminarlos, segin se dé el caso.

En 1637, Anne Hutchinson crearevuel o en Nuevalnglaterra. El conflicto girabaen
tornoa “Evangeliodeobras’ yal “degracia’. Hutchinson horrorizabaaladirigencia
puritanadiciendo queella, como todofiel**, puedeidentificar en losministroslasefial
delaVerdad que predican o su ausencia®. Preguntada sobre como puede hacerlo, la
acusada responde (y vale lapenatranscribirlo):

H: ¢Cdémo supo Abraham que era Dios que |e ordenaba entregar a su hijo, siendo
unatransgresion del sexto mandamiento?

Vice Gobernador: Por unavoz inmediata.

H: Asi conmigo por unarevelacioninmediata.

VG: ¢Como unareved aciéninmediata?

H: Por lavoz de Su Espiritu en mi ama.

El gobernador, uno de sus interrogadores, concluye € juicio decidiendo que “la
revel acion de laquehablaes unailusién” . Tenemaos aqui otro empl o de esteaspecto
delaexternalizacion del pecado delaque hablabamos'“; setrata especificamentedeun
enfrentamiento de revelaciones; la tradicional puritanay una nueva gque propone la
acusada. Seglin laidea que habiaterminado por imponerse, ambos podian tener razon:
para decidirlo, setrataba delograr demostrar que una de las dos erafalsa, es decir, y
esto es muy notabley tendra preponderancia para e caso de Salem, que no se trataba
deunareve acion Divinaprecisamente, sinode unainversion deella. Esto profundizaria
aun maslatendenciaaver lavidacomo aegoria: antetal cimulo de comunicaciones
espirituales, antetal intervencion delaDeidad en lavidacotidiana de Nuevalnglaterra,
se debia estar muy atento para desenmascarar a los impostores o “falsos profetas’,
escudandose siempre en la idea de que los eectos no podian ser manipul ados por
Satén.

En este contexto, laaparicién delas brujasen Salem fue répidamente percibidacomo
un caso de satanismo™?; satanismo, es importante subrayar, de los propios acusados.
Una de dlos es excomulgada de su congregacion antes de ser gecutadal®®. A quienes
son llevados a juicio se les niega sisteméticamente & derecho a oracion'*. Estos, en
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efecto, se encontraban inmediatamente, al ser nombrados por alguno delos afligidos,
fuera del pactoy, por tanto, ocupando € papel que antes tomaron los indigenas, esto
es, €l de entregados al poder demoniaco que luchaba constantemente con el
puritanismo®. Asi, eranecesario exterminarl ospara cumplir con laVoluntad Divina, ya
gue los brujos eran enemigos de los fundamentos mismos del sistema puritano: se
proponian, en efecto, abalir el cristianismo eingtaar deNuevalnglaterraeingalar ensu
lugar “quizés & més grosero diabolismo que e mundo havisto” . En efecto, con esto
se demostraba que “nunca hubo mas planes saténicos utilizados para desestabilizar
ningln pueblo bajo € sol delos que han sido usados paralaextirpacion delavid que
Dios ha plantado aqui” ¥,

A medida que |os testimonios y confesiones se van multiplicando, € puritanismo
comienzaaver unatramasatanicaque seextiendeatodalaregiony se multiplicaen los
mas diversos estratos soci a es, en las personas mas opuestas. Percibiendo esta presencia
ubicuadel diablo, sevaextendiendoasuvez laideadequed caos esunaintervencion
muy concretay terrible de la presencia demoniaca en Nuevalnglaterra, presenciaque
setemiay, en cierta medida, también se deseaba. Ya vimos cdmo se gercialavision
alegdrica de la vida en los casos de brujeria: agui nos interesaba estudiar su origen,
insito, seglin vemos, en lamentalidad puritana. Debemas, por otra parte, destacar en
este momento € manego de esta visién: no habra megor manera de hacerlo quecitando
un caso de inversion de esta percepcion de lo real. Sarah Osgood se retracta de su
confesion ante Increase Mather, padre de Cotton y otro procer puritano. Al hacerlo, se
veconstrefiidaa explicar losel ementos queincl uyd en su confes on paradarlerealismo.
Lo hacede estamanera:

Al pedirsde que establezca un momento de haber firmado un pacto con € diablo,
ella dice doce afios porque “doce afios antes (cuando tuvo su Ultimo hijo) tuvo un
ataque de enfermedad, que era melancolia, y asi pensd que ese momento habia sido
apropiado para mencionar (...). Preguntédndosele sobre €l gato, en la figura del cua
habia confesado que el demonio se le habia aparecido, etc, €lla contesté que,
habiéndosd e dicho que € diablo sele habia aparecido y siendo presionada para decir
bajo qué formahabiaaparecido, €lla dijo que bajo laformade un gato, recordando que
alglin tiempo antes de ser apresada, al salir a su puerta vio un gato, etc, nocomo s
hubiera sospechado qued dicho gato erael diablo aquel dia, pero qued deber mencionar
unacriatura, eso vino a su mente en ese momento” 14,

Tenemos aqui un caso diafano de la aplicacion de la visién dela que habldbamos.
Todos|os dementosal os que seatribuye un sentido diabdlico en laconfesién eran, sin
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embargo, puramente subjetivos. Laexternalizacion del pecado que buscaban losjueces
puritanos, no obstante, requerial aresponsabilidad deun agente gjeno, Satanas: Osgood
no hizo mas que darsel 0.

Sin embargo, ya desde los mismos inicios de los juicios habian surgido dudas
acercadelavalidez deestaformadever labrujeria. Podiaser, en efecto, qued demonio
estuviera engafiando a los mismos afligidos'®. John Hale lo considerara hasta
comprensible: “ ¢Por qué no puede una fal sa fe en estos asuntos provocar que e Sefior
(...) dgjeaSatén sudto para hacer cosas extrafiascomo € Acusador de Hermanos, para
confundirlos para que se acusen los unos a los otros?’ °,

Estoimplicaba, noesdificil verlo, laposibilidad de que Satéan confundaalosnifios
gue, como vimos, eran considerados inocentes por naturaleza. Cuando lafiebre pase,
esto deberd necesariamente hacerse: las acusaciones, o al menos muchas de ellas,
habian sido falsas; los acusadores, y vimos la confesion de una de €élos, fueron
engafiados. Hasta aqui, podriatratarsedeun ssmpleregjustedeladoctrinadeeeccion
dela descendenciadelos“santos’. Perolas cosas no podian detenersealli: losjueces,
en buena conciencia, debian admitir que también ellos habian sido afectados por la
fiebre, que también dlos, en suma, no habian sido susceptibles de* entender o capaces
de soportar los misteriosos engafios de los Poderes delas Tinieblas y del Principe del
Aire (...) por lo que creemos que hemos sido instrumentales con otros (...) paratraer
sobre nosotros y este Pueblo del Sefior 1a culpa de sangre inocente; € cual ddlito €
Sefior dice en la Escritura que no perdonard’ %2 La culpa puritana debe comenzar a
admitirse, e pecado pudo haber nacido de las mismas caracteristicas de la mas pura
concienciacalvinista: Dioshademostrado Su jugticiaen Salem “degjando sud tosangeles
malvados para producir una gran destruccion entre nosotros como hicieron, para e
castigo de un pueblo decadente” %,

Los efectos de esto, sin embargo, se llevarian todavia mas lgjos. Robert Calef,
préspero comerciante, se opone a régimen puritano aprovechando la tragedia de la
caza debrujas. A méas de haber sido meros juguetes de Satan, |os ministros puritanos
carecen también defe. En efecto, “ellosadmiten la Providenciade Diosy gobierno del
Mundo, y que las tempestades y tormentas, aflicciones y enfermedades son enviadas
por é; sin embargo, estasideas nos dicen que e Diablo tienee poder sobre todo esto,
y puede producirlas si es comisionado por unabrujapara€éllo, y que é tiene poder por
las brujas para actuar y efectuar, sin o contra @ curso de la naturaleza, y todas las
causas naturales, afligiendo y matando inocentes; y es esto por los que tantos han
muerto”. Asi, “tornan d poder de Diosy Su Providenciainttiles’*. Entanto labrujeria
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y € diabolismo estén estrechamenteligados a pagani smo, haberlesdado cabidaimplico
una caida en laapostasia'®. Las consecuencias Ultimas de esta 0posi ¢idn se veran méas
tarde. Sin embargo, digamos desde ahora que serelacionan con lamas intimaraiz del
pensamiento puritano, que yahemasvisto flaguear: lateoriapactua y lacognoscibilidad
delaSalvacion.

(Cortinuard)
NOTAS

1“El vasto e omniabarcante marco delamentalidad de Nueva Inglaterra, estructurado con perfeccion
arquitectonica (...) se desintegré rapidamente luego de 1690, y para 1730 estaba virtuamente
muerto” (P. Miller, The New England Mind: from Colony to Province, Cambridge [Mass], 1953,
p. 172 [todas las citas provenientes de originales en inglés han sido traducidos por nosotros. No
pretendimos exactitud ni precision, ni siquiera elegancia en la expresion. Nos interesd que laidea
que transmiten, y paralo que son traidos, se comprenda. Desde ya, nos excusamos de los errores
que pudiera contener la version]). “Para 1700, el ideal de un orden social puritano habia
desaparecido, y sdlo quedaba el cuidado por la transmision de valores sociales. (...) Los puritanos
acabaron fracasando en su intento de cambiar e mundo porque no consiguieron convertirse a si
mismos’ (B. Aspinwall, El Reino Unido y América: Influencia Religiosa, Madrid, 1992, p. 43).
2« Admirable posicion la del Nuevo Mundo, que hace que &l hombre no tenga més enemigo que
&l mismo! Para ser libre y feliz basta con querer serlo” (A. de Tocqueville, La Democracia en
América, Madrid, 1984, 2 vals, |, p. 175).

3Véase nota 1.

4 Se aducirén citas alo largo del presente, y sobre todo al final.

5 Véase sobre la mentalidad que permite la aparicion de las brujas y los rasgos principales de su
actividad, J. Caro Bargja, Las Brujasy su Mundo, Madrid, 1973.

6 Por poner sdlo un giemplo: & ave amarilla que las victimas ven aparecer junto alas acusadas en
los juicios (por giemplo, junto a Martha Corey [véase Paul Boyer, Stephen Nissenbaum (eds),
The SalemWitchcraft Papers: verbatimtranscripts of thelegal documents of the Salemwitchcraft
outbreak of 1692, disponible en http:/etext.virginia.edu/salem/witchcraft/textsBoySall.html, I,
p. 264]) o que molesta a las mismas brujas (ibid, I, p. 362; véase también G. L. Burr (ed.),
Narratives of the Witchcraft Cases, 1648-1706, en http://etext.virginia.edu/toc/modeng/public/
BurNarr.html, p. 156) son un atributo de éstas ya en la poesia helenistica: aparecen en €l Idilio 11,
de Tedcrito (en J. Caro Baroja, op cit, p. 50). Por otro lado, como marca F. Crews, “ The Legacy
of Salem”, en Skeptic 5, Issue 1 (1997), pp. 36-44, laideade que hayaun “ segundo ser” invadiendo
la personalidad de las brujas se perpettia alin en d andlisis que Freud hace del fendmeno de la
brujeria, a punto que el mismo vienés admite que, de haberse aceptado en la Edad Media €
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lenguaje cientifico actual,  diagndstico dado por los*“fisicos”, esdecir, su percepcidn del fendmeno
psicolégico de que se trataba, hubiera sido “ correcto”.

" Cf. E Crews, art cit, p. 11.

8 Como en laobra de M. L. Starkey, citada en la siguiente nota.

% A pesar de que existian, evidentemente: han sido, de hecho, resumidos de la Siguiente manera:
“Salem era una comunidad perturbada en 1692. El md tiempo habia reducido las cosechas,
dgjando a la colonia con escasez de comida. Una viruela epidémica habia barrido la ciudad. Los
indios reanudaban sus ataques en los asentamientos de frontera. Salem también sufria divisiones
internas. Salem en un momento consistia de dos distritos principales. La ciudad de Salem eraun
floreciente centro de comercio mientrasquelavillade Salem eraunacomunidad puritanatradicional
de granjeros. Durante afios la poblacion de lavillade Salem habia querido ser un distrito separado”
(Anne Putnam; “ Salem’s Curse: The outbreak of Witchcraft Hysteriain Colonial Massachusetts’,
en Kid’s View of Colonial America, 2000, pags. 27-28; véase también M. L. Starkey, La Caza de
Brujas: € diablo en Salem, Bs As, 1961, p. 22-3y 251).

10 para citar sdlo algunos gjemplos:. L. W. Carlson, A Fever in Salem: A New Interpretation
of the New England Wtch Trials (véase su critica por Cara Anzilotti, en Historian 63, Issue 4
[Verano, 2001], p. 825 y ss.); Alan Woolf, “Witchcraft or Mycotoxin? The Salem Witch Trials’,
en Journal of Toxicology, Clinical Toxicology 38, Issue 4 (Junio, 2000), p. 457 y Ss.

1 D. Harley, “Explaining Salem”, en American Historical Review (Abril, 1996), p. 329.

12 Ya habia habido episodios de brujeria en Nueva Inglaterra: véanse registros de la caza de brujas
de Nueva York en 1665, disponibles en http://homepages.rootsweb.com/%7Etmetrvir/hd10.html;
y otros casos en J. Hale, A Modest Inquiry Into de Nature of Witcheraft, Boston, 1702, pp. 12-22
y S. A. Green, (ed.), Groton in the Witchcraft Times, Groton, 1883.

BB E Crews, art cit. Sobre e legalismo de Calvino, véase S. W. Baron, John Calvin and the Jews,
Jerusalén, 1965, passim: un opositor llega a decirle que la ley mosaica, “irracional, imposible y
tirénicd’, eslaque Calvino intentaimponerle a pueblo cristiano de Ginebra, con un “celo judaico”
(cit en p. 8).

14 A punto tal que & hermano de unabruja le pide a ésta que confiese, yaque* Dios no sufririaque
tantos buenos hombres estuvieran errados’ (confesion de una presa, en Burr, op cit, p. 376, nota
304; también en SWP, |1, 777-8).

15 Como se vera més abgjo.

16 Seglin se veian a si mismos y de acuerdo a su propia idea de racionalidad, como veremos. se
trataba de la naciente idea moderna de la realidad excluyente de lo perceptible.

17\ éase, para una historia resumida de los hechos de Salem, P. C. Hoffer, The Salem Witchcraft
Trials, Kansas, 1997. Para éstos en particular, en p. 35 y ss.

18 “ Nadie aqui ve a las brujas sino las afligidas y ellas acusan a Sarah Osbourne de lastimar a las
nifias. [Sarah Osgood)] dirige su mirada a ellas en ese momento y no se siente &fligida, debe por
consiguiente ser una bruja’ (SWP, 11, 363). Aqui se suma e elemento de la compasién, que
veremos luego.

¥ véase M. L. Sarkey, op cit, P. C. Hoffer, op cit, p. 45y ss. Pero esto recurre infinitas veces en
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los andlisis de los comienzos de la crisis. “Para muchos observadores, la conducta de las nifias
pareci6 ‘ més divertido que atormentada, mas liberada que oprimida” (Boyer y Nissenbaum, cit en
A. Schénwalder, “The Salem Witch Trials of 1692”, disponible en http:/studweb.euv-frankfurt-
0.de/~euv-5331/salemwt.html, que a su vez desarrolla las “ventgjas’ de ser afligidas, sempre en
relacion con la“ osadia’:

De hecho, teniavarias ventgjas € ser afligido: las nifias, que normamente ocupaban una posicion
inferior en € orden socia, fueron capaces de actuar de un modo que usualmente hubiera sido
inaceptable. Su extrafio y a veces incluso irrespetuoso comportamiento era atribuido a las brujas
que las torturaban y las forzaban a hacer eso, con lo que las nifias eran excusadas y hasta
compadecidas. Aparte de eso, era un modo de ganar atencidn, de hecho las hizo las més poderosas
personas en Salem en ese momento, mientras que en sus vidas normales no tenian ninguna
perspectivade mejorar su status socia en e futuro. De momento que la exhibicion de su &fliccion
representaba la principal (y a veces la Unica) evidencia durante los juicios, podian decidir quién
ibaa ser acusado y s esas personas serian gjecutadas 0 no. Cuando alguien dudaba de su veracidad
de sus aflicciones o trataba de discutir con ellas, caian en atagques, asi acusando a él o ella de ser
también una bruja.

Es un indicador de la poca profundidad con que se ha analizado e hecho mismo de la credulidad,
el hecho de que ya para los mismos puritanos parecia evidente que la misma “osadia” de las
jévenes garantizaba su honestidad (como hoy la presencia de esos méviles que los colonos no
lograban identificar y, por tanto, su falsedad; se trata, en efecto, de la otra cara de la misma
moneda). Paralosjueces, en efecto, las nifias nunca se hubieran atrevido a acusar anadie amenos
que se vieran forzadas por su mismo sufrimiento. En los juicios de Salem se dice a una acusada:
“Mira aqui, ella [Sarah Churchwéll] te acusa frente afrente (...). No esverdad?’ (SAP, Il, 475).
El énfasis que se pone en € aspecto rebelde de la actitud de las acusadoras (“ caraa cara’) marca
la importancia que se daba a hecho de que se faltara € respeto de esa manera (acusandolos) a
personas de prestigio dentro de la comunidad.

2 Nos referimos, sobre todo, a mundo mitico clésico, es decir, € grecorromano.

2L Al a costa de la misma realidad mitica. Boccaccio introduce, basandose en un misterioso
Teodoncio, unadeidad que alavez esorigen y centralizaatodas las deméas, Demogorgon, delaque
no se tiene constancia por ninguna fuente clasica. Segiin C. Coulter, es su ambicion “de reducir
todala mitologia[...] aun sistema’, el que hace de Boccaccio “un hijo de la Edad Media” (cit en
J. Seznec, The Survival of Pagan Gods, NY, 1953, p. 220).

2 Sobre e desinterés medieval por € mito per se, cf F Jesi, Mito, Barcelona, 1976, p. 33-46 y su
vision del estudio del mito como sefial de carencia: “La ‘ ciencia del mito’ es propia de épocas y
culturas pobres en genuina mitologia’ (p. 36). La fata de vivencia mitica (que nace con €l
Renacimiento) dara cabida ala visién aegorica de la vida (Seznec, ibid, pags. 273 y 275-7), dela
gue pensamos ocuparnos més adelante, ya que esté estrechamente ligada a lateoriadel Md en e
puritanismo.

2 Cf Seznec, op cit, pag. 213: “Ningun dios es ahora [en laEdad Media] representado en su forma
tradicional como divinidad”.

2 Cf ibid, p. 212.
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% |bid, p. 211.

% | bid, p. 20.

27 Cf F A. Yates, La Filosofia Oculta en la Epoca Isabelina, México, 1982, p. 147, notadel trad.
2 Cf Seznec, op cit, pp. 24, 33-36.

2 Cf Yates, op cit, pp. 44-45.

30« |aCdbalacristiana es verdaderamente lapiedraangular del edificio del pensamiento renacentista
en su aspecto ‘oculto’, por medio del cual tiene importantismas conexiones con la historia de las
religiones de esa épocd’ (ibid, p. 39). Y mas adelante: “El nicleo del aspecto ocultista del
Renacimiento italiano lo constituye la Cébala cristiand’ (ibid, p. 43).

81 “Lainfluencia cabalistica sobre € neoplatonismo renacentista creci paralelamente y tendio a
afectar a este movimiento empujandolo a seguir una direccion mas intensamente religiosa, sobre
todo en e sentido de laidea de reforma de lardigion” (ibid, pp. 15-19).

%2 Otras apariciones de la Cébala cristiana como impulsora del reformismo: en Alemania de la
mano de Reuchlin; en Ginebra, con Agrippa; en Francia, através de las conexiones de Frangois de
Alongon con Isabdl de Inglaterra, etc. Es precisamente esta tendencia extremista del autor de
Filosofia Oculta € que produce su algjamiento de Erasmo, mas ortodoxo (véase Yates, passim).
3 Cf ibid, pp. 59-62.

% |bid, p. 179.

%5 W. Maltby, La Leyenda Negra en Inglaterra, México, 1982, p. 168.

% Yates, op cit, p. 146.

57 1bid, p. 240-1.

3 Cf J. A. Ortegay Medina, La Evangelizacion Puritana en Norteamérica, México, 1976, p.
281, nota 3.

% Yates, op cit, p. 147.

40 Seglin Ortega y Medina, esta eliminacion de Isabel tiende a reivindicar € patriotismo y €
imperialismo inglés (op cit, p. 30).

41 Seglin Yates, Milton seria” heredero de laidea de que aInglaterrale tocaba desempefiar un papel
mesidnico especia” (ibid, pég. 298). Véase también Maltby, op cit, p. 152, citando a Milton: “La
guerra[contra Espafia] empezd [en un momento no definido] porque € Sefior sacd aInglaterrade
lastinieblas alaluz, y la Escritura ordena que esta labor vaya efectuandose de nacién en nacion”
y B. Aspinwall, op cit, p. 20. Es precisamente el puritanismo &l que se concentraen la conversion
de judios ala religion purificada de la supersticion papista, que les seria atractiva (Yates, op cit, p.
303), lo que precipitaria el fin del mundo. Esta tendencia, y sobre todo aquella conectada
intrinsecamente con ella, la ambicion de “ver mas’, derivarq mas tarde, como veremos, en €
cientificismo anglosgon.

42 \/ éase, sobre todo, la obramagna de Lutero, De Servo Arbitrio, incluidaen el tercer tomo de la
traduccion de sus Obras Completas (Bs As, 1976).

43 Exceptuando la anglicana, por supuesto.

4 “Que agunos reciban € don de lafe de Dios, y otros no lo reciban procede del decreto eterno
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de Dios (...). De acuerdo con tal decreto reblandece los corazones de los electos, obstinense
cuanto quieran, y los inclina a creer, mientras que deja alos no electos a merced de Su juicio por
su madad y obstinacion” (Canon de Dort [1619], disponible en http://www.nccn.net/%7Ecrcgv/
lit/cod.htm, I, Art 6). Vease también la Confesion de Westminster (1646) en http://
www.reformed.org/documents/index.html?mainframe=westminster conf_of -faith.html, Il, 3).
Ambos documentos fijan de algin modo la cosmovision calvinista

4 “|a doctrina de este gran misterio de la predestinacion debe ser tratada con especial prudencia
y cuidado, de formata que los hombres tendientes ala Voluntad de Dios Revelada en Su Palabra,
y obedeciéndola, puedan, por la certeza de su efectiva vocacion, ser asegurados de su eleccion
eterna’ (Canon de Dort, Il, 8).

4 Y asi como Dios mismo es sapientisimo, inmutable, omnisciente y omnipotente, asi la
eleccion hecha por El no puede ser interrumpida ni cambiada, recurrida ni anulada, los electos no
pueden ser rechazados, ni su nimero disminuido” (ibid, I, 11, véase también Confesion de
Westminster, XVII, 1).

47 Opuesto a “esos malvados y ateos hombres a los que Dios, como juez recto, por pecados
previos, enceguece y endurece; de ellos no sdlo aea Su Gracia (...), Sino que los entrega a sus
concupsciencias, las tentaciones del mundo y e poder de Satdn” (Canon de Dort, V, 6).

“8 De hecho, tampoco San Pablo. Esta idea aparece por primera vez en San Agustin y su massa
damnata (véase, por gemplo, Civitas Dei, XXI, 12).

49 Esto implica otro concepto fundamental, la cognoscibilidad de la Eleccién por € hombre (vid
Canon de Dort, I, 12).

%0 Retomaremos esta idea més adelante, aunque desde otro punto de vista. Contentémonos por
ahoracon lassiguientes referencias generaes: “[Los puritanos] temian el peligro de seguir viviendo
en una Inglaterra pecaminosa, de modo que para ellos la emigracion era como una huida [de]
Egipto” (B. Aspinwall, op cit, p. 27). “ Su experiencia en € desierto norteamericano les permitia
identificarse con los antiguos israglitas como pueblo elegido” (ibid, pag. 41). En 1730 se seguia
diciendo que “nunca hubo pueblo aguno en la tierra tan paralelo en su historia a los antiguos
isradlitas como este pueblo de Nuevalnglaterra’ (T. Prince, cit enibid, p. 42). Lo mismo en 1733,
véaseibid, p. 90. “Massachusetts era un nuevo Isradl, porque su gente habia hecho un pacto con
Dios, exactamente igual que la semilla de Abraham” (S. Parris, en Hoffer, op cit, pag. 20). Se
promocionaba la emigracién desde los mismos comienzos diciendo que “los inmigrantes se
convertirian en hijos de Abraham y su pueblo, a los que Dios habia ordenado dbandonar a sus
parientes e ir a latierra que El les mostraria’ (B. Asprinwall, op cit, pag. 18).

51 No necesitamos marcar la diferencia fundamental que la idea de Revelacion introduce aqui: el
judaismo concibe e Pacto Divino-humano como consecuenciade ella; en € puritanismo se espera
que ladianzala genere. Las consecuencias son inmensas: nos abstenemos, por tanto, de entrar en
ellas. Baste decir, y sdlo a pasar, que la fata de Revelacion que percibia @ puritanismo fue e
factor metafisico primario que contribuy6 a laanulacién del concepto de Pacto. Volveremos sobre
esto, aunque con otra intencién, mas adelante. Lo que es necesario es comprender que €l
puritanismo no pudo deshacerse de esta inversién basica del espiritu judio, diferencia que hace a
éste, a pesar de las intenciones de los propios cavinistas, diferente toto caelo del reformado.

28


http://www.nccn.net/%7Ecrcgv/
http://www.reformed.org/documents/index.html?mainframe=westminster_conf_of_-faith.html

52 En efecto, alos peregrinos, arribando a las costas de Nueva Inglaterraen e Mayflower y viendo
ciertas facciones armandose entre los vigjeros, “ parecio bien que hubierauna asociacion y acuerdo
para combinarse en un cuerpo” (Andénimo, Mourt’s Relation, 1622, disponible en http://
members.aol.com/calebj/mourt.html, cap. 1).
Los individuos también necesitan de la forma pactual para relacionarse con Dios: John Withrop,
a que veremos inmediatamente como figura publica, anota en su diario (Experiencia), bgjo fecha
20 de abril de 1606, lo siguiente:
“Hice un nuevo pacto con e Sefior, que era e siguiente: De mi parte, que me reformaria de estos
pecados por su Gracia: orgullo, concupiscencia, amor a mundo, vanidad intelectual, ingratitud,
retraccion, tanto en Su servicio como en mi vocacion, no preparandome con reverenciay rectitud
paraentrar aSu mundo. De parte del Sefior, que me dariaun nuevo corazén, aegriaen Su espiritu,
que habitaria conmigo, que me fortaleceria contrael mundo, la carne'y e Diablo, que perdonaria
mis pecados y acreceria mi fe. Dios déme Gracia para cumplir mi promesa y no dudo de que lo
hard. Lo haga Dios provechoso. Amén.”
Lateoria pactual, sin embargo, no se utiliza sblo en grandes ocasiones. Cinco afios mas tarde (15
de diciembre de 1611), Winthrop se compromete bajo pacto con Dios a “abandonar del todo €
disparar en €l cafion y respecto a matar aves: o dgjarlo del todo o hacerlo, pero muy cada tanto y
muy secretamente”. (El diario de Withrop esta disponible en http://www.millersv.edu/
%7Ewinthrop/jwexp.html).
% J. Winthrop, A Model of Christian Charity (1630), disponible en http://
www.winthropsociety.org/-doc_charity.php. Todo el sermén rebosa de paraelismos entre la
Situacion de los puritanos y la del Pueblo de Israel. Véase también € pacto de condtitucion de
Salem (1629 y otravez en 1636): “Pactamos con € Sefior y entre nosotros, y hos comprometemaos
en lapresencia de Dios, en caminar juntos en todos Sus caminos, de acuerdo alo que a El le plazca
revelar a nosotros en su Bendita Palabra de Verdad”. En € mismo pacto se afirma ser “el Sefior
nuestro Dios, y nosotros Su pueblo, en la verdad y simplicidad de nuestros espiritus’. En €
pacto de Watertown (1630) se dice: “... habiendo escapado de las poluciones del Mundo, y
habiendo sido aceptados en la Sociedad de Su Pueblo...”. Véase el Juramento de Ancianos y del
Pueblo, establecidosen 1639 parala Coloniade Exeter. Todos estos documentos pueden consultarse
en http://personal.pitnet.net/-primarysources/covenants.html.
54 “Los descendientes de elegidos eran gratificados casi siempre con |os signos visibles de la
Gracia: los hijos, nietos y a veces hasta tataranietos de los santos son también santos herencia y
graciosamente seleccionados’ (J. A. Ortega y Medina, op cit, pags. 46-7). “Sdlo aquellos que
pudieran demostrar su derecho a pacto de Gracia serian admitidos (en lasiglesias), y con ellos sus
hijos: éstos, siendo bautizados en e Pacto y, consiguientemente, de acuerdo a la promesa hecha
aAbraham, crecerian parallegar a ser santos’ (P. Miller, op cit, p. 11). “[Dios] adoptaba tanto a
santo como a su progenie aln no concebida en los costados del santo, tomando a los nifios
extendiendo absolucién total a toda la linea de generacion™ (ibid, p. 85). Segiin R. Mather, “¢
pacto de Gracia es un sello eterno, por lo que debe extenderse a través de las generaciones a toda
la progenie que no lo haya, por pecados de omision, anulado” (cit en ibid, p. 89).

5 Como lo decia el Canon de Dort, véase més arriba, nota 47.
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%6 «[Mary Lacey] estraida[alasala y Mary Warren [cag] en un atague violento. [Se l€] pregunta:
*¢Como te atreves a entrar agqui y traer e diablo contigo para afligir a estas pobres criaturas? ”
(SWP, 1, p. 520).

57« Algunos de los caballeros de Salem se adelantan a censurar y condenar al pobre prisionero en
el banquillo, porque no derrama légrimas’ (Thomas Brattle, apud G. L. Burr, op cit, p. 175).

%6 «[Abigail Faulkner] dijo que sentia que fueran atacadas [las muchachas] pero se le dijo y fue
observado que no derramaba una lagrima’ (SWP, Il, p. 327). “Es muy horrible para todos ver
estas agonias [de las victimas] y td, una profesora asi acusada de contratar con € diablo (...) y sin
embargo estés ahi parada con 0jos secos cuando hay tantos mojados — T no conoces mi corazén
— Harias bien en confesar s eres culpable y dar Gloria a Dios” (Examinacion de Rebecca Nurse,
en ibid, p. 585). Se le pregunta a Sussanah Martin: “ ¢No tienes compasion por estas afligidas? —
No, no tengo ninguna’ (ibid, p. 552): seria gecutada el 19 dejulio de 1692. Sarah Wardwell dice
que “no puede” llorar a ser cuestionada por su inmutabilidad (ibid, 111, p. 791).

%9 Las familias de las afectadas son definidas como “miserables’ (C. Mather, en R. Calef, More
Wonders of the Invisible World, ed S. P. Fowler, Boston, 1865, p. 47). En € diario de Samuel
Sewall, éste anota: “ Fui a Sdlem, donde, en la sinagoga, las personas acusadas de brujeria fueron
examinadas; habiaunagran multitud, erahorrible ver como las personas afligidaseran atormentadas’
(en Burr, op cit, p. 346, nota 235). Los jueces dicen a Dorcas Hoar que deberia querer que Dios
salvara alas “pobres fligidas’ (SWP, 11, p. 391).

80 Cuando llamo a los afligidos ‘ los nifios afligidos’ no debe entendérseme como si quisiera decir
que todos los afligidos son nifios: hay varios muchachos y mujeres que son afligidos, ademés de
nifios: pero este término ha prevalecido entre nosotros’ (Thomas Brattle, en ibid, p. 185).

61 “Muchas veces los nifios [afligidos] estuvieron muy cerca de quemarse, o de ahogarse a si
mismos, pero [...] con sus lastimosos [...] pedidos de ayuda procuraban librarse: 10 que me hizo
pensar s los nifios no tendrian sus propios angeles’ (Cotton Mather, Memorable Providences
Relating to Witchcraft and Posessions [1689], Introduccion, disponible en http://
www.law.umke.edu/faculty/projects/ftrials/salem/ASA_MATH, |, 14). Esto tendra la mayor
importancia para la teoria brujeril que se establece ante las afecciones de Elizabeth Parris, como
veremos.

62 “ Brevemente, ninguna cosa buena podian soportar esos nifios, quienes [cuando eran ellos
mismos] amaban todo lo bueno en una medida que proclamaen ellos € Temor Divino” (ibid, 16).
8 “Cudl era su carécter [de Margaret Rule] antes del castigo [s6lo puedo decirlo] con muy poca
confianza de exactitud, porque observo que doquiera los diablos fueron soltados para afligir a
cualquier pobre criatura de entre nosotros, una gran parte del vecindario se ponen a averiguar y
relatan todas las pequefias vanidades de su nifiez con tanta exageracion como para hacerlos
aparecer como mas grandes pecadores que cudquiera que € guia del infierno halogrado capturar
hasta hoy” (C. Mather, en R. Caef, op cit, pp. 28-29).

64 “Unamuchachaafligida] dijo no poder creer que hubieragente tan malévolacomo parano creer
que estuvierasiendo afligida, sino que pensaran que simulaba. Unajoven mujer le contesto: ‘ Si, §
te vieran en este episodio de frivolidad, dirian ciertamente que simulas . Ella respondio: ‘ Mr.
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M[ather] dijo que este era su momento para reir, por lo que debia reir’” (carta a Mather cit en
Calef, ap Burr, p. 327).

A manera de gemplo se puede citar la siguiente situacién: durante una audiencia, una de las
muchachas dice que la acusada la estaba apufidando con un cuchillo y muestra una parte del filo
que, supuestamente, se habia desprendido de él. Result6 después ser un cuchillo de un joven a
que se le habia roto dias antes, estando la testigo presente. Los jueces le advierten entonces que
procure no decir mentiras, y siguen tomando sus declaraciones (cf Calef, ap Burr, op cit, pp. 357-
8).

% D. Harley, art cit, p. 313. Este articulo es fundamental parala comprension de los conceptos de
brujeria y posesién de la mentalidad calvinista novoinglesa.

8 Cf ibid, p. 315. Esta atribucion de la teoria de la brujeria como diagnostico a Cotton Mather es
dudosa. Sin embargo, nétese que es del todo coherente con su idea de inocencia de los nifios, que
vimos antes, en notas 60 y 61.

67 “ Siendo esto razonable de ser esperado de quien es € padre de las Mentiras, a fin de poder asi
sumir un pais en sangre, malicia y malignidad (...) y asi finamente llevarlos de su temor y
dependenciade Dios atemerle [a Demonio], y una bruja obteniendo asi su fin paralahumanidad”
(Cédlef, cartaa Mather, ap Burr, op cit, p. 330).

8 Cf la posicion de Cotton Mather, en Harley, art cit, p. 323, y en cartaa Calef: “ aquellos que son
usuamente considerados como encantados, son en realidad posesos’, (cit ibid, péag. 325). La
misma posicién toma €l en alglin momento juez en la persecucion, John Hale, cit en p. 327.

89 En su peticion, la acusada (y sentenciada) Rebecca Eames dice que “todo lo que dijeron contra
mi [las victimas] no son sino engafios del diablo” (SWP, |, p. 284).

0 “Fue un gran engafio de Satén € que me engafio en ese momento fatidico, por lo que siento
temor de haber sido instrumento con otros, aunque ignorante e involuntariamente, para tragr ami
y a esta tierra la culpa de sangre inocente” (Confesion de Ann Putnam, disponible en http:/
personal.pitnet.net/primarysources/-putnam.html).

L Cf & Canon de Dort, citado més arriba, nota 46.

2 Las pruebas contra la brujeria deben ser conocidas por los sentidos, ya que “todo lo que llega
de otra manera es 0 una Revelacion extraordinaria o por medio de una insinuacion del Diablo; ¢y
quécrédito puededarselegamente aalgo que un hombre jurameramentepor informacion diabdlica?’
([S. Willard], Some Miscellany Observations... respecting witchcraft (1692), disponible en http:/
[etext.lib.virginia.edu/salem/-witchcraft/texts/willard/, p. 7). Lo mismo pregunta Thomas Bréttle:
“No haré mas que decir que estos nifios afligidos (como son llamados) tienen trato con € Diablo
(...) porque cuando & Hombre Negro, (...) es decir, & Diablo, se les aparece, €los le hacen varias
preguntas, y de acuerdo a esto dan informacion al juez, y S esto no estener trato con € Demonio,
y ago peor, no sé qué pueda ser” (ap Burr, op cit, p. 172).

73 Citemos agui sdlo un gjemplo: sabido es que los elegidos no podian ser considerados culpables
de brujeria por error; es en estafe sobre la que, en Ultima instancia, se basaba la capacidad de los
jueces. Ahorabien, Willard insintia, en su didlogo (en quelaSrepresentaa Salem y laB aBoston),
la posibilidad de lo contrario: “S: Yo no lo temo [ser acusado]. Dios nunca permitiriaago asi — B:
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Eso te hace censurar: otros lo dijeron, y ahora estén acusados y se comen sus paabras — S:
¢Puedes dar un ejemplo de alguien santo acusado? — B: La historia nos dasuficientes...” (op cit, p.
11).

4 Seguin € peculiar matiz de latraduccion realizada por el sucesor delsabd 1, laversion denominada
King James (que era la utilizada por los puritanos), ad loc. El original hebreo dice solamente “la
hechicera no dgaras que viva’'.

s J. Butler, “Magic, Astrology and the Early American Religious Heritage, 1600-1760", en
American Historical Review 85 (Abril 1979), pp. 341-2. Butler sefiala entre ellas lapredestinacion,
la explicacion de catéstrofes, etc.

6 \Veremos gjemplos mas adelante.

7% amagia es unaforma de bisqueda del * hecho milagroso’ derivada de una sustitucion de una
préctica mistica determinada, actuada por la independizacion de la relacion causa-efecto conocida
0 presupuesta hasta entonces’ (F. Jesi, op cit, pp. 123-131). Agregamos en €l cuerpo del texto la
palabra “moderna’ ya que nos importa destacar que en este periodo se rompe con la relacion
causal propia del Medioevo, que es ala que lamagia renacentista se enfrenta. No, evidentemente,
quelapraxis del ars magicus no existiera previamente: setratamas bien de un cambio de enfoque.
La magia tradiciona estaba inextricablemente ligada a la ortodoxia religiosa, por més que se
mantuvieracomo arte subsidiariafrente aotras, masreconocidas como, sefialadamente, laalquimia
Con e Renacimiento lamagia se vatransformando, graduamente, en unafuerzade oposicion ala
doctrina crigtiana

8 \/ éase Yates, op cit, passim.

™ Resaltemos, algo que suele pasarse por alto, que estos aspectos no eran exactamente
“desconocidos’ para la mentalidad medieval. Podemos, sin demasiada dificultad, admitir que
estaban “en potencid’ dentro de €ella, pero sin dudas eran percibidos y expresados, de manera més
0 menos clara, en la misma Iglesia. EI Renacimiento pretendié descubrir, via la filosofia
(neo)platdnica, pitagdrica, hermética, etc, “novedades’ dli donde en realidad, muchas veces,
solamente hacia por la difusion de conceptos que habian permanecido voluntariamente restringidos
en las Escudlas de la Edad Media

8 Evidenciado, entre otras cosas, en la intensa evangelizacion de los més diversos puntos del
globo por losjesuitas (China, sefialadamente); pero, sobretodo, en € llamado, muy sugestivamente,
“descubrimiento” de América: el mismo término implica un gemplo di&fano de lo que tratdbamos
de decir. Pero esto se da alin en los mismos conquistadores: sirva como caso paradigmético € de
Hernén Cortés, sobre todo en sus cartas |1 y V. Por dar aqui solo unainstancia elegidaa azar y no
de las més llamativas de la Segunda Relacion:

“Y porque yo siempre he deseado de todas las cosas de esta tierra poder hacer a vuestra alteza
muy particular relacion, quise de ésta, que me parecio algo maravillosa, saber € secreto, y envié
diez de mis comparieros, taes cuales para semejante negocio eran necesarios, y con algunos
naturales de latierra que los guiasen, y les encomendé mucho procurasen de subir la dicha sierra
y saber e secreto de aquel humo, de donde y como sdia”

Las Cartas de Relacion de Cortés han sido editadas en numerosas ocasiones. Usamos aqui una
que vio laluz en Madrid, € afio de 1982.
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81 Las conexiones entre magia y ciencia son ya un locus classicus de la historia de las religiones.
Existen, desde luego, motivos para ligarlas, pero una relaciéon causal es puramente imaginaria,
propia del positivismo de un Frazer (vid de la edicién resumida de La Rama Dorada [México,
1979, las pp. 75-6). Se trata, més bien, de una comun raiz que se relaciona con el esfuerzo por
“saber més’, verdadero motor de la mentalidad renacentista in toto. A este respecto, la ciencia
parece poder relacionarse directamente con la ambicion de dominio que menciondbamos hace un
instante.

82 v éase su De Occulta Philosophia, traducida al francés (Paris, 1913), en dos tomos.

8 Existe solo una obra de Dee accesible: su Monas Hieroglyphica (trad franc, Paris, 1925).
8“3y obra [de Jean Bodin] tuvo una enorme influencia en la propagacion del terrible pavor ala
brujeria que con tantaintensidad hizo estragos en Europaafines del siglo xvi y principios del xvir.
Fascinados por € problema de la brujeria, los lectores modernos han demostrado la tendencia a
olvidar que se inicia con un ataque contra la magia renacentista y especialmente contra Pico della
Mirandolay Cornelio Agrippa’ (Yates, op cit, pp. 120-1). La relacion entre los dos aspectos
mencionados en el cuerpo del texto, la praxis brujeril y su represion, tal como se da en este
periodo, es muy curiosa: no se llega a tener en claro qué fue lo que desatd qué. Si bien la brujeria
es prima facie una préctica eminentemente popular, Yates se pregunta a partir del caso de Bodin,
expuesto en esta cita, “hasta qué punto e panico a las brujas fue un movimiento genuinamente
popular, y hasta dénde se tratd de un movimiento popular mangjado e intensificado desde arriba’
(p. 128) por los propios temores del estudioso de las leyes respecto de précticas “ocultistas’
propias de su circulo y que no tenian, también en principio a menos, mucha relacién con la
brujeria propiamente dicha.

8 Op dit, p. 318.

% |bid, p. 321.

8 |bid, p. 325.

8 “Muchas de las personas acusadas habian probablemente practicado magia blanca antes y
pudieron haber coqueteado con la magia negra también” (C. Hansen, cit en ibid, p. 331).

89 Amasada con orina de las chicas: con ella se descubre que la afeccion proviene de précticas
brujeriles (véase € Registro de la Iglesia de Salem Village, bajo fecha 27 de marzo de 1692, en
http://etext.lib.-virginia.edu/salem/witcheraft/villgchurchrerd.html y J. Hale, op cit, p. 23).

9« Cole admitié que elay algunas otras habian jugado con un espejo de Venusy un huevo para
saber de qué profesion serian sus amados’ (SWP, |, p. 228). Rebecca Johnson reconoce haber
“girado € colador” para saber s su hijo estaba vivo o muerto. El procedimiento era comenzar con
unainvocacion alos efectos de que “por San Pedro y San Pablo, s [la persona] estd muerta, que
este colador se de vueta’ (ibid, 11, p. 507). Sobre la magia de Dorcas Hoar, véase su caso en ibid,
p. 397 y ss.

91 Samuel Wardwell, quien “ sentia que estaba en latrampadel diablo: estaba muy descontento con
no poder despachar més trabajo y habia sido llevado estUpidamente a adivinar fortunas’ (ibid, IlI,
p. 783), lo que redliza estudiando la mano de los consultantes (cf ibid, p. 787).
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92 Cf ¢l caso de Bridget Bishop, ibid, |, p. 104. Citaremos aqui stlo pocos gemplos, y no de los
mas caracteristicos, de cada facultad. Nos excusamos de listar todas las apariciones de los vuelos
en escoba, lo que nos demandaria mucho mas espacio de lo que en el presente nos podemos
permitir. Los rasgos de éste son siempre iguales: las brujas vuelan por los airesalareunion con sus
secuaces, pero € palo termina quebrandose y caen, lastimandose o sufriendo contusiones.

% Como Mary Bradbury, en ibid, pp. 123-4.

% Como George Burroughs, en ibid, p. 161.

% Véase d caso de Mary Parker, en ibid, II, p. 632; y Elizabeth Proctor (ibid, p. 660). De hecho,
s precisamente esto 1o que permite que se las acuse de brujeria: € pacto con el diablo les permite
afligir a las nifias solo espectralmente. Retomaremos este tema més adelante.

% Como e le dice a Bridget Bishop, “ parece usted efectuar brujeria ante nosotros [los jueces] por
€l movimiento desu cuerpo, queparecetener influenciasobrelasvictimas’ (ibid, p. 84). Sefialaremos
solo las formas més comunes de afliccion:

Por medio de las manos, estrechdndolas y pensando en la victima, como John Alden (ibid, I, p.
53), William Barker, Jr (ibid, p. 75), Stephen Johnson (ibid, I, p. 509), Mary Marston (ibid, p.
545) o Martha Corey (ibid, I, p. 262).

O solo pensando en dlas, como Mary Toothaker (ibid, 111, p. 768). O mirandolas, como en € caso
de Hannah Bromage (ibid, I, p. 143).

El método mas usua es e uso de muriecas y afileres, como Bridget Bishop (ibid, p. 101), Mary
Black (ibid, p. 114), Rebecca Eames (ibid, p. 280), Ann Foster (ibid, p. 342), Abigail Hobbs (ibid,
11, p. 411), Elizabeth Johnson, Jr (ibid, p. 504-5), Mary Lacey, Sr (ibid, p. 514), Alice Parker
(ibid, p. 624), o Mary Warren (ibid, I1I, p. 800).

También seregistrael uso delaBiblia (el sentido del cual nos ocupara més adelante), como Henry
Salter (ibid, p. 723) o de una pipa, como en €l caso de Richard Carrier (ibid, Il, p. 526).

9 Starkey, op cit, p. 83-4.

% Como lo hacen los habitantes de Andover (vid Calef, ap Burr, op cit, pp. 371-2).

% Unade las victimas ve ala acusada Elizabeth Proctor ir a lastimar a otras que, inmediatamente,
caen en un atague (SWP, Il, p. 660).

100 Aunque también hay de éstos: se testifica que “la dicha [Alice] Parker es la causante de la
muerte de Tho[mas] Wastgate y de su tripulacion, que naufragaron en € mar [por su espectro],
también es la causante de la muerte del hijo de Goodwife Ormes (...)” y de dos muertes més
(declaracion de M. Warren, ibid, 11, p. 628).

101 Citamos:

Mary Bradbury es acusada por Ann Putnam por el asesinato de su tio, que se le habia aparecido
clamando venganza (ibid, I, p. 127).

Las dos primeras esposas de George Burroughs y la hijay esposa del Leodat Lawson le dicen a
Ann Putnam que € las ha matado (ibid, p. 166), lo mismo dice Mary Walcott (ibid, p. 174).
Rebecca Nurse es acusada de asesinato por una victima de brujeria (ibid, II, p. 601).

Un hombre se le presenta a Elizabeth Booth y acusa a matrimonio Proctor de haberlo asesinado
(ibid, I, p. 672).
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La victima de un asesinato cometido por Ann Pudegator se aparece a una acusadora (ibid, I, p.
702). “[Mary Warren] Afirma que Pudeator [el esposo] le dijo que ella (o) habia matado” (ibid,
p. 706).

Se gparece a Ann Putnam su hermana muertaalas seis semanas de viday la primeramujer de John
Willard acusandolo por sus respectivas muertes (ibid, 111, p. 851).

102 |_as acusadas dicen que durante &l interrogatorio de Job Tookey vieron a dos mujeresy un nifio
que “se levantaron de los muertos’ y pidieron venganza (ibid, p. 760).

“Todas o la mayoria de las victimas tedtificaron que los muertos, aquellos que € [John Willard]
habia asesinado, estaban ahoraa su arededor” (ibid, p. 824).

103 En ibid, pp. 815-6.

104 Acason no esté de més reiterar aqui, siquiera como observacion marginal y como al pasar que
nada de esto podriahaber sucedido sin e marco de referenciamés amplio de lainevitable inocencia
de las nifias que procurdbamos analizar mas arriba.

105 v/ éase, ademés de la obraya citada (especiamente pp. 27-39), € volumen que la complementa,
The New England Mind: The Seventeenth Century (Cambridge [Mass], 1963).

106 En efecto, en otros casos aparece la exégesis de |os sucesos aducida por |as mismas personas
que los sufrieron, aunque en e momento de sucedidos les habian resultado incomprensibles:
como gjemplo citemos @ testimonio de John Westgate contra Mary Parker. Seglin aquél, ocho
afios atras habia ido a la casa de un tercer amigo en compafiia del esposo de la acusada, John. Se
produce una pelea matrimonia cuando Mary va a buscar a su esposo, y Westgate interviene.
Mary loinsultay, a separarse, € testigo es perseguido por un cerdo negro que asocia con € diablo
o con alguna“cosamaligna’ (SWP, I, pag. 632-3). Esta Ultimainterpretacion no fue, claramente,
producto de un andlisis contemporaneo: se trata mas bien de una exégesis a posteriori alaluz de
lapropia acusacién delas jévenes fligidas. Otro caso similar, y mas llamativo en tanto proveniente
de una acusada: “[Mercy Wardwell] confiesa que ha estado en la trampa del diablo un cuarto de
afo. La causa de haber sido tentada fue su descontento y & motivo de su descontento fue que la
gente le decia que ella nunca podria tener un joven que la amaba, y no encontrando ningin
dliciente, @ amenaz6 con ahogarse, con lo que dla se preocupd mucho. Tiempo después (...) €
que le hacialacortevino aellay lainstd aser suya, y ellano consintié y lo ech con esarespuesta.
Lavez siguiente, & se le aparecio en la silueta de un perro y le dijo que debia ser suyo porque é
eradiosy Cristo y ella debia servirlo” (ibid, Ill, p. 781).

107 Sobre esta historia, verdadero locus classicus del estudio del puritanismo de Nueva Inglaterra,
véase Burr, op cit, p. 323, nota 203.

108 Sequin @ articulo del Canon de Dort ya citado en nota 47.

19 De las que aduciremos algunas en un momento.

110 vimos més arriba este proceso aparecer en el tema de la brujeria versus € concepto de
posesion. No se trata, es claro, més que de una aplicacion particular de este principio general.
111 v éase M. Eliade, “ Paraiso y Utopia: Geografia miticay Escatologia’, en La Blsgueda, Bs As,
1984, p. 45 y ss.

112 A veces acaso todaviamés: “ Yo muy asentado tengo en € &nimo que ahi donde dije [en latierra
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de Gracid] es el Paraiso terrenal” (“1V Carta a los Reyes’, en Luis Nicolau D’ Olwer, (ed),
Cronistas de las Culturas Precolombinas, México, 1963, p. 35). Amerigo Vespucci participa de
la misma idea, “nos sentiamos estar en € paraiso terrena” (ap ibid, p. 42). Lo mismo, conviene
adelantarlo ya desde ahora, aparece en la mentalidad calvinista de los primeros colonos. John
Winthrop, a quien veiamos como primer gobernador de Nueva Inglaterra, escribe a su mujer:
“Aqui estamos en e Paraiso” (cit B. Aspinwall, op cit, p. 35).

113 v éase su Relacion del Tercer Miaje ap C. Colon, Textos y Documentos Completos, Madrid,
1982, pp. 215-8.

114 América esta en € lugar “més ato del mundo” (ibid, p. 218).

15y, asu través, en lavision no anglosgjona del continente. Véase, por giemplo, lo que diceA. de
Tocqueville: “ Esentonces[en e momentoen que el hombrepuede explotar, graciasasu civilizacion
superior, las tierras en plenitud] cuando se descubre América del Norte, como si Dios la hubiera
mantenido en reservay acabara de salir de las aguas del Diluvio: América presenta, como en los
primeros dias de la Creacion, rios cuyas fuentes no se agotan” (op cit, I, p. 279).

116 Seglin testimonios novoingleses, “los nacidos en América acusaban positivas ventgjas fisicas
y espirituales sobre |os nacidos en Inglaterra’; “la Nueva Canadn americana era tan saludable que
hasta los enfermos procedentes de Virginia recobraban alli sus fuerzas’. Nueva Inglaterra estaba
Situada en la zona &urea, “es decir, un lugar privilegiado situado entre la zona frigida y la zona
torrida” (J.A. Ortegay Medina, op cit, p. 207; véase sobre esto Ultimo también W. Maltby, op cit,
p. 132 y Edward Window, Good Newes from New England, Londres, 1624, cap. 1; disponible en
http://members.aol.com/calebj/good neweshtml. Parece, sin embargo, ser unlugar comun: aparece
ya en Colon [op cit, p. 218]).

117 [ América] siendo entonces (...) un vasto y vacio Caos’ (Robert Cushman, ap A. Heimert, A.
del Banco (eds.), The Puritans in America, Cambridge [Mass], 1985, p. 44). Veremos repetirse
esta nocion en otros autores.

118 por gjemplo, en John Cotton: “Designaré un lugar para mi pueblo de Isragl, los plantaré y
vivirdn en su propio territorio, y ya no vagarénh més por la tierra, y los hijos del mal ya no los
afligiran como antes’ (cit. B. Aspinwall, op cit, p. 36).

“Quién sabe s Dios no proveyo este lugar paraser un refugio paralos muchos que é busca salvar
dela calamidad general, y viendo quelalglesiano tiene ningin lugar mas que el yermo, qué mejor
trabajo puedehacerse queir y proveer cabafiasy comidaparaElla[lalglesia) cuando searestaurada’
(Reasons for the Plantation in New England, Londres, 1628, cap. 2, disponible en http://
www.winthropsociety.org/-doc_reasons.php).

En efecto, Inglaterrraestabainmersaen e Mal: “ Los pecados de Inglaterrason enormes’ (Thomas
Hooker, ap Heimert-del Banco, p. 66). “Tan seguro como que Dios es Dios, Dios estd huyendo
de Inglaterra’ (ibid, pég. 68) y, por tanto, € nuevo continente estaba reservado para los elegidos:
“... Dios toma en cuenta que Nueva Inglaterra serd un refugio para sus Noés 'y sus Lots” (John
Cotton, ap ibid, p. 69).

“Justificar su huida de una Iglesia corrompida para edificar una Nueva Inglaterra purificada;
desarrollar su propio sentido de la pura integridad, no mancillada por la pecaminosidad de
Inglaterra. Esta sensacion de escapar de los deleites de Egipto o Babilonia les daba gran fuerzay
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consuelo interior cuando se enfrentaban con la dura tierra norteamericana. Implantar colonias
religiosas era mas eficaz que ganar victorias militares sobre las fuerzas de Satanés; el Evangdio
avanzaba’ (B. Aspinwall, op cit, pag. 41). Son las vistas aqui, aunque agui no hagamos més que
mencionarlo de paso (ya que hemos insistido sobre €l tema més arriba), otras tantas pruebas del
concepto de “nuevo Israel” dd puritanismo.

119 A, de Tocqueville, op cit, |, p. 46.

120 «| a purificacion por la que los calvinistas del Continente y los puritanos de Inglaterra habian
luchado por tres generaciones, iba a ser alcanzada en un abrir y cerrar de ojos en € suelo virgen”
(P. Miller, op cit, p. 8).

121 “ Parece ser obra del Sefior parael bien de Su Iglesiael haber dispuesto los corazones de tantos
sabios y fieles servidores Suyos, tanto ministros como otros, no solo e aprobar la empresa sino
también el interesarse en dlla[...]. Es posible que[e Sefior] planee unagran obra que ha Revelado
a Sus profetas entre nosotros, a quienes El ha empefiado para incitar a Sus siervos a ir a esta
Plantacion, yaque El no suele seducir a Su pueblo con sus propios profetas, sino que encarga esa
labor a ministerio de falsos profetas y espiritus de mentira’ (Reasons for the Plantation in New
England, 9).

“Fue merecidamente considerada una de las grandes y maravillosas obras de Dios en esta Ultima
época que & Sefior movid los espiritus de varios miles de sus siervos para dgjar la agradable tierra
de Inglaterra, su patria nativa, y transportarse a elos y sus familias (...) ala desierta tierra de
América (...) buscando primeramente € Reino de Dios. Y € Sefior concedid graciosamente una
presencia tal entre elos, y ta bendicion a sus emprendimientos, que en unos pocos afios un
yermo fue dominadaante ellos, y tantas colonias plantadas, ciudades erigidas, e Iglesias establecidas
(-..) en un lugar donde, desde tiempos inmemoriales, no habia habido nada més que paganismo,
idolatria y culto a Demonio” (C. Mather, Magnalia Christi Americana, ed 1853, |, p. 9). Este
testimonio es importantismo: vemos, en efecto, aparecer varios elementos sobre los que nos
veremos en lanecesidad de volver.

122 Magnalia Christi Americana es presentada por € propio autor como “una historia de algunos
débiles intentos hechos en e hemisferio americano de anticipar € estado de la Nueva-Jerusalén”
(1, p. 46).

123 Reasons for the Plantation in New England, 1.

124 A de Tocqueville, loc cit.

125 v/ éase, a este respecto, la cita en nota 84.

126 Thomas Tillam, ap Heimert-del Banco, op cit, pags. 126-7. Podriamos traducir toscamente
como “Creo escuchar a Cordero de Dios hablar asi (...) “sin embargo, absténganse de las sutiles
tentaciones de Satén. El se esconde entre vosotros, arteramente espera arrancarlos de Mf; no
vivan en seguridad, sino peleen contra el pecado, y procuren que sus vidas sean puras...”.

127 pparece, en efecto, aparece un tomo de John Cotta, The Triall of Witch-Craft, Shewing the
True and Right Methode of the Discovery: with a Confutation of erroneous wayes by Dr. John
Cotta, Doctor in Physicke (Londres, 1616). Otro de George Gifford, A Dialogue Concerning
Wtchesand Witchcraft (Londres, 1593). También Julius Caesar Vanimus, AmphiteatrumAeternae
Providentiae Divino-Magicum (Lyons, 1615). La lista de obras y € origen de la misma esta
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disponible en http://www.millersv.edu/%7Ewinthrop/awl.html.

128 3, A. Ortega y Medina, op cit, p. 46.

129 | hid, p. 51.

130 1pid, p. 72.

181 |hid, p. 73.

132 |pid, véase también B. Aspinwall, op cit, p. 28.

133 “En d rechazo [de la evangelizacion por los indios] no veian [los puritanos] la terquedad, la
incomprension o la imposibilidad espiritua del alma indigena para remontarse, sino la obstinada
resistencia, la empacada soberbia del indio, manifestacion del profundo empefio y poder de
Satanés, expresion, en Ultima instancia, de la misteriosa canto terrorifica Voluntad Divina” (J. A.
Ortega y Medina, op cit, p. 131).

134 « Anulada la labor medianera e intercesora de la Iglesiay pues de la jerarquia eclesiastica, los
indigenas se encontraban sin energia para llegar por si solos a congtituirse en una sociedad moral
intachable, que tal era el rigurosismo e indispensable requisito que se les exigia; porque del
comportamiento austero y de la actividad ético-religiosa dependian las misteriosas sefiales de
eleccion” (ibid).

135 | bid, p. 46-7.

1% Dimos algunos ejemplos més arriba. También: “Aungue no sabemos cuando 0 cdmo esos
indios vinieron a ser habitantes de este inmenso continente, podemos adivinar que probablemente
el diablo engafié a esos miserables salvajes, en la esperanza que e Evangelio del Sefior Jesucristo
nuncavendriaadestruir suimperio absoluto sobreellos’ (C. Mather, Magnalia Christi Americana,
I, p. 556). Lo mismo: las colonias de Nueva Inglaterra estdn fundadas “ donde Satan solamente
habiareinado sin control entodaslas épocas pasadas’ (ibid, p. 332). John Eliot, como evangelizador
de indios, “peled contra € diablo en sus (alguna vez) territorios americanos’ (ibid, p. 528).
Conviene hacer la siguiente aclaracién: s bien esta idea de que los indios son victimas de un
engafio satdnico puede encontrarse sin demasiada dificultad en las obras de los primeros
conquistadores espafioles (vid Luis Nicolau D’ Olwer, op cit, passm) y ain de los mestizos
(como en Garcilaso de la Vega), la vision que las sustenta es completamente diferente. Para e
latino, no existe una condenacion inmediata del indio como individuo: a lo sumo, quizas, de la
ignoranciaindigena que debe ser remediada; y en efecto, estareadel espafiol adoctrinar a indigena
por los métodos que sean. Para el anglosajon, e nativo ha sido ya expulsado de la nocién pactual
y gqueda como un puro “otro” a que debe tratarse como tal: no existird mestizaje alguno, ni
siquiera esclavizacion sisteméticadel indigena, sino sdlo algjamientoy, llegado €l caso (y sempre,
de una manera u otra, llegaba), muerte. El nivel de asimilacién de la cultura indigena en una
Américay otra evidencia la verdad de lo que intentamos decir.

187 v/ éase nota anterior.

138 Como se sigue légicamente del libre examen de la Escritura luterano.

139 Un testigo afirmaen laaudiencia que se le redliza a Hutchinson: “[Le pregunté] qué diferencia
pensaba haber entre su maestro [John Cotton] y nosotros [los otros ministros)]... Brevemente, me
contesté que habia una diferencia abismal... El predica el pacto de graciay ustedes e de obras, y
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[...] ustedes no son ministros aptos del Nuevo Testamento y no saben mas que los apostoles
antes de la resurreccion de Cristo. Le pregunté qué pensaba de tal hermano. Me contesté que é
no tenia € sello del espiritu” (Hugh Peters, testificando contra Anne Hutchinson, segin el
registro del juicio, disponible en http://www.annehutchinson.com/-
anne_hutchinson_trial_001.htm).

140 No sin antes escuchar una advertencia de la acusada que terminaria por ser premonitoria:
“Ustedes [los jueces] tienen poder sobre mi cuerpo pero e Sefior JesUs lo tiene sobre mi cuerpo
y adma; y les aseguro esto: ustedes hacen todo lo que estd en su poder para quitar a Sefior
Jesucristo de ustedes, y S siguen en este camino, traeran una maldicion sobre ustedes 'y sobre su
prosperidad, y la boca del Sefior lo ha dicho”. Véase, para el testimonio anterior y éste, la
transcripcion del juicio antecitada

141 Hutchinson, sugestivamente, seria expulsada y se radicaria en Rhode Idand, e fundador de la
cual nos ocupara més adelante.

142 « £ digblo ha bajado entre nosotros en gran furiay (...) Dios ha abandonado latierra’ (Martha
Corey, en SWP, |, pp. 261-2).

143 Cf Calef, ap Burr, op cit, p. 359.

144 A Corey se le niega el derecho arezar antes del interrogatorio (Calef, ap ibid, p. 343y SWP, |,
pag. 248). Un acusado pide a juez que rece por y con €, y le es negado (ibid, pp. 361-2).

145 Cuando se le pregunta quién piensa que impide a las muchachas dar sus testimonios (por
torturas), él [ George Burroughs] responde que el demonio, alo queledicen: “ ;Qué eslo que hace
a demonio tan ansioso por tener un testimonio contrati?’ (C. Mather, ap Burr, p. 217). Pero la
idea aparece en los mismos acusados. Preguntada Susanna Martin sobre quién puede hacer que
nadie sele acerque, ellaresponde: “ No sabriadecir, esposible que e Diablo me guarde mas malicia
que aotro” (C. Mather, Wonders of the Invisible World, ed S. P. Fowler, Boston, 1865, p. 304).
Una confesora dice: “Hemos abandonado a Jesucristo y € diablo ha tomado posesion sobre
nosotros, ¢como saldremos de este maldito?’ (Mary Lacey S, en SWP, Il, p. 514).

146 |bid, p. 391-2. Y también, en p. 389: “Hemos oido de cristianos creibles alin vivos que un
Malefactor, acusado de brujeria asi como asesinato y gjecutado aqui més de 40 afios atrés recibié
noticias de una trama horrible contra el pais por medio de la brujeria'y una fundacion de brujeria
que se habia instalado entonces que, de no haberse descubierto a tiempo hubiera estallado y
echado abajo todas las iglesias del pais’. Veremos muchos més jemplos més adelante, aunque en
otro contexto.

147 | bid, p. 388.

148 WP, 11, p. 617.

149 No queremos decir que la acusada no tuviera més responsabilidad que dar lo que los jueces
pedian: de hecho, nos parece demasiado insuficiente la explicacion corriente de responsabilizar
Unicamente ala jerarquia puritana por € estallido. Se trata de dgo més profundo, como vemos: la
emergencia de la cosmovision de los colonos novoingleses en todas sus facetas. Evidentemente, e
calvinismo importado a Norteamérica no podia producir otro fruto.

150 “| a mente de Dios debe ser en estos asuntos observada cuidadosamente, con la debida
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circunspeccion, para que Satan no nos engafie con sus trucos, que se transformaen un Angel de
Luz y puede simular justicia 'y buscar dafio” (C. Mather, citando a una “persona vaiosa’,
supuestamente J. Higginson, en Wonders of the Invisible World, p. 437). También su padre: “El
Diablo ha aparecido frecuentemente (...) bajo la figura de personas famosas para seducir a los
hombresalaidolatria, un pecado equivalented (...) delabrujeria’ (Cases of Conscience concerning
Evil Spirits, Boston, 1693, p. 12).

151 A Modest Inquiry into the Nature of Witchcraft, p. 50.

182 Declaracion de arrepentimiento de los jueces en Crews, loc cit; € texto original estiextraido de
Calef, ap Burr, p. 387.

158 John Higginson, en € “Prefacio” a J. Hale, op cit, p. 6.

154 Calef, More Wonders of the Invisible World, p. XII.

155 |bid, pp. XV-XVI.
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RESENAS

JOSEP-IGNASI SARANYANA, Cien afios de Teologia en América Latina
(1899-2001), San José de Costa Rica, Ediciones Promesa, 2004, 215 pp.

El P. José Ignacio Saranyana tiene una larga trayectoria como historiador de la
Iglesiay delaTeologiaen AméricaLatina. Como unasintesis panoramicadel nutrido
material recogido por é y su equipo de investigacion, se ofrece ahora esta obra que se
centraen un siglo muy importante parala especul aci 6n teol dgi ca, sobre todo luego del
Vaticanoll.

La obra se articula en un Prélogo y seis capitulos. El primero se ocupa de la
periodizacion y los presupuestos tedricos, justificandola iniciacion del “siglo” con el
Plenario Latinoamericano de 1899.

En d capitulo segundo seocupade periodo transcurrido entreel PlenariolaSegunda
Guerra Mundial. Como consecuencia de la recepcion de dicho Plenario, trata la
renovacion delos estudios eclesi &sticosen | 0s princi pal es paises que laimplementaron:
Chile, Pert, Colombig, Brasil, Argentinay México.

El tercer capitulotratael periodo comprendido ente 1939y 1962, esdecir, laépocade
los concilios nacionales hasta € Vaticano 1. Se ocupa en especial de los Concilios
Plenarios Brasilefio (1939), Chileno (1946) y Argentino (1953). Esta etapa de alguna
maneraculminaen un laprimeraConferencia General de Episcopadode Américal atina
ylacreacion dd CELAM (1955). Ademas estecapitul o tratal as obras misional escatdlicas
durantelos pontificadosdePio X1 y Juan XX111 y laexpansi6n de las denominaciones
protestantes.

El capitulo 4 seocupadd periodo siguiente; del Vaticanoll alaConferenciaGeneral
dePuebla, deteniéndose enlaConferenciaGeneral deMeddliny € entornoeclesial del
surgimientode laTeologiadelaLiberacion, temaal cua dedicavariosacapites, conun
estudio més pormenorizado de la obra de Leonardo Boff (cristologia, escatologia y
eclesiologia), IgnacioEllacuriay Lucio Gera. También incluyeun parrafo sobrelamision
protestante en las décadas del sesenta y setenta.

El capitulo 5 tratael periodo comprendido desdela Conferencia General de Puebla
(1979) hasta 1990; sefialando € derrotero de Leonardo Boff después de esafechay
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otrostemas teol 6gicos delos ochenta, en losquedestaca el feminismo latinoamericano,
laexégessmilitante de Carlos Mestersy las Ultimas aportacionesde Ellacuria, antesde
Su asesinato.

El capitulosextoyfinal tratael periodo posterior a1990, que seabrecon laenciclica
“Redemptorismissio”, y contintia con la conferencia de Santo Domingo, como marco
eclesial. En cuanto alos autores, estudia especialmente a Pablo Richard y su Teologia
delaliberacion no-confrontativa. Terminalaobraconlareferenciaa Sinodoextraordinario
de Obisposde 1997y laplenariadelaPontificia Comison paraAmérical atina, del 2001.

En la “Recapitulacion” que cierra la obra divide estos cien afios de teologia
latinoamericana en cuatro blogues: 1. Misionologia; 2. Accion Catdlica y teologia
académica, 3. Loscomienzosde lasteologiaslatinoamericanistasy 4. El movimiento
biblico. Paracada uno sefialad acompafiami ento delasdirectivas papel esy episcopal es,
con referencia a diversos documentos. En una Addenda al “Prélogo” € autor nos
cuenta que algunos amigos que leyeron la obra en prueba de imprenta le sugirieron
cambiar d tituloporqued libro .decian- notratasélo ni principal mente de Teologia. He
aqui larespuesta dd autor: “Pienso, sin embargo, que el temacentral de este volumen
eslahistoriadelaTeol ogia, debidamente contextualizada. El marco (eclesal, paliticoy
cultural) es necesario para explicar la evolucién de las ideas teoldgicas’ (p. 15).
Naturalmente es facil concordar con este punto de vista, sobre todo pensando en que
para muchos -incluso latinoamericanos- |os contextos a los que serefiere e autor son
bastantedesconocidos. Pero creo quetambién haquerido sefialar laimportanciaquee
magisterio de la Iglesia ha tenido para nuestra teologia, y como incluso las més
confrontativas se han basado -o |0 han intentado- en ella.

Una segunda observacion de amigos, contintia € autor en la Addenda, es que se
centraen lateologiadelaliberacion, lapopulistay € biblismo, orillando otrascorrientes.
Larespuesta esplausible: seatienealosfrentesméassignificativos. Y esto, cualquiera
sea laopinion y lavaloracion que setenga sobre estas direcciones, sin duda es cierto.

Ensintesis, estaobraintroductoriay panoramicaprestaun valioso servicio a lector

cultoy también a estudianteque desea abrirse paso en laintrincada marafiade nuestras
higorias.
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ABELARDO JORGE SONEIRA, Sociologia de los Nuevos Movimientos
Religiosos en Argentina, Buenos Aires, Ediciones Universidad del Salvador,
2005, 124 pp.

El autor, profesor en laFacultad de Ciencias Socialesdela Universidad del Salvador,
se ha dedicado especialmente, como investigador & Conicet, a temas de sociologia
laboral y religiosa. Fruto de este trabajo esla obra que ahora presenta, unasintesisde
un trabajo mayor de investigacion de campo.

La obra consta de cuatro capitul os precedidos por un Prologo de Floreal Forni, y
una Introduccion del autor en e queexplicae origen delos material es presentados.

El Capitulo 1 trata las organizacionesreligiosas, tomando | as ti pol ogias de Weber
(quedistingueentreiglesiay secta) de Erngt Troetlsch (iglesia, sectay migtica), Richard
Niebuhr y Joachin Wach. Analiza también € funcionalismo y las tipologias que se
centran en @ culto y la sociologia de las sectas religiosas de B. Wilson. Este largo
capitulo, que constituye casi la mitad de la obra, luego de este andlisis comparativo,
terminacon cuatro conclusiones: 1. quelavaidez deladefinicion delos gruposreligiosos
esta vinculada a contexto socia deinsercion; 2. que no hay unanimidad en que los
tipos iglesia y secta sean tipos polares y contrapuestos; 3. que la teoria anglosajona
prefiere utilizar e concepto de “culto” a de“sectd’; y 4. que la protesta, como rasgo
caracteristico delasectay del culto, puededarse también en ctrosgruposreligiosossin
gue eso signifique de por si un climade cismao secesion.

Con todos estos dlementos tedricos aborda, en los capitulos siguientes, € tema
especifico de su investigaci 6n sociol dgica. En € Capitulo 2 analizael surgimientosde
los nuevos Movimientos Religiosos, sobre todo en Estados Unidos después de la
SegundaGuerraMundial ., asi comotambién € Movimiento Anticultos.

El Capitulo 3 estudia d Movimiento Antisectas en Latinoamérica, que incluye
diferentes expresiones: contracultos, anticultos y escépticos, cuyo rasgo en comun es
su preocupacion por € surgimiento de nuevas expresiones religiosas, gerciendo un
importante grado de supervisién en € campo religioso.

El Capitulo4 sededicaal andlisisdd debate sobrelassectasen Argentina, analizando

los Grupos Contra-cultos, 1os Grupos Anti-cultos que surgen en la décadadelos 80 y
los Escépticos. Parafinalizar ofrece un amplio cuadro comparativo
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Estaobra, aunquebreve, contiene suficientes elementostedricos y anal iticos como
paraformar unaideadel compleo panoramadelos nuevos movimientos religiososen
Américay en Argentina, por lo cua es ampliamente recomendable para todo lector

culto interesado en este problema.

Celina A. Lértora Mendoza
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