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ALGUNAS EXPERIENCIAS DE INSTITUCIONALIZACION
DEL BINOMIO MUJER-TEOLOGIA EN AMERICA LATINA

Carolina Bacher Martinez

Comenzaré esta comunicacion explicitando la motivacion que encuentro en
compartir este material con ustedes: la conviccion de que hay algo que nos
une aunque provengamos de distintos disciplinas y lugares: € hecho de ser
mujeres y de ser mujeres académicas. Asi como se fue dando un proceso de
ingreso, de presencia y de desarrollo de las mujeres como “sujeto” 'y como
“sujeto-objeto” cientifico y académico en distintas ciencias, asi también se fue
dando este mismo proceso en € dmbito en & que medesarrollo como intelectual,
que es la teologia. Nos comenta Ivone Gevara, Doctora en Filosofiay en
Teologia de origen brasilero, que en los distintos encuentros de mujeres
pertenecientes a multiples credos religiosos, no se buscaba compartir las
discusiones teol Ggicas de sus propias instituciones, sino trabajar |os problemas
serios con los que las mujeres se enfrentaban en las diferentes partes del mundo,
y encontrar juntas posibles respuestas a dichas situacionest. Transpolando la
expresion, entiendo que la tonica de esta conversacion no es transmitirles las
discusiones propias que se dan en mi @mbito académico, sino compartir con
ustedes algunos hitos institucionales de esta presencia delamujer en lateologia
de América latina, de tal manera que podamos conocer dichos itinerarios, y
aprender dedlos, mas alla de nuestraprocedenciaterritorial odisciplinar. Desde
aqui, € sentido de estas palabras.

En primer lugar, presentaré brevemente, algunos factores que favorecieron
esteitinerario y las etapas que ya se puede ir reconociendo en € mismo; como
asi también, indicaré por qué parece pertinente detenerse en la clave de la
institucionalizacion para abordar la temética. En segundo lugar, describiré
algunas experiencias de institucionalizacion dela presenciade las mujeresenla
teologia y del trabajo sobre este tema. Por Ultimo, realizaré algunas
interpretaciones posibles a partir delo dicho.
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I. Notas preliminares a modo de introduccién

Comenzado d siglo XX “d tema de la mujer toma una fuerza nueva como
movimiento universal y pancultural”2. Estateméticava air logrando su lugar
también dentro de la teologia académica. A partir de mitad de siglo XX,
podemos distinguir distintos factores que influyeron en este proceso; algunos
dedlos, son comunesaotras experiencias sociales; otros, en cambio, son propios
de las ingtituciones eclesiales a las que pertenecen estas mujeres. Dentro de
los llamados factores externos reconocemos:

a) El desarrallo de la temética de la mujer, en instituciones académicas no
teoldgicas, como asi también, en organizaciones populares;

b) Lainfluenciadelas paliticas de organismos internacionales, como por gemplo,
e ano 1975, declarado “Afio Internacional de la mujer” por la ONU; vy d
programa“ Década delaMujer”, 1975-1985, de la misma organizacion,

c) El contenido tedrico-politico de declaraciones universales, como en 1985, la
Declaracion “ Convencidn de diminacion detodas las formas de discriminacion
contrala mujer” realizada en Nairobi®.

Dentro de los factores internos a las instituciones eclesiales observamos:

a) El debate que se dio durante la década del 50, en las Iglesias Protestantes,
en @ que se plantea @ acceso dela mujer a ministerio ordenado?;

b) El progresivo cambio que se evidencia en la Ensefianza dela lglesia Catdlica
sobrelamuijer, que tiene como hito, ladeclaracion dd Concilio Vaticanoll, end
que se condena “toda forma de discriminacion en los derechos fundamentales
delapersona, yaseasocid o cultural, por motivos de sexo, raza, color, condicion
social, lenguaordigion”’s;

c) Lavision liberadora dd Documento Final de Meddllin, que marca gran parte
de la perspectiva de la Iglesia Catdlica de América Latina;®

d) La incorporacién cada vez mas progresiva de mujeres cristianas en €
movimiento feminista;’

€) Laimplementacion a nivel mundial de programa “ Comunidad de mujeres'y
hombres en la Iglesia” iniciado en 1978, por la Comisién de Fe'y Orden del
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Consgo Mundial delglesias’;?

Sirvan estos gemplos como indicadores de un largo y compleo proceso de
multiples influencias interdependientes que favorecieron € surgimiento de
diversas autoras, corrientes, y formas de organizacion de la temética, que
puede presentarsetambién apartir de etapas cronoldgicas. Asi podemosindicar
que:

* Enlosafios 60, seobservalainsercion de mujerescristianas en movimientos
feministas® y su acceso —por primera vez en la historia- a las facultades de
teologia'®;

* Enlos afios 70, constatamos € desarrollo de lateologia hecha por mujeres
y comunidades en América Latina,! y, € establecimiento de redes con
organizaciones sociales y académicas®?. En esta década, se ubican las primeras
publicaciones monogréficas sobre la temética;*®

* Enlos afios 80, lavisibilizacion de este proceso se produce con lacreacion
dela“ Comision sobrela Teologia desde la perspectivadelas mujeresde Tercer
Mundo”, en laAsociacién Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo—-ASETT/
NEWOQOT-* Al mismo tiempo que se desarrollan numerosos encuentros sobre
la temética's;

* Enlosafios 90, se distinguen las tedlogas que siguen & feminismo criticoy
las que asumen la perspectiva de género; 6 Comienzan a publicarse articulos o
capitulos de libros dedicados al itinerario hecho hasta é momento®.

En particular nos parece adecuado detenernos en presentar algunas formas
de institucionalizacién. Inchéustegui Romero entiende por institucionalizar €
hecho de “rutinizar un nuevo valor o una hueva norma en e funcionamiento
0 en las précticas regulares de las agrupaciones y estructuras que organizan la
intervencion politica, de manera que esta oriente la eleccion de alternativas, la
evaluacion de las préacticas’®®. Es decir, en este caso, es detenerse a observar
como € valor delapresenciay € pensamiento dela mujer puede haber formado
parte de la rutina académica eclesial de tal manera que haya influido en las
opciones y en las evaluaciones de las practicas institucionales.
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II. Descripciéon de algunas formas de institucionalizacion
a) Publicaciones monogréaficas sobre la temética:

* En 1976, la Revista Biblica, dedico su nimero 36 al tema dela mujer, con
el subtitulo: “Desigualdad o diferencias. LarespuestadelaBiblia’. Estenimero
surge como un espacio de reflexion luego de haber tomado contacto con la
Declaracion de la Conferencia Internacional de la Mujer realizada en México
el afio anterior; destacamos que, de un total de 5 escritos, uno solo tiene como
autor a una mujer: la Hermana Maria Bertetich, de Cérdoba, Argentina®®.

* La Revista Javeriana, publicacion dela Facultad homoénima de Colombia
tiene tres nimeros monogréficos. En 1980, dedica su nimero 57 a“La mujer
en la Iglesia’; En 1995, € nimero 116, sale bgjo € titulo: “La mujer como
Buena NuevadeVida': deuntotal de 7 escritos, 4 estén realizados por autoras,
el titulorecogelaclaveinterpretativa delos trabajos, enlos que sebuscarescatar
el aporte positivo de la mujer para la iglesia y la sociedad, realizando,
mayoritariamente, una relectura de textos biblicos. En € afio 2001, la misma
revista en su nimero 140, se ocupa de “Género y Feminismo: una mirada
teolGgica’, haciéndose eco de las reflexiones actuales sobre € tema; cuatro de
sus ocho articulos estaran escritos por mujeres®.

* La Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana —conocida como
RIBLA- desde 1993 a la fecha dedica cuatro nimeros: todos coordinados por
mujeres biblistas; todoslos articulos—exceptuando dos- aborados por mujeres:
el nimero 15 (1993), “Por manos de mujer”, subraya en su editorial € hecho de
que hayasido hecho por mujeres; e nimero 25 (1997), “ jPero nosotras decimos!,
asume la perspectiva de hermenéutica feminista; & ndmero 37 (2000), “El
género en lo cotidiano”,la hermenéutica de género; por Ultimo, & nimero 41
(2002), “Las mujeres y la violencia sexista’, focaliza en la temética de la
violencia contra las mujeres?.

b) Los encuentros de Mujeres Tedlogas en América Latina:
* Como antecedentes podemos mencionar que durante octubre de 1979, en
la ciudad de México, se realizé & “Primer Encuentro Latinoamericano de
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Mujeres Cristianas’; dicho espacio fue apoyado por la Asociacién de Tedlogos
del Tercer Mundo—-ASETT- y por la organizacién Mujeres para € diaogo, que
luego editd las conclusiones??. Cabe mencionar también, en este camino de
conacimiento mutuo y toma de conciencia, a “ X1 Simposio I nternacional Cehila:
Lamujer pobreenlahistoriadelalglesiade AméricaLatina’, realizado en San
Antonio, Texas, en 1983.

* Destacaremos la labor en este aspecto de Brasil, que cuenta con tres
encuentros nacional es deteol ogia: En 1985, en Petropalis, serealizd d “1 Encontro
Nacional da Teologia do Perspectiva damulher”; En 1986, en Rio de Janeiro, €
“11 Encontro Nacional sobreProduccio TeologicaFemeninanaslglgiasCristas’;
y, en 1988, d “1ll Encontro Nacional A mulher, a terra e a Teologia”, en la
ciudad de San Pablo.

* Sin embargo, es a nivel continental, que podemos ubicar los encuentros
realizados en 1985y 1993. El primero de dlos, en la ciudad de Buenos Aires
(Argentina) se realiz6 del 30 de octubre al 03 de noviembre de 1985. En é se
reunieron 28 tedlogas, de distintas denominaciones cristianas, para abordar los
temas teoldgicos desde la perspectiva de la mujer y en el contexto de
Latinoamérica. Asi, las conclusiones del “1 Encuentro Latinoamericano de
Teologia desde la Optica de la Mujer”, marcarédn un momento clave de latoma
de conciencia del itinerario ya realizado: en élas se vuelca la autocomprension
de las mismas tedlogas sobre su tarea, y se la describe como una teologia que
busca ser integradora, comunitaria y relacional, contextual y concreta,
combativa, marcada por e humor, la alegria y la celebracién, impregnada
de una espiritualidad de esperanza, libre, reconstructora de la historia de
la mujer, que se pregunta por su propio método y busca romper con los
viejos esquemas, asumiendo desafios conjuntos, y reconociendo la
presencia de Dios en este proceso comunitario.? El “11 Encuentro
L atinoamericano de Mujeres Tedlogas® serealiz6 enlaciudad de Rio de Janeiro,
Brasil, cuya publicacion esperara hasta 19982

¢) Areas 0 Programas dentro de Organizaciones Teoldgicas:

* En 1983, d Comité Ejecutivo de la Asociacion de Tedlogos dd Tercer
Mundo aprueba la creacion de la “Comisién sobre la Teologia desde la
Perspectiva de las Mujeres”. Muchas tedlogas reconocen € impulso que
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recibieron através de este espacio que les permiti6 “ autocomprenderse como
constructoras de un pensamiento teoldgico critico” 2.

* La Facultad de Teologia de Rio de Janeiro PUC, integra a su plan de
estudios dentro de las “disciplinas éectivas’, tanto para la Licenciatura como
parae Doctorado, una materia llamada “ Questdes de Genero na Teologia feita
por mulheres na América Latina’ (TEO 2268)%".

* La Facultad de Teologia dela Universidad Javeriana de Colombia, cuenta
—actualmente- con un grupo de investigacion sobre “ Teologiay Género”, cuya
lider es Socorro Vivas, compuesto por 6 integrantes, 3 mujeres y 3 varones.
Entre sus proyectos de investigacion podemos mencionar: “Hacia una
antropol ogiateol 6gica de género”; “ Teologiamoral y género”. El grupo cuenta
con produccion de articulos de investigacion (vg. “La mujer y los
pronunciamientos eclesiales”; “ Teologia de la mujer, feminismo y género”);
con escritos de divulgacion (“ Feminismo hoy” ; “ M ujeres que buscan liberacion.
Identidad de la mujer”); y otros productos cientificos?.

d) Péginas en Internet:

* Como otras tedlogas pioneras, Maria Clara Lucchetti Bingemer, posee su
paginaen Internet: en elasepresenta, presentaasu familia, susgustosliterarios
y detiempo libre; suitinerario académico, las actividades querealizaen distintos
centros académicosy sus publicaciones. Lo entiende, seguin sus propias palabras
como una oportunidad para comunicarse y establecer lazos, dejar
opiniones y establecer un didlogo?®.

[11. Algunas interpretaciones conclusivas

L os encuentros, las publicaciones monogréficas, |as areas de organizaciones
teolGgicasy las paginas en Internet, nos indican huellas de un camino transitado
por mujeres tedlogas de AméricaLatina. Sinlugar a dudas, como elas mismas
lo testimonian es sus autobiografias®, los encuentros de tedlogas posibilitaron
d desarrallo horizontal delaexperiencia, laposibilidad de conocerse, decompartir
y de emprender un camino juntas, aun en la distancia; distancia que se ve
acortada por la comunicacién informatica que se desarrolla masivamente a
finalesdd siglo XX, y que permiteintercambiar opinionesy producciones desde
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lugares distantes del continente. L os proyectos de investigacion constituyen €
reconocimiento de larelevancia del tema en un futuro inmediato. Las cétedras
asignadas, aungue optativas, manifiestan la relevancia dd tema para dicha
comunidad, en tiempo presente: es un conocimiento del cual no se puede
prescindir para la formacion de los estudiantes contemporaneos. Los nimeros
monogr&ficos delasrevistas especializadas, dan cuenta de estado dela cuestion
en cada época y lugar: dd hecho de la “mujer” como “tema’ de estudio,
pasando por darles espacio como “ sujetos’ de estudio e investigacion, llegando
aunareflexion sobresi mismay sobrelainterrelacion de género, que en algunos
casos también es asumida por varones. A finalesde siglo XX lateologia hecha
por mujeres recorre un camino largamente transitado por otras intelectuales, en
muy corto tiempo.

Este proceso que se da en d &mbito académico, no repercute solamente en
é: la formacion de comunidades de profesionales académicos y expertos en €
tema, conjuntamente con la creacion de un discurso que legitime y difunda la
perspectiva, y, la articulacion con los actores eclesiales y sociales, son una
condicion necesaria para que este cambio de perspectiva alcance a las
comunidades paliticas y sus agendas en los diversos paises®. Dicho de otro
maodo, d desarrollo de conocimiento y las transformaciones en los espacios
académicos son condicién excluyente —aunque no exclusivas- de las
transformaciones sociales. La temética de la mujer y la modificacion de los
ambitos académicos a los cuales pertenecemos, anteceden a las modificaciones
de las condiciones sociales de todas las mujeres. En d contexto de este gran
cambio, sumamos € aporte de nuestro cambio.
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COMENTARIOS

Abraham Skorka, ¢Hacia un Mafana sin Fe?
BuenosAires, Longsdler, 2005, 208 pp

Esta obra viene a agregarse a todo un cimulo de textos que, de un tiempo a
esta parte, aparecen recurrentemente, y cuyo género no es facilmente
identificable: descubrirlo, sin embargo, se hace imprescindible a los fines de
andlisis. Setrata aqui, evidentemente, de un trabajo de“ difusion”, en € sentido
més alto de la palabra, lo cual implica, desde luego, que no se pretende un
acercamiento filosdfico alatemética que seaborda, de momento qued receptor
puede a priori suponer en & autor las respuestas que ofrecera a las preguntas
planteadas. Esto excluye, per se, lacondicion fundamental del trabajo filosofico
desde Sdcrates, a saber, la duda: en efecto, € Rabino Skorka es, como bien se
lo describe en la edicidn presentada, “uno de los méximos referentes de la
colectividad judia’. Por otra parte, no se busca aqui la salida simple e
impracticable del género propagandistico: € autor propone un acercamiento
amplio al problema planteado, citando a fildsofos y artistas e incluso fundando
su tesis en dos posturas claramente no judias (Aristoteles y Kierkegaard).
Descartados ambos enfoques, los mas habituales, cuya existencia se remontaa
los mas tempranos testimonios de la literatura ensayistica, y teniendo en cuenta
los textos que hacen las veces de prefacio de la Dra. Celina Lértora (acerca
dd “valor testimonial” del libro) y dd Cardenal Bergoglio (que ofrece en sus
palabras* un testimonio” personal, atono con d propio dd autor), llegamos ala
conclusion de que en ¢Hacia un Mafiana sin Fe? se propone una apologia.
Ahorabien, setrata aqui de untipo relativamente reciente de“ defensa’, ya que
no versa sobre un aspecto particular de la vida del autor o de su pensamiento
(como podriaser una pro fides sua, a modo delos primeros tratados cristianos)
sino més bien de uno general, o universal, sobre un tipo de cosmovisién que
Skorka sostieney quepretendejustificar como valido: podriamos definir, entonces,
la obra, como perteneciente (junto, como deciamos, con muchas otras), a la
clase de “apologia pro fides’ sin més. Este género literario, que debe sumarse
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alos queyanos son familiares, describe muy profundamente d estado espiritual
de nuestra sociedad: en efecto, |a necesidad de una obra que sostenga adver sus
genteslafeimplica que, evidentemente,  creyente se siente, de alguna manera,
excluido de mundo moderno. Toda apologia, es sabido, no tiene como fin mas
que la demostracion de la adaptabilidad de la visidn defendida a una sociedad
gue la pretende por completo extrana.

No debe esperarse de esta obra, entonces, ninguna determinacion dogmética:
las religiones deben quedar delado, ya quelo imprescindible parece ser aqui la
justificacion de la fe en general. Esto hace mucho por confundir, ya que al
desligarlo de todo objeto particular, se reduce d concepto de fe mismo y, por
otra parte, € autor se debate entre su vision propiamente judia y la necesidad
deabstraersedetodo principio propio. Asi, Skorkaseveimpedido de desarrollar
temas interesantes para d gentil, como d propio concepto de fe del judaismo,
limitandolo, aparentemente por las caracteristicas de la obra, a lo puramente
moral. Ahora bien, esto es, en principio, peligroso, ya que puede derivar en la
idea por demas abstracta de la “fe” que tienen muchos de nuestros
contemporaneos y que coadyuva al surgimiento de sectas a las que Skorka se
opone con toda justicia. Sin embargo, también aqui se peca por exceso de
universalismo, ya que al descartar toda forma “mistica y esotérica’, € autor
parece llegar hasta € cuestionamiento de la validez ortodoxa de la Kabbalah
misma. Del mismo modo, en su respuesta a algunos “temas polémicos’ de
nuestra época (bioingenieria, homosexualidad, fundamentalismo, etc), Skorka
se propone la defensa de la “ democracia’ como sistema politico, arguyendo la
“ensefianza histérica’” como pruebade su validez. Si pensamos en que € propio
judaismo no establecio, en sus épocas de civilizacion, estaforma de gobierno, y
que las ideas que parece asociar con @ son puramente modernas, nos vemos
nuevamente forzados a atribuir un exceso de amplitud en la perspectiva de
autor, que dimina de su vision toda determinacidn propiamente religiosa. Por
ultimo, ladecision deidentificar lafe conlamoral, descartando todo fundamento
racional (que queda en esta obra ligado a lo puramente cientifico), y € hecho de
apoyarse justamente en este aspecto en un pensador judio (Buber), nos da un
panorama delafedentro delaformardigiosaquerepresenta no muy halaguefio.
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Los defectos eshozados en 10 que antecede, sin embargo, no pretenden
desanimar al interesado en la presente obra del Rabino Skorka; por  contrario,
nuestro objetivo es asistirlo en @ andlisis de un texto escrito en un tono ameno,
que ayuda al lector y lo impulsa a continuar su tarea, pero que, a lavez, tiene
como background un problema estrictamente teol 6gico-filoséfico que @ estilo
dd autor muchas veces, y muy apropiadamente, encubre a los fines de llegar
con su libro al publico en general. Asi, se genera una cierta diversidad entre
“fondo” dela obray su “figura’, produciendo una tensién interesante entre lo
gue se dice efectivamente y los dilemas a los que se alude veladamente.

El tema delafe en d mundo moderno es, acaso, uno delos més interesantes
para la investigacion comprometida: en efecto, como nos dice Chesterton, €
hombre no puede no creer en nada (y, asi, € ateismo esliteralmente una utopia);
més bien, al abandonar la fe tradicional, no puede sino caer en € mas grosero
politeismo de la creencia en todo sin distincion. Asi, la obra de Skorka nos
pone, a cada pagina 'y a partir de los temas mas diversos, ante la cuestion
urgente de la validez y perennidad de la fe en nuestra época: abordarlo con su
ayuda, aunque quizés algo desligada de las bases fundamentales del judaismo,
no hace menos valida la obra sino precisamente o contrario: mas interesante,
més rica, mas completa y més accesible para d lego.

Méximo Yolis
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A la sombra de tus alas.
Reuniones del Instituto Superior de Estudios Religiosos (I SER) 2005,
Lumen, Buenos Aires-México 2006

1. Experienciavital personal

En los dias en que se publico este primer libro de los trabajos del ISER me
encontraba yo en Israd. La guerra comenzaba en las regiones del norte del
paisy € sur de Libano. Las tensiones se hacian sentir también en otras zonas.
En Jerusalén -donde yo estaba residiendo- se podian experimentar diversas
sensaciones. mientrasla vida continuaba con bastante normalidad, se escuchaban
aqui y allalos ecos de la guerra. No faltaban quienes intentaban identificar sin
reservas|os méviles del conflicto con motivos religiosos. Mi lugar deresidencia
en esos dias dificilmente podia ser mas desafiante paralarecepcion del volumen
Ala sombradetusalas. En aquela pequefiay gran ciudad parece concentrarse
y adensarse 10 que, en este momento historico, la humanidad enfrenta: la
convivenciacotidiana, cercana—casi “ apifiada’ - entregruposreligiososy sociales
diversos, € dispararse de tensiones largamente acumuladas, € desafio de hacer
converger lasiniciativas dedid ogo y mutua colaboracién brotadas desde distintos
sectores culturales y religiosos.

Por todo esto, fue casi espontaneo que esta Buenos Aires de las diversidades
y la cuestion del didlogo interreligioso se me hiciera presente en la mentey en
el corazon. También nosotros —pensé mas de una vez- compartimos la
encrucijadaen quevivelaCiudad Santa: podemos degir acentuar la conflictividad
0 establecer canales de conocimiento, didlogo y mutuo enriquecimiento.

Laexpaienciadd 1SER se inscribe precisamente en esta segunda actitud.
El haber podido tocar tan de cerca qué drames puede desatar un conflicto con
componentes rdigiosos, me hizo valorar |a urgencia de continuar y fortalecer
los canales de didogo con los que contamos.
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Muchos de los que estamos aqui presentes nos hemos casi “ acostumbrado”
alasana précticadd didlogo, sin dimensionar tal vez su urgencia. No obstante,
constatamos por estos dias en nuestro pais que aquella convivencia de
conflictividad moderada es sumamentefrégil. En € momento en que seenciende
unfoco detensiénen algin rincon delavidasocial, puede desatarse unareaccion
en cadena. Pasos que se creian consolidados, ideas que se crefan superadas,
pueden volver a ocupar @ primer plano.

2. Breveeshozo del nacimientoy desarrollo del ISER

La actual experiencia dd 1SER es la segunda etapa de una iniciativa con
una historia mas amplia. Nacido en 1965 de las intuiciones y del compromiso
del Rabino Marshall T. Meyer, inicid y consolid6 una red de personas (Marcos
Edery, Severino Croatto, Jorge Mgia, José Miguez Bonino, entre otros) y
colectivos (Seminario Rabinico Latinoamericano, d Instituto Evangdico ISEDET
y miembros dd Seminario Catdlico de Villa Devoto). Las metas eran:

- Reflexionar algunos temas teoldgicos y de actualidad entre participantes
judiosy cristianos de diversas confesiones.

- Intervenir enlos diversos sectores delavida cultural y delaopinion pablica.

Una simple caracterizacion de su evolucion puede ser la que sigue:

- Primera etapa: construccion de consenso, evitando roces y tematicas
potencialmente conflictivas (1965-1967).

- Segunda etapa: constitucion institucional. Formalmente desde € 11 de
diciembre de 1967. Ensayando caminos de convivencia'y comprension mutua,
a partir de un tema anual y de distintos posicionamientos ante situaciones de
relevancia para  momento.

- Tercera etapa: luego de un periodo deinactividad, reinicia sus actividades
a fines ddl 2004. Buscando la integracion de nuevas generaciones, € grupo
reafirma lo béasico de sus objetivos y tareas fundacionales.

Un elemento que quisiera resaltar es € caracter independiente de este
espacio. Si bien los miembros pertenecemos a instituciones confesionales, cada
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uno de nosotros y nosotras asiste, discute y toma postura desde su punto de
vista personal. Esto acenttia la libertad de pensamiento y expresion del grupo.

3. El libro A lasombra detusalas

Ante todo, me parece oportuno ofrrecerles algunos datos basicos acerca del
contexto de produccién dd volumen. Los articulos que pueden alli encontrar
fueron presentados y discutidos en las reuniones mensuales del ISER alolargo
del afio 2005. Resultado de esto es que la redaccion final incorpora, en no
pocos casos, las sugerencias recibidas en d transcurso de los intercambios.

Una segunda palabraenrdacion d titulo: A la sombra de tus alas. Setrata
de una imagen a la que la Escritura recurre frecuentemente (como es € caso
del Sal 63,8 que aqui citamos), para resaltar, entre otras cosas, una relacion de
confianza, proteccion, ternura, entre e orante o @ puebloy su Dios. La hemos
tomado aqui para expresar que desde nuestra diversidad de miradas, tematicas,
tradiciones, buscamos reflexionar y debatir en un ambito, en un marco, en un
seno: bajo las alas de Adonai, nuestro Dios.

Finalmente, les propongo un muy breve recorrido por los articulos del
volumen:

a) Jeronimo Granados, en “lconoclasia. Un conflicto persistente’, con su
aguda mirada de artista, historiador y tedlogo, ensaya una reaccién ante la
tradicional identificacion entre Reforma Protestante y rechazo de las imégenes
rdigiosas. El autor buscaen lasraicesdelatradicion judiay cristianaen general
las bases para un cuestionamiento de esta relacion sin fisuras. Muestra que no
esposibleatribuir aLutero ideasy practicas derigidaiconoclasia, tal como las
que se impondran en la corriente principal del protestantismo posterior e
marcaran d imaginario general respecto de la Reforma.

b) El articulo del rabino Adridan Herbst, (“La tension entre la consagracion
del tiempoy dd espacio enlaBiblia Hebrea”), se dedica a esclarecer la cuestion
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delatensién existenteentre e tiempo y € espacio sagrados en la Biblia Hebrea
y en d Judaismo hasta la destruccion del Templo de Jerusalén. Luego de definir
con precision ambos conceptos en la Escritura, se detiene en la cuestion del
conflicto de prioridades entre €los en la vida cotidiana. La pregunta central es
la siguiente: qué habria de privilegiarse cuando ambos € ementos entran en un
conflicto insuperable, cuando & cumplimiento de uno anula autométicamente e
otro, cuando € respeto dd Shabbat impidelaobedienciadelas précticas|egid adas
para € Templo de Jerusalén. El autor demuestra —mediante @ estudio de dos
textos biblicos- que este dilema provocd posicionamientos opuestos por parte
de dos grupos religiosos, permaneciendo irresuelto hasta € afio 70 de la era
comun, a partir del cual e tiempo se convierte en el Gnico componente
consagrado en d Judaismo hasta nuestros dias.

c¢) En d articulo conjunto de Lamberti y Hojman, se presenta una polémica
entre dos exégetas catdlicos (Norbert Lohfink y Albert Vanhoye) que se verifico
en los afios 80, en torno al temadelaalianzay su aplicacion al pueblo Judioy a
la Iglesia cristiana. Dicha polémica fue desatada a partir de la diversa
interpretacion de los mencionados exégetas de una expresion de Juan Pablo 11
en noviembre de 1980, cuando se refiriera al pueblo judio como d “pueblo de
Diosdelaantiguaalianza, nuncaderogadapor Dios’ y alos cristianos como “e
delanuevaalianza’. Presentando las posturas de L ohfink y Vanhoye, los autores
buscamos explicitar los presupuestosimplicados enlaadjudicacion detal categoria
aestos pueblos. Quedaclaro al leer € articulo que, del modo como seinterprete
la categoria de alianza, se desprendera una toma de posicion en la comprension
teoldgica reciproca entre judios y cristianos, y en la praxis de didogo.

d) CdinaLértoraMendoza (“ Literatura antijudia bajomedieval. La polémica
judeo-cristiana en la obra Corte Imperial”) estudia una obra, titulada Corte
Imperial que data de la segunda mitad del siglo 14. Esta se ubicaen € contexto
més amplio del desarrollo de la Apologética Cristiana ante € Judaismo, €
Paganismo y, luego, € Islam. En é momento en que este texto vela luz -seglin
dicelaautora- “ € estereotipo cristiano latino apol ogético frente al racionalismo
pagano y a los otros dos monoteismos esta concretado”. Luego de un
pormenorizado andlisis de la controversia, desentrafia € alcance y las
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implicaciones del motivo dela” perversidad judia’. Laautora postulaque, cuando
el ambiente relativamente pacifico y literario de las polémicas dé paso a otro
contexto histéricoy palitico, lacomprension deaguella* perversidadjudia’ pasara,
deindicar un error enladoctrina o la conducta, a designar una cualidad del ser
humano que la sostiene.

€) El articulo (“Laexperienciardigiosa’) dd pastor metodista Emilio Monti
Se propone ahondar en € estatuto de la experienciardigiosa. El mismo autor se
pregunta: “ ¢puede explicarse por € origen comin de la especie humana o
es necesario apelar a una revelacion ultramundana?; ¢es todo fruto de la
imaginacion o  anhelo de trascendencia es parte de la propia constitucion
del ser humano?” . Para acercarse a la respuesta a estos interrogantes, bucea
en d pensamiento de autores como Fromm, Cazeneuve, Berger, Buber, Otto,
Kierkegaard, Unamuno. Su conclusion estaxativa: laley noinvalidalapromesa;
lapromesa precedealasformalizaciones o ingtitucionalizaciones de las creencias.
Ni la doctrina ni d dogma crean la fe; es ésta quien las construye. No es la
institucion la que forma a los creyentes, sino la comunidad de aquellos quien
conforma la Iglesia.

f) La contribucion de Ricardo Pietrantonio (“La cuestiéon de los dos
Testamentos, Alianzas, Pactos’) busca plantear la cuestion de“ si e hecho de
haber en la Biblia Cristiana un Antiguo y un Nuevo Testamento (Pacto)
implica que se anulan mutuamente o se complementan” . Luego de un andlisis
terminoldgico, ritual e histérico en torno al AT, de un recorrido por algunos
textos del NT, de cuestiones en torno a Canon y dd uso dd AT por € NT,
asume la complementacion entre ambos testamentos como la solucion que mas
respeta la unidad de la Sagrada Escritura.

g) El rabino Abraham Skorka, en su estudio (“ El concepto del hombre en la
tradicion hebrea’) se inscribe en la larga marcha de una pregunta siempre
inquietante: ¢Quién esd ser humano? Espigandotextosy relatosdelatradicion
hebrea -biblica, talmldica, midrésica, rabinica- dibuja un mosaico de miradas.
Entre elas podemos mencionar: € propésito delavida dd ser humano es ser e
socio de Dios en larecreacion dela existencia; “muy bueno” alos ojos de Dios,
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la bondad de la creacién se halla en sus manos. El ser humano es buscador
incansable del amor y la verdad.

h) Maximo Yolis (“ Simboloy apropiacion smbdlica: su aplicacionalaEstrdla
de David”) se sumerge en la cuestion simbdlica y su peculiar relevancia, en
cuanto a que responde a un interrogante basico dela existencia humana: ¢C6mo
pueden |os seres humanos al canzar launificaciony restaurar launidad primordial ?
Esboza un teoria delos simbolos y sus dindmicas de apropiacion en d marco de
un conjunto de preguntas que orientan su busqueda: ¢Como explicar que
representaciones andlogas aparezcan en ambitos espaciales y temporales tan
diversos y sin vinculos expresos? ¢COmo es que un simbolo, en si universal,
resulta pasible de ser apropiado por una determinada civilizacion? Concretando
su andlisis en la Estrella de David, propone un itinerario de su constitucion y
apropiacion simbdlica en € Judaismo, € Cristianismo y d Islam a partir de su
significado universal.

4. Algunasconclusiones

Unas pocas palabras para terminar. El volumen A la sombra detus alasy
la vida misma dd 1SER —me parece- muestran que en la Argentina hemos
arribado a un nuevo paso en € proceso dd didlogo entre Judiosy Cristianos. Ya
hemos superado lo que d Cardenal Kasper Ilamé “la etapa del té con masitas’.
Nos encontramos en otro momento.

Podemos decir que hoy, en nuestro pais, se estan conjugando otros cuatro
nivees. d dd conocimiento reciproco més profundo, € delacooperacion conjunta
en iniciativas de promocion de la Justicia Social-Tzedakah, € de la oracion
conjuntay € del didlogo a nivel teoldgico.

El ISER, en su segunda etapa de vida, busca sumarse a esta Ultima vertiente
dialogal; a tiempo que se ve desafiado a encontrar senderos intelectuales,
comunitariosy expresivos a la atura delas actuales transformaciones sociales,
politicas, culturalesy religiosas.
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Como es habitual escuchar en d &mbito delaNarratologia actual, losrelatos
permanecen como dormidos hasta no llega un lector a despertarlos. Por eso me
atrevo a una peticion final: por favor, despierten nuestros articulos.

Andrea Hojman
Acto publico de ISER- 20/11/2006
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FUNDAMENTALISMO Y VIOLENCIA

Carlos Alemian

Expresion usada en diversos sentidos, & Fundamentalismo responde a
patrones conceptuales que o vinculan con otras formaciones histéricas como
el integrismo (dogmatismo cultural), e absolutismo (encarnacion de poder) y €
despotismo (yugo de amo).

Una limitacion a los tiempos actuales mostraria € desplazamiento de
significado en € que se incurre al aplicar sin mediaciones una figura de raiz
rdigiosaalapolitica, laviolenciay las masacres.

Ensu origen, laexpresion serefiere alaposicion de comunidades protestantes
norteamericanas de principios de siglo XX que adoptan una actitud fundante,
que reedita en cierto modo d espiritu de los primeros concilios.

Ante d avance de secularismo y d “aggiornamento” se refugian en la
afirmacion delos* fundamentos’ de cristianismo, cuyos principios reivindican.
Insisten con rigor dogmético en lainfalibilidad delas Escrituras, lavirginidad de
Maria, la Resurreccion, los milagrosy la expiacion delos pecados.

Estos grupos son conservadores en sentido politico, y seintegran en posiciones
de derecha en cuestiones sociales, éticas y antropoldgicas. Uno de sus rasgos
més significativos es su prédica de lucha contra e Mal.

Este fundamentalismo nutre la ideologia del Imperio, regido por los Estados
Unidos, que sefiala como reino del mal ala periferia que escoge como enemiga,
dandoles a la guerra por @ poder politico y € dominio econdmico globales €
carécter de una Cruzada.

La contrapartida correspondiente, que hoy aparece en primer plano, es €
fundamentalismo islamico, que se apoya en la letra dd Coran y otros textos
sagrados para afirmar una diferencia que no sdlo choca con los valores de
Occidente sino con la estrategia de hegemonia global.
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Entercer lugar, € fundamentalismo judio, queseafirmaenlaTora, € Tamud
y otros libros para legitimar de paso con la voluntad de Jehova las acciones
estratégicas en Medio Oriente, completa un panorama de regresion a tiempos
arcaicos como corolario de la posmodernidad.

En cada uno de estos casos se trata de instaurar en la Tierra la Verdad
emanada del Libro segun lecturas literales y atemporales. Se salta dd dominio
de Dios a dd César y se enfrenta la modernidad con su secularizacion, su
espiritu cientificoy € ideal critico.

Dos lineas de contraste perfilan € concepto de estos fundamentalismos: la
primera es la ubicacion de la Verdad y € Bien en una trascendencia que se
manifiesta en un texto; esta postura choca con € ideal dd humanismo que
remata en la doctrina de las libertades y derechos dd hombre frente a toda
autoridad superior; € segundo contraste oponed espiritu dogmético y autoritario
al espiritu critico y al didlogo como fuente de certezas.

Pero no setrata solo ni principalmente de estas oposiciones. El poder absoluto
que invoca € fundamentalismo deviene en argumentos de legitimacion de la
violencia, d terrorismo, la depredacion, las masacres, la opresion y € yugo
ideoldgico. En este punto se debe observar € carécter de cobertura de estas
doctrinas, puesto que una misma accion punitoria, correctiva o depredadora,
como lo es la gercida sobre Irak, sejustifica no solo en la lucha contrad Mal
sino por los valores de la demaocracia y las libertades individuales, ajenos a la
basedoctrinariainicial.

Samuel Huntington, idedlogo del |mperio, sostiene que lafuente fundamental
del conflicto en d mundo actual no ser4 basicamente econdmica ni ideol dgica.
“Las grandes divisiones de la humanidad, asi como las fuentes dominantes de
conflicto, serén culturales’. Pero € pape ideol dgico, no € sentido teoldgico del
fundamentalismo cumplen en € actual enfrentamiento un pape relevante. No
setrata del choque de dos concepciones de mundo enfrentadas por si y antesi,
sino del poder paliticoy € dominio econdmico, con sus arietes ideolégicos. La
reidentificacion dd nervioideol gico activo o reactivo con sus aspectos culturales
distorsiona la insercion historica del fundamentalismo. Mas vale observar sus
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funciones para ubicarlo en contexto. El concepto de bellum justum, o guerra
justa, deraiz medieval, habia sido expurgado por lamodernidad. Este concepto,
quetrivializalaguerray lasacraliza como un instrumento ético, hareaparecido
para legitimar € gercicio dd poder del Imperio.

De hecho, se imbrican en la praxis fundamentalista, que es mas estratégica
quedogmética, € principio religioso, su montajeideol égico entorno del poder y
la accién desmedida e incondicionada, en vista de un objetivo palitico que no
repara en los efectos colaterales, los cuales ocupan por gravitacion propia €
centro de la escena histérica.

La matriz de esta lacra contemporanea es de cufio antiguo, y describe con
holgura escenarios histéricos previos o0 ajenos a la construccién de mundo
moderno. Es cierto que las diferencias histéricas deben respetarse como
condicion de la busqueda de analogias; no obstante la comprension del
fundamentalismo requiere € reconocimiento de rasgos corrientes en formas
arcaicas dd gercicio dd poder.

Tenemos en € poder desp6tico un modelo de pautas de legitimacion y de
gobierno relevante a nuestro caso. En principio, € despotismo funda su poder
en su proximidad a lo Absoluto, puesto que alina desde sus origenes € orden
sagrado con & mando. Los derechas, las libertades y las pautas de conducta, 1o
mismo quelos saberes, refieren todos al orden superior de sentido que el déspota
administra. Y d pueblo es por consiguiente stibdito, ya que su existencia esta
presidida por ese orden. En @ mundo antiguo y en @ Oriente encontramos
ilustraciones de esta integridad ideol 6gica entre e mundo de las verdades y las
normasy € gercicio totalitario de poder.

De nuevo nos hallamos ante un cuadro que parece cubrir d sentido de la
expresion: @ despotismo consiste, diremos, en una condensacion del poder y su
legitimacion ideoldgica, que opera ho como superestructura sino como
fundamentoy normadelaexistenciadd pueblo. En unalecturarépida podriamos
malentender en tal sentido insuficiente la division de Montesquieu: € gobierno
puede ser republicano, € monarquicoy d despético, entendiendo por esto Ultimo
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el poder absoluto, laadministracion delaverdad y laidentidad. Pero & déspota
es de antemano, por definicidon y etimologia, algo més que todo € poder, si
cabe. Es d amo frente a sus siervos, ocupa € sitial dd ser.

Aun asi, depende de su sustento ideol égico. La afirmacion hegeliana de que
el déspota es d Unico ser libre en medio de sus subditos o siervos debe ser
mati zada teniendo presente que & soberano se nutre de las raices dd cielo, y su
arbitrio encuentra ciertos limites. Pero unaespadaininvicta, unafuerza superior
o un potencial temible relegan la representacion a segundo plano y se legitiman
en los hechos per se, ayer y hoy. Asi ocurrié con € Imperio Otomano, € ultimo
régimen despdtico, que unié en un solo sujeto los poderes del Sultan (soberano
secular) y Califa (sucesor dd Profeta).

Ladialécticaentred poder, lanormay laverdad pierde relieve en todo caso
en la irrupcion soberana en € seno de los pueblos, propios o extrafios, la
colonizacion de cuyas mentes es una condicion para su dominio.

El fundamentalismo actual, muy algjado de este paradigma antiguo, le es
tributario delos rasgos de absol utismo emanado de un Soberano yano individual
sino espiritual. El Libro (aunque hay otras fuentes también) ese amo. Y como
siempre, la energia de la accion es provista por los rumbos estratégicos, sobre
los cuales semontalaideologiafundamentalista. La certezadeobrar por principio
y obligacion segiin mandatos absolutos, incluso inhumanos, constituye un
epifendmeno que alienta ala lucha con finalidades claramente metadogméticas,
fijadas por situaciones y designios de poder, dominio y hegemonia, tanto para
una parte como para su antagonica.

L os Derechos Humanos
Por su dependencia de rigidos principios teoldgicos, d absolutismo de sus
posicionesy laprofesion deuna éticadogmética, y en general por suindiferencia

frentealaevolucion histéricay rechazo dd didlogo comoinstancia deresolucion
de conflictos, € fundamentalismo no es compatible con los derechos humanos
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segun viene madurandose desde | os principios dela M odernidad, formuléndose
como doctrina hegemédnica durante la llustracion y aceptandose como
concepcidn que operacomo marco éico y juridico mandatorio en lasrelaciones
internacionales.

Aparte delas criticas que le caben a las lacras ideol 6gicas que han marcado
a la llustracion, y a pesar de la evidencia de que @ dinamismo histérico es
estratégico més bien que racional, con los extremos de horror que o siguen
evidenciando, en particular por € arrasamiento de los derechos inalienables de
las personas y las comunidades, |a idea de una Razon Préctica, més alla de la
estratégica, que regulela vida en comin de las naciones es hoy insoslayable, y
es cada vez mas dificil negarla, en particular entre los pueblos de Occidente.

La solucién fundamentalista a esta prevalencia de valores incompatibles es
de bajo valor tedrico pero alcanza cierta efectividad comunicativa: la dilucion
delasviolaciones|o més posible, medianted manipuleo medi&ticoy lainstauracion
de unaverdadera ingenieria ideol 6gica que opera bajo € amparo de los poderes
hegemdnicos.

No se trata sdlo ni principalmente de las clasicas diferencias culturales
referidasalos derechos delamujer u otrossimilares, sino deversionesideol dgicas
sobre graves conflictos que afectan la convivenciaentrelas naciones. El Imperio
descalabraalos puebl os que no puede subyugar, y cubre su accién con conceptos
dogmaticos, imagenes y descripciones en las cuales las violaciones de los
derechos béasicos se ocultan o0 se presentan como casos colaterales o efectos
indeseados, aunque tales violaciones sean masivas y aberrantes.

Si ante la conciencia de los pueblos no es posible hoy desafiar |os derechos
humanos, se niega 0 minimiza su violacion. Desde 1915 obra en este sentido €
Estado turco, que es negacionistasin atreverse arechazar |os principios, aunque
en realidad no los admita. Los turcos son, en cuanto negacionistas, precursores
de los nazis, y han conseguido mejores (en realidad peores) resultados que
estos. Tambien los antecedieron en los hol ocaustos que aplicaron alos armenios
en 1894-96 y en 1915, y en las caravanas de la muerte, mucho mas brutales y
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sanguinarias, y en definitiva terminales, en contraste con € procedimientos del
envio a la muerte en convoyes ferroviarios.

En sintesis, en nombre de un Poder Absoluto, que no reconoce a hombre en
el sentido dd Humanismo y la llustracion, con una esfera de valores propios e
inalienables, viola por principio los derechos humanos eaborados a partir de
tales movimientos histéricos. En primer lugar, vale poner de relieve €
desconocimiento del derecho delibre determinacion delos pueblos, queresguarda
y sesolidarizacon d deladiferenciaen d sentido dereivindicacion orealizacion
histérica de identidad.

En nuestros tiempos de Imperio, € fundamentalismo que se le corresponde
0 desafia recorta 0 suprime seguin sus necesidades estratégicas los derechos
civilesy politicos o sea los llamados de primera generacion, entredlos € dela
vida; los de segunda generacion, es decir los econdmicos, socialesy culturales,
cuya doctrina se desarrall6 en d siglo XX, y por fin afecta los de tercera
generacion, los de la solidaridad, de eaboracion en curso. Se aboga en esta
instancia por d resguardo ecoldgico, € desarrollo sustentable, d derecho ala
paz y otras reivindicaciones que se van abriendo paso en la conciencia de los
pueblos. De acuerdo con € criterio més generalizado todos estos derechos son
solidarios entre si, desde que se sustentan en € mismo concepto de dignidad
humana y en la consiguiente reivindicacion del respeto por € hombre en si
mismo, cosa extrafia e inaceptable desde la perspectiva dd Orden Superior.

NOTAS

1 V. Michad Hardt y Antonio Negri, Imperio. (Empire, Harvard University Press,
Cambridge, USA, 2000).

2Samue P, Huntington, “The Clash of Civilizations?' En Foreign Affairs, Val. 72, nimero
3,1993, NuevaYork.

3 Hardt y Negri, op. cit., p. 12.

4 Ladoctrinadelastres generacionesdelosDD.HH. fueen primer lugar enunciadapor
Karel Vasak, en “Lalargalucha por |os derechos humanos’. El Correo dela Unesco,
noviembrede 1977, pp.29-32.
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RESENAS

AMALIA J. GRAMAJO DE MARTINEZ MORENO, Los Franciscanos en
Santiago del Estero, Santiago del Estero, Ediciones dd Centenario, 2004, 324

pp.

La Dra. Gramajo, de vasta trayectoria académica e intelectual, dedicada durante
mucho tiempo al estudioy divulgacion dediversos aspectosdelahistoriadelacultura
del su provincia, ofrece en esta Ultima obra los resultados de numerosos afios de
contacto con archivos, bibliotecasy personalidades vinculados a franciscanismolocal .
Surelaotiene ademase encantoy lafrescurade quien no sélo narrasino quetambién
havividoy hasido participe de unaparte significativa de este tiempo historico tomado
Ccomo marco: inicio en 1882 con lareapertura del convento de Santiago del Estero,
Ilegando hasta 1998 en que da por cerradalarecol eccién defuentes paraproceder ala
redaccionfinal.

Laobrasearticulaen dos partes, dedicandolaprimeraalahistoriadela OFM y sus
diversasrealizaciones, y lasegundaalasotrasdos ramasdelaFamilia Franciscanade
trascendencia en Santiago: las Hermanas Terciarias Franciscanas dela Caridad y 1os
Terciarios Franciscanos.

Aungue los Franciscanos llegaron tempranamente a Santiago (" ciudad madre de
ciudades’ como lallamalaautora, por ser la més antigua fundacién en lo que hoy es
territorio argentino), lapresencia se diluyo durante los avatares politicosy socialesde
cas todod s. X1X. Recobradoe impulso pastoral en las Ultimas décadas decimononicas,
la autora pasa revista alos hechos que jalonaron € retorno: |a accion benefactora de
Dfia. Mercedes Castellanos de Anchorenay la obraincansable de Fray Miguel Lopez.
Pasaluego anarrar laconstruccion ddl actual templo, y lastareas pastoralesy cultuaes
gue lo tuvieron como centro.

Un capitul o especial sededicaalacelebracion del tercer centenario delamuertede
San Francisco Solano, d legendariomisionerodel violin pacificador defierasy hombres,
celebracion quecoincidio conladd primer centenario patrio. Enlaobrasereproducela
medallistica franciscana, notable por su cantidad y calidad, que tuvo origen en este
acontecimiento. En un capitulo posterior esta narracién se complementacon delos
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actosen homenajeal cuarto centenario del nacimientodel Santo, en 1948, incluyendo
textos poéticos que le fueron dedicados.

Otro capitulo se dedica a la tarea educativa de los franciscanos: la fundacion y
actividades de la escuela primaria, del Colegio San Francisco de Asis, destacando la
viday obra de Fray Benito Corsi, incansabl e animador detodas |as actividades sociales
y culturales. También sepasarevistaalasinstituciones quetuvieron sedeen d complgo
dd Temploy Convento: laterceraOrden, laVenerableArchicofradia de San Francisco
Solano (fundadaen 1767), la Archicofradiade San Benito dePalermo, € Apostoladode
laOracion, las Hijas de Maria Inmaculada, la Pia Union y Pan de los Pobres de San
Antonio, laCofradiadelaVirgen del Valley otras de menor trascendencia.

Un largo capitulo contiene testimonios escritos por diferentes personas cuyos
antepasados y/o ellos mismos han estado estrechamente vinculados a la Familia
Franciscana santiaguefia. Son ellos: Luis C. Alen Lascano, Pilar Cabezas de Curet,
LaurenciaOmil, MarialnésBeltran dePalazzi, Pedro Arnedo, Francisco Lopez Bustos,
SaafinaMorenoZaravia, MirtaSoriade Gomez, Martin Madia, JameVerdaguer Gonzdlez,
MariaMargaritaAlvarez, Rolando Giménez Mosca, Fray Eduardo J. Zatti y Hugo N.
Martinez Moreno.

Esta parte se completa con la historia de la ereccion de una nueva parroguia con
relacion de sus parrocos, guardianes y sindicos, con las descripcion del patrimonio
rdigioso cultural (laCedda Capillade San Francisco Solano, € archivo, labibliotecay e
museo de arte sacro) y las tradiciones litlrgicas y cultuales santiaguefias ligadas a
franci scanismo, como € pesebrismo, las celebraci ones de San Franciscoy San Francisco
Solano, la fiesta popular de San Gil, la celebracion del Nifio Jesis de Lojloy otras.
Finalmente, se ofrece una somera resefia de otros focos franciscanos dentro de la
provincia

Lasegunda parte constaasu vez dedos secciones. Una esta dedicadaalasHermanas
dela Caridad, y alaviday obra de su fundadora, la Madre Mercedes Guerra, cuyo
proceso de canonizacion esta en trdmite. Dedica ademas varios parrafos a quienes
participaron y colaboraron activamente en esta obra, como Fray Abraham Argafiarés,
Fray BuenaventuraGutiérrez y labenefactoraElisa Gorostiagade Iramain. Lacotraseccion
se dedica a los Terciarios Franciscanos sobresalientes, con un breve curriculum de
Baltasar Olaecheay Alcorta, Mons. Rainerio J. Lugonesy Luis Bravoy Taboada.
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Es de esperar que la incansable autora complete pronto el panorama de los
Franciscanos en Santiago del Estero con laprometidaobrasobred periodo anterior.
Mientrastanto, estelibro, de amenalectura, serabienvenido en todaslashibliotecasde
losinteresados en la historiareligiosaargentinadel os Gltimostiempos.

* Kk *

ACADEMIA CHILENA DE LA HISTORIA, Los Franciscanos en Chile:
una historia de 450 afios, editores René Millar Carvacho y Horacio Arénguiz
Donoso, Santiago, Academia Chilena dela Historia, 2005, 349 pp.

L ostrabajos que serecogen en esta publicaci n proceden del smposiointernacional
organizado por la Academia Chilena de la Historia, 1a Orden de San Francisco y €
Instituto de Historia delaPontificia Universidad Catdlicade Chile, realizado en 2003,
paraconmemorar |os 450 afiosdela presenciafranciscanaen laregion. Efectivamente,
losfrailes estuvieron presentesalolargo detodalahistoriadel paisy ambas historias
seinterpenetran.

Siguiendo un orden cronol 6gico nos aproximamos a esta historia compartida con
lostrabajos de John Schwaller (inicios dela presenciafranciscanaen Chile), Amanda
Diaz Pinto OFS (lahistoriadelaV.O.T. enlosss. XVII a XIX), FernandoAliagaRojas
(aspectospastoralesenlosss. XVI aXVIII), RenéMillar Carvacho (lasantidad popular
nodficia en e s. XVII), Juan Guillermo Mufioz Correa (sindicosy benefactoresen los
ss. XVII y XVIII), Fr. Juan Heras ofm y Fr. Félix Saiz Diez ofm (la accion pastoral
franciscanade Ocopa), Marcia Sanchez Gaete (lafundaci 6n delas Clarisas Capuchinas
de Santiago de Chile), José Migud Barros (sobre dos franciscanos chilenos: Gregorio
de Ledn y Gregorio Farias), Karin Pereira Contardo (la educacion franciscana alos
indigenasdeChile), LucreciaEnriquez Agrazar (presenciafranciscanaenloscuratosy
doctrinas del obispado de Chile), Fr. Rigoberto Iturriaga ofm (sobre Fr. Zenén Badia
Alsina, suactuacion end s. X1X), PaulinaEtcheverry Carrasco e Ingrid Espinoza Cuitifio
(lasHermanas Franciscanas Misioneras delalnmacul ada Concepci 6n en la educacion
indigenade 1889 al 2003), Sergio Martinez Baeza (la causade bestificacion de Fr. Andrés
Filomeno GarciaAcosta), Carmen GloriaDuhart (IaV.O.T. y lareligiosidad chilenaend
s. XIX), Marciano BarriosVal dés (aporteitalianoalalglesachilenaend s XIX) y Fr.
Juan Ramon Rovegno Suarez ofm (lasobras de beneficenciafranciscanaen Chiledurante
d s XX).
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Como se puede apreciar, desde biografias hastaamplios panoramas de la actividad
franciscana sealnan en esta obra, que sin duda enriquece labibliografia franciscana
deAmérica.

* Kk *

CONFERENCIA EPISCOPAL ARGENTINA, La funcion pastoral de los
archivos y museos eclesiasticos. Cartas — Documentos de la Pontificia
Comision para los Bienes Culturales de la Iglesia, Recopilacion de Inés
Isabel Farias, Buenos Aires, Conferencia Episcopal Argenting, Oficinadel Libro,
2006, 189 pp.

Mons. Sergio Alfredo Fenoy, Secretario General de la Conferencia Episcopal
Argentina, explica en d acapite que abre € libro (“A modo de presentacién”) su
objetivogenerd: transcribir lasprincipales Cartas Circularesdela PontificiaComision
paralosBienes culturalesdelalglesa“con lafinalidad de que se constituyaen un texto
deconsulta, manual deestudio, formaciony reflexion, y fuentedeinspiracion paralas
muchas aplicaciones que dichas Cartas sugieren. Y por sobre todo, favorezcan en los
agentes responsables 0 cercanos a estos bienes culturales, la toma de conciencia de
cuanto significan losmismosen el ambito pastoral, de caraa unanuevaevangelizacion”
(p- 6).

Los documentos ofrecidos son los siguientes:
1. CartaCircular “Lafuncion pastoral delosArchivos Eclesasticos’, del 2 defebrerode
1997,
2. Carta Circular “Necesidad y urgencia ddl inventario y catalogacion de los bienes
culturalesdelaiglesia’ del 8 dediciembrede 1999;
3. Carta Circular “Las Bibliotecas Eclesiasticas en lamision de laiglesia’, del 19 de
marzode 1994,
4. CartaCircular “Bienesculturalesy Familias Religiosas’ del 10 deabril de1994;
5. CartaCircular “Lafuncién pastoral delosMuseos Eclesiasticos’, del 15 de agostode
2001,
6. Relacion de S.E. Mons. Mario Piacenzade la Jornada de Estudio “ Volver aproyectar
para todos un patrimonio arquitecténico pensando en € futuro”, del 22 de marzo de
2004.
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Como puede apreciarse, son todos documentos recientes, que incorporan el estado
actual delacuestion archivisticay museol égica, basandose en criterios cientificosy
recogiendo a la vez la secular tradicidn conservativa de la Iglesia, ofreciendo pautas
para optimizar los servicios ya existentes, crear nuevos y enfocar esta realidad en
funcion de una pastoral actualizada con vision de futuro.

En unaseccion final de Anexos, seelencan lasnormasredativasaBienesculturales
delalglesiaen general y en particular sobre archivos eclesiasticos, transcribiendo los
canones pertinentes del Cadigo de Derecho Canonico.

Esta breve obra resultara de suma utilidad para quienes se hallan abocados a la
custodia, conservaciony puestaen val or de losbienes cultural es eclesiasticos, y también

para los agentes pastorales y fieles en general que deseen una informacion precisay
actualizada sobre este importantetema.

Cedlina A. Lértora Mendoza
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Dossiers

Sobrebrujas

LAURA DE MELLO E SOUZA, “Idade Média e Epoca Moderna: Fronteiras
e Problemas’, Sgnum. Revista de Abrem, Associacgéo Brasileira de Estudos
Medievais, 7. 2005: 223-248.

LeGoff y otrosmedievalistasextienden laEdad Mediahastad s. XVII, haciéndola
terminar con e industrialismodel s. XV111. Unodelosargumentoseslaprevalenciade
lareligion (entendida en € sentido antiguo-medieval) hasta esa época (p. 233). La
Escuela de los Annales y otros investigadores sefiadlan que la religion y € cuento
popul ares continuaron vigentes hasta bien entrado @ mundoindustrial. EI Conciliode
Trentoabrioun fosoinfranqueable entrelareligién dogméticay lapopular, entrerdigion
y religiosidad. Europa, centralizadora delas practicas misioneras, no distingui6 entre
religion y culturaeinstaur6 una“ pedagogiadel miedo” (p. 234).

Lahechiceriaesun objeto privilegiado para pensar € problemade pasajedd mundo
medieval al moderno. Asi lovio bien Hugh Trevor-Roper: “Laobses6n delasbrujasen
Europadelosss. XVI y XVII esun fendmeno sorprendente: un aviso atodos aquellos
gue quieran simplificar los estadios del progreso humano. A partir del s. XVIII hubo
unaciertatendenciaaconsiderar lahistoriade Europa, del Renacimiento en adel ante,
comolahistoriadd progreso, de un progreso constante. Pudo haber habidovariaciones
locales, obstacul os locales, ocasional es retrocesos, pero € patron general esel deun
avance persistente. La luz conquista terreno a las tinieblas, continua, aunque
irregularmente. El Renacimiento, laReforma, la Reval ucion Cientificasefialan loshitos
de nuestra emancipacion de los cerrojos medievales’ (p. 235). Mirado en forma
retrospectiva, esta vision es comprensible, pero de cerca, es otra cosa: “Ni €
Renacimiento, ni lareforma, ni la Revolucion Cientifica, son, de acuerdo a nuestros
términos, pura o necesariamente progresivos. Cada uno tiene una cara de Jano. Cada
uno se compone deluz y tinieblas[...] Y por debajo de la superficie de una sociedad
cada vez mas sofisticada, qué pasiones oscuras y credulidades inflamables no
encontramos, unas veces|iberadas acci dentalmente, otras deliberadamentemovilizadas.
Lacreenciaen lasbrujasesunadeestasfuerzas. EnlossiglosXVI1y XVIl no erasdlo
€l vestigio de unaantigua supersticién presta a desaparecer, como podrian suponer los
profetasdel progreso. Eraunafuerzanuevay explosiva, que con €l pasgjedel tiempose
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expandia continua y asustadoramente. En aquellos afios de aparente iluminacion, las
tinieblas estaban ganando terreno sobre la luz por 10 menos un cuarto de cielo” (“A
obsessdo das bruxas na Europa dos séculos XVI e XVII” -original 1967- Religido,
Reforma e transformacéo social, trad. Lisboa, Presenga/MartinsFontes, 1981, p. 73).

Hay explicaciones plausibles paralaintensificacion de lacazafe brujas entrefines
dd s. XVI ylaprimeramitad del XVII1,y susvariacionestemporales(tardiaen Rusiay
Portugal, masintensaen Alemaniay algunas regionesde Francia)

Intentar explicar por qué e pueblo creia en las brujas no vale la pena, porque sus
raices son milenariasy estdn en mitol ogias y cosmol ogias variadas. En cambio ayudaa
pensar € temalaperiodizacion: d momento ureo delacaza-entre 1580y 1560- coincide
con lavida de Bacon, Montaigey Descartes. Lavanguardiadel pensamiento europeo
y la demonologia (considerada una ciencia) estaban juntas (p. 236). Juan Bodin, que
escribio obras decisivas sobre economiay politica, fue también autor de un célebre
tratado dedemonologia. El rey Jaimel delnglaterrafuealavez demondlogoy tedrico
politico; Martin del Rio, demondlogo jesuita, era un hombre de vasta cultura. Dice
Roper: “verificamos que escribian sobre demonologia no porque se interesaran
especialmente en ese campo de laciencia, sino porgue lo tuvieron que hacer. Hombre
que procuraban expresar unafilosofiaconsistente dela naturalezano podian excluir esa
prolongaci 6n necesariay |6gi ca dela misma, aunque uno poco diferente (p. 237, citade
Roper).

ContrariamenteaFebvre, paraquien € platonismo renacentista, en lamedida en que
postulaba un mundo de demonios, habria ayudado a la creencia en brujas, Roper 1o
consideral égicamenteincompatibl e con tales creencias, definidas por losdemondl ogos
sobrelabasedd aristotelismo escol &stico que | as Reformas prolongaron y llevaron hasta
d s. XVII. Estaramamedieval sdlo desapareceriacon lavictoriadelacienciamoderna.

No solo Roper, sino también Evans-Pritchard, en e contextualismo britanico de
Poccok, Stuart Clark publicé un estudio fundamental sobrelahechiceriaeuropea, que
para é constituye un momento especifico del pensamiento europeo (la primera
modernidad), presente en todas sus manifestaciones: en lalinglistica, enlaciencia, en
lahigtoria, enlaredligionyen lapalitica

Lahechiceriaesun objeto especial para pensar latransicion. Uno delose ementos
invocados por Le Goff para caracterizar su larga Edad Media fue, en definitiva, la
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omnipresenciadeDiosy del Demonio (p. 237). “ Sobretodo, esalarga Edad Mediaesta
dominadapor laluchadel hombreo entornoaéd, dedosgrandes poderescasi iguales,
apesar de que uno de €llos tedricamente esta subordinado al otro, Satan y Dios. La
larga Edad Media Feudal fuelaluchadel Diabloy € Buen Dios. Satén nacey muereen
las dos extremidadesdel periodo” (“Pour unlong Moyen Age’, p. 11, citado en p. 238.

* Kk *

LILIANA PIZZO, “La salud femenina en Cordoba durante @ siglo XVIII.
Précticas formales e informales’, V Jornadas de Historia de Cérdoba, siglos
XVI al XX, Cérdoba, Junta Provincial de Historia de Cérdoba, 2005, t. 1, pp.
95-108.

Dentrodelaasistenciainformal seubican lascuranderas, con préacticasfueradela
ley y aveces apartadas dela ortodoxia catdlica. Ante unaenfermedad, lagente comin
pensaba més en milagros y hechicerias que en médicos. Por eso quienes practicaban
medi cinainformal también participaban delacreenciadequelapérdidaelasalud puede
deberse mas amaleficios que atrastornos bioldgicos, por eso serecurriaa artedela
hechiceria.

Esdificil establecer unadiferenciaentre hechiceray bruja. En unavisén eurocéntrica,
lahechiceriaresponderiamasaunaaccién individual mientrasquelabrujeriaimplica
ago colectivo. Aunqueambasprécticas eran condenadas por lalnquisicion, lahechiceria
podiatener efectos benéficos curativos o amorosos, mientrasquelabrujeriasevincul aba
mésal demonio.

En & Malleus Maleficarum se dice que “con su arte, los diablos producen efectos
perniciosos por medio delabrujeria, pero escierto quesin laayudade algin agenteno
pueden crear ningunaforma, y con ese agente es posible provocar enfermedades’ (cf.
Henrich Kramer y Jacobus Sprenger, Malleus Mal eficarum[ El martillo delasbrujas] Bs.
As. ed. Orion, 1975, p. 33). También diceque*lasmujeres, paraprovocar cambiosen e
cuerpo de otros usan cosas que van mas alla de nuestro conocimiento, pero eso lo
hacen sin laayudadel diablo. Y porque esos remedios sean misteriasos no hay motivos
para signarles e poder del demonio, como lo asegurariamos a los encantamientos
mal &ficos producidos por lasbrujas” (ibid.p. 36).
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El Malleus, escrito por dos dominicos, fue editado en 1486, quienes fueron
nombrados inquisidores con poderes especiales por una bula papal de Inocencio V1|
parainvestigar losdditosdebrujeria. EI mismo Papalo declaré Manual indispensable
paratodas las causas. Se encontraba en la Universidad de Cérdoba.

En estas précticas eran mayoria las personas de origen negro provenientes del
Africa, que seamal gaman con lastradiciones aborigenesy la europea, principalmente
espafiola. Si bien coinciden en lafigura del demonio-mal, en la tradicion espafiolad
Bien ssidentificacon Dios, Jesls, laVirgeny lalglesia Catdlicacon dogmas, susritos
yleyes, ylocontrarioal Demonio. En cambio, latradicion africanaeindigena no hacian
esadiferenciacion: lo mégicoy lo hechiceril eran parte elo cotidianoy no consideraban
necesario (como los espafiol es) “descargar su conciencia’ antelamas minimapresuncion
de haber hecho algo contrario al Bien. Por eso, paralosindigenas, € arte herboristico
teniarasgos ambivalentes: puramente natural esy hechiceros (p. 105).

Durantetodo € s. XV 11 Cérdoba tuvo un Comisario y un Notario del Santo Oficio,
con prerrogativas limitadas porgue sdlo podian tomar declaracién y debian emitir los
Sumarios a Superior Tribunal, con sede en Lima. En las actas notariales constan
declaraciones sobre hechos sorprendentes de intentos de curacion mégica realizados
sobretodo por negras, pero que los blancos, incluso sacerdotes, usaban lahechiceria
para€ fin préactico delacuracion (p. 106-107) y muchas de las personas que hacian
“précticascurativas’ vivian angosalos conventos, como lo confirma un franciscano,
al referirseal negro esclavo organistade laCompafiia, diciendo que era“inteigenteen
el Artedemaleficios’” (AAC, legajo 18, tomo Il, g/, citado en p. 107). Esposible que
estos précticos aprendieran su técnica observando € procedimiento de los mismos
religiosos, sobre todo de los jesuitas, que tenian una herboristeria farmacolégica y
usaban mucho las plantas medicinales locales. A esto se afiadirian las oraciones y
précticas supersticiosas mégicas.

Las mentalidades supersticiosas no tenian distincion social o educativa, asi, por
gemploun alcaldecordobés dd dltimoterciode. s. XVIII leinformaal gobernador que
remitidalacarcel aunabrujacon cepo, cadenay grillete“por ser tan grandesu arteque
puedeechar avolar lasparedesy librarsedelaprision, cf. MarcelaAspdll, “El Suefiode
losAngdes. Hergjiay Hechiceriaen Cordobade Tucuman. Siglo XVI11”, XV Congreso
del Instituto Internacional de Historia del Derecho Indiano, tomo 1, 1992, Veracruz,
EscudalibredeDerecho, UNAM, 1994, p. 66. (p. 108).
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En sintesis, la representacion femenina del s. XVIII en Cérdoba no diferia dela
europea, pero por las peculiaridades de su ambiente social, resultaban aln mas
marginadas, pessalocual tuvieron un rol sanitarioimportante, Ilegando aunaconjuncion
delosupergticioso, lomagicoy lo natural . En este punto sehacedificil realizar unadara
distincion por sexos, puestambién loshombres participaban e estamentalidad y estas
précticas(p. 108).

* Kk *

Sobreteocracia

MARCOSROBERTO NUNESCOSTA
RAIMUNDOANTONIO MARINHO PATRIOTA

Teocr acia Regia X Teocr acia Papal no pensamentopadliticodaaltaldade M édia
Agora filosifica, 4, n. 2, 2004: 165- 192

_ Existen 31 opuisculos andnimos en York, escritos hacia 1110, entre los cuales los
prind pel esson De Consecratione Pontificumy Apol ogia Archiepiscopi Rotomagens's,
cuyos contenidos se sintetizan enlas siguiente tesis:

1. El poder delalglesaRomanano provienedelainstitucion deJesucristo sinodeuna
decision politico-religiosa de los hombres. El papa no puede reivindicar en todas las
circunstancias, unajurisdiccionilimitadasobretodalalglesa

2. Losreyes, por accién delaProvidencia, son escogidosy consagrados para gobernar
al pueblo de Cristo, incluyen alapropialglesia. Por eso € Poder Regio Teocratico es
superior ala Autoridad Pontificia.

3. El poder religioso dd monarca proviene de Diosatravésdelauncion con € Crisma.
La Redleza, superior a Sacerdocio, se identifica con la naturaleza divida de Cristo,
idénticaaladel Padre. Por esolos monarcastienen derechoainvestir alosdignatarios
eclesi asticos, queles deben estar sumisos (p. 175-176)

Contraesto sealzé lareformagregoriana, con Gregorio V11 (1073-1085), con sus
Dictus papae (1075), catdlogo de 27 proposiciones en los que resume los poderesy
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privilegiosdelalglesia

1. SdlolalglesiaRomanafuefundada por Dios.

2. SAlo e PontificeRomanotienederecho aser llamado universal.

3. Sélo @ puede nombrar y deponer obispos.

4. Un emisario suyo, incluso deinferior grado jerarquico, tiene precedenciarelativaa
todos los obispos reunidos en Sinodo y puede decretar una sentencia de deposicion
contraellos.

5. El papa tiene derecho a destituir alos ausentes.

6. No se debe estar en comunion o permanecer en la misma casa con los que fueron
excomulgados por € Pontifice.

7. S8load leeslicito promulgar nuevasleyes, reunir nuevas congregaci ones, convertir
un canonicato en abadia o viceversa, dividir un obispado o unir varios.

8. Solo @ puedeusar lainsigniaimperial.

9. Todos los principes deben besar sus pies.

10. Su nombre debe ser recitado en todaslasiglesias.

11. Sutituloesdnico en el mundo.

12. Lesslicitodestituir al emperador.

13. Leeslicito, conforme alas necesidades, transferir a obispos de unasede aotra.
14. Sdlo @ tiene poder de ordenar que un clérigo, de cualquier iglesia, vayadonde €

apruebe.

15. Quien es consagrado por é puede gobernar cualquier iglesia, sin subordinarse a
nadiey no puederecibir de ningdn obispo ninglin grado jerérquico superior.
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16. Ningun Sinodo puede ser considerado general, si no es convocado por 4.
17. Ningan libro o capitul o puede ser considerado candnico sin su confirmacion.
18. Nadie sino é puede revocar sus sentencias.

19. Ninguno puedejuzgarlo.

20. Nadie puede censurar aquien apelaparala Sede Apostdlica.

21. Las causas de mayor importancia de todas las iglesias deben serles presentadas
paraquelasjuzgue.

22. Lalglesia Romana, segln testimoniala Escritura, nuncaerrdy nuncaerrara.

23. El Pontifice elegido por eeccidn candnica, estd santificado por 1os méritos del
bienaventurado Pedro, segin afirma Santo Enodio, Obispo de Pavia, conforme los
Decretos del Papa Simaco.

24. Eslicitos alos subordinados hacer acusaciones con su autorizacion.

25. Sdlo @ puede deponer y nombrar obispos sin reunién sinodal.

26. No debe ser considerado catdlico quien no esta en comunion con lalglesaRomana.
27. El Pontifice puede liberar a los sibditos del juramento de fidelidad hecho a un

monarcainicuo.

Celina A. Lértora Mendoza

40 Boletin de Teologia - FEPAI, Buenos Aires, 22, N. 44, 2006



