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La ciencia &rabe y su relacion con la ciencia occidental.
La conexién con la ciencia helénica

Celina A. Lértora Mendoza
Conicet-BuenosAires

Llamo aqui -simplificadamente, como es usual- “ciencia &rabe’ a la
elaboracion realizada por |os pensadores islamicos entrelos siglos VIl y XV,
abarcando todas las regiones y pueblos que compusieron € mundo isidmico
medieval, y que se caracteriza por haber sido resultado de unaasimilaciény un
desarrollooriginal del pensamiento griego. Dejo conscientemente fueramuchas
producciones valiosas, que corresponden a otras tradicionesy que en conjunto
[lamaria “ pensamiento (filosofia y/o ciencia) islamica’l. También hay que
sefialar que aqui mereferiréaaquelos aspectos o dementos de esta produccion
intelectual que se han integrado en la historia de la ciencia occidental, ya que
hubo muchos grupos de pensamiento en e Islam, ricosy fructiferos, queusaron
y asimilaron parte de la ciencia y a filosofia griega, pero que se mantuvieron
algados de la tradicion de la cultura occidental.

Continuidad o discontinuidad de la ciencia occidental

La cuestion de la continuidad de la ciencia occidental moderna a partir del
medioevo no es pacifica. Sélo respondiéndola afirmativamente podemos
preguntarnos por € pape quele cupo ala ciencia érabe, ya que ella se conecta
con & medioevo latino cristiano. Es interesante entonces, repasar rapidamente
esta cuestion preiminar. Los historiadores dela cienciaoccidental del s. X1X'y
comienzos ddl siglo XX coincidian, en general, en que € inicio de la ciencia
moderna se sitlia en d Renacimiento, con los primeros “ experimentadores’ y
que, por tanto, todos los intentos anteriores constituyen una pre-ciencia 0 una
proto-ciencia que no integra, de ningin modo, € corpus cientifico occidental
delaModernidad, que es € nlcleo dela ciencia planetaria que hoy conocemos.
Epistemdlogos neopositivistas, como E. Nagel, han canonizado esta
interpretacion desde la epistemologia y laldgica cientifica. Sin embargo, ya a
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mediados @ siglo XX comenzaron a hacerse oir voces distintas. Un gran
historiador delaciencia, Aldo Midli, planted por primeravez la cuestion deuna
continuidad entre lacienciaantiguay lamoderna, en 19382. Ungranimpulsoa
la tesis continuista, incluyendo ya explicitamente a la ciencia greco-arabe,
proviene de la obra Agustin to Galileo de Alistar C. Crombie, publicada por
primeravez en 1952, con tal éxito que tuvo revisiones en 1957, 1959y 1961.
La tesis de Crombie es que la continuidad se da sobre todo en e plano
metodolgico, y en afios posteriores, como prueba de esta tesis, en su obra
Robert Grosseteste and the origins of the experimental Science, afirma
que, para d caso de la fisica, esta continuidad metodol6gica esta claramente
dada en la identidad de métodos que existe entre la propuesta de Roberto
Grosseteste (en sus Comentarios a la Fisica y a los Posteriores Analiticos de
Aristételes3) y é método de la ciencia moderna, ya que en ambos casos etrata
de una propuesta de méodo analitico-sintético con confirmacion experimental
y matematizacion de los contenidos.

Este punto de vista recibié tempranas criticas4. Investigadores como M.
Clagett y J. Mc Evoy le objetaron que no ofrece pruebas e que e desarrollo de
las teorias cientificas provenga de la discusién metodol gica delos Posteriores
Analiticos. A. Koyré, en 1956, aunque llega a decir que Crombie simplemente
usa su tesis como prueba, reconoce que es un interesante punto de vista.

Endefinitiva, € tema central asi planteado es si, y cuanto, intervino lateoria
de la ciencia de Aristételes en la conformacién de los saberes cientificos
modernos. Esta cuestion ha sido reiteradamente investigada y reinterpretada.
Los estudios de W. Wallace sobre los manuscritos de Galileo mostraron su
conexion con los jesuitas e Colegio Romano, y con esto se establece una
discusion sobre la influencia jesuita (y por tanto peripatética) en Galileo: la
afirmaron Crombie y Carugo, y la negd € propio Wallece, pero la conexion
esté establecida y por tanto sin duda Galileo conoci6 |a teoria de la ciencia
aristotélica, al menos a través de la version de los profesores de Colegio
Romano, que recogieron latradicion delos comentadores del siglo X111, quienes
a su vez, bebieron, en mayor o menor medida, en fuentes arabes.
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Las tesis continuistas sufrieron nuevos embates con la teoria de las
“revoluciones cientificas’ de T. Kuhn, que puso distancia entre el Medioevoy
la Modernidad. Las décadas de los 60 y 70 del siglo pasado estuvieron
atravesadas por esta polémica, hasta que la irrupcién del pensamiento
postmoderno puso en cuestion, axiol dgicamente hablando, 10s supuestos “logros’
y “éxitos’ de la Modernidad, Ilamando indirectamente la atencion sobre las
“teoriasalternativas’ dd pasado. Hoy por hoy d debate sigue abierto: rupturistas
y continuistas estan equilibrados y hay nuevos puntos de vista que proponen
matizar la rigida alternativa, situandose en una postura historico-pragmética:
veamos, |o més objetivamente posible, qué ha pasado, antes de aplicar categorias
hermenéuticas muy comprometidas.

Ademas, hay otros aspectos de la alternativa que deben ser considerados.
En efecto, no se trata sdlo de una cuestién metodoldgica. Hay también una
cuestion de contenidos, de enfoques pragmaticos, de marcos tedricos mas
generales y de cosmovisiones. No se puede absolutizar un demento o factor y
hacer depender de é todo € proceso de constitucion y desarrollo de la ciencia
occidental moderna.

Por lo tanto, es un momento propicio para plantear, al menos como una
hip6tesis plausible, la existencia de una tradicion cientifica que, arrancando en
laGrecia clasica, y através de siglos de azarosas trasmisiones, modificaciones
eincluso negaciones, llegahastad Renacimientolatinoy seinsertaen lahistoria
de la ciencia moderna europea. Es en esta perspectiva que d papd de la
ciencia &rabe de ninguna manera puede ser soslayado.

La recepcion del helenismo en Asia

La historia dd hdenismo5 en Medio Oriente arranca, sin duda, con la
helenizacion de Siriay al constitucion de centro intelectual de Jundi-Shapur.
En este proceso, que alcanza su punto culminante entre los emperadores
romanos Dioclesiano y Constantino, laexpansion ddl cristianismo tuvo también
influencia. El cristianismo adoptado por los sirios estaba muy orientado por
grupos heréticos, como & monofisimo6. Por otra parte, no podemos dear de
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advertir, como muy bien lo expresa Midi7, que la ciencia antigua comienza su
declinacién apartir @ siglo11, tanto en & Imperio Romano Oriental comoen e
Occidental. Por lo que hace a Bizancio, la época de Justiniano -emperador
muy feiz en otros campos, como € derecho- fue nefasta parala ciencia griega:
secerrd la Escuda deAtenas, se persiguié tenazmente a cientificos y fil6sofos
por ser paganos Yy se destruyeron muchas de sus obras. La ciencia no logro
recomponerseluego deese golpe, y apartir del siglo VI su caidaesirreversible.
La intolerancia religiosa, ademas, contribuyé a la dispersion de las escasas
fuerzas intdectuales con que en ese momento se contaba.

L os nestorianos8 por su parte, sehicieron fuertes en laregion medio-oriental
y ali abrieron escuelas teoldgicas. La primera escuda nestoriana fue la de
Nisibis y posteriormente se establecio otra en Edessa. Este grupo, c. fines dd
siglo IV comenz6 a traducir a siriaco obras griegas, entre las que sobresalian
las obras logicas de Aristételes y la Isagoge de Porfirio, que fueron muy
estimadas por los sirios. Puede establecerse que esta herencia delalogicay la
teoria de la ciencia de los nestorianos llega al Bagdad islamico a través de
Edessa, Nisibisy Jundi-Shapur.

Los monofisitas también tuvieron su papel en la trasmision de la ciencia
griega al medio sirio, si bien sus centros no son tan identificables como los
nestorianos, ya que fueron més bien monasterios que escuelas. Tradujeron
escritos griegos clasicos y bizantinos. Su contacto con @ misticismo del Pseudo
Dionisio influy6 en su visién simbdlico-mistica del universo, y este aspecto fue
luego retomado y desarrollado por diversas corrientes dd Islam. En sintesis, la
produccién literaria siriaca 'y € ato grado de desarrollo intelectual del Iran
hicieron posible € renacimiento griego en d mundo islamico.

El movimiento més fuerte de asimilacién islamica de la ciencia griega
comienza luego de la fundacion de Bagdad (762) que fue su centro. Este
movimiento de traduccion comenzé con d califato de Harum al-Rashid en 786
y se prolongd durante un siglo. Se tradujeron dd siriaco al arabe las obras
l6gicas, la Retérica y la Politica de Aristételes, junto con algunos apdcrifos,
las obras de Ptolomeo y trabajos mateméticos y médicos. El mas importante
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traductor érabe de esta época fue Hunayn ibn Ishag (m. c. 873) que poseia
también conocimiento dd griego y familiaridad con los términos técnicos. Esto
contribuy6 a que sus traducciones fuesen més ajustadas, pues en otros casos
las traducciones de términos técnicos son trangliteraciones dd siriaco. 1bn Ishaq
tradujo obras de Galeno, Hipdcrates, Ptolomeo, Euclides, Aristétees y formé
con sus discipul os una escue a 0o movimiento recepcionista, dgando unatradicion
gue continuaron otros estudiosos como Yusuf al-Khuri y Qusta ibn Luga.
Debemos mencionar también aThabit ibn Qurra, quetradujoy corrigié versiones
de matemética y astronomia.

Sin duda esteflorecimiento no hubiese sido posible, 0 no ental magnitud, sin
el apoyo oficial brindado por los califas abasies. Se destacan por su mecenazgo
cientifico al-Mansur (754-75), d mencionado Harum al- Rashid (786-809) y
Abdallah al- Ma mun (813-833) en cuya escuda de Bagdad trabajaron Thabit
ibn Qurray Qusta ibn Luga.

Podemos preguntarnoslarazony lamotivacion de esta proteccion cientifica,
por parte de los gobernantes de un pueblo inicialmente inculto. Aunque esto se
ha dicho muchas veces, no resulta ocioso repetirlo: la fuente del interés por €
conocimiento esta en e mismo texto sagrado € Islam, € Coran. Es esta obra
laquecontienelos principiosdd Islam como rdigidn, como organizacion palitica,
y como cultura. En estos tres aspectos y desde diferentes angulos, se insiste
en laimportancia € conocimiento.

El Coréan ensefia la existencia de un nico Dios (59,25) que ha creado al
hombrey le ensefia (96,1-5) y que finalmente |os juzgara segun sus obras (82,
1-5). Por lo tanto, @ hombre es un ser que posee -otorgada por Dios- la
capacidad dedescubrir laverdad delas cosasy la potestad de buscar y alcanzar
los fines rectos que se propone. Por eso todos los hombres * de buena voluntad”
(los que reconocen a Dios) constituyen una hermandad (Corén, 49,10), y esto
implica la aprobacién de las relaciones intelectuales entre todos dlos. Todo
hombre inteligente tiene no sdlo d derecho, sino también e deber de contribuir
ala hermandad de |os creyentes con su trabajo intelectual. El Coran fija como
principio politico laconsultaalos creyentes (3, 159). Entre estos creyentes, los
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sabios constituyen una categoria muy especial: tienen una capacidad, un don
natural para aportar. Por eso no extrafia que desde los primeros tiempos los
califas serodearan de pensadores detodas las disciplinas, y no sdlo dejuristas.
Y finalmente, € Islam es también una cultura, que no seidentifica solo con la
arabe, aunque éla haya sido su componente méas saliente. El érabe fue su
lengua oficial no solo por ser la dd libro sagrado, sino porque ela alcanzo €
grado de madurez necesario para expresar las complejidades tanto del
pensamiento abstracto, como de la simbdlica poética y mistica. Pero judios,
cristianos y miembros de otras confesiones y de otras lenguas se incorporaron
alaculturaisémicay realizaron notables contribuciones.

Numerosas aleyas afirman la necesidad del conocimiento y la ciencia (por
gemplo 7, 185; 17,36; 58,11) y también hay tradiciones del Profetaen e mismo
sentido. Para concluir, quisiera citar una frase dd Dr. Ramon Guerrero, que
resume mi propio punto de vista: “En virtud de esta concepcion [la del Coran,
que he mencionado] € Islam cred un modo de vida en € que & conocimiento
fue su nicleo articulador. Pero, ¢fue realmente unareligion dd conocimiento,
cuando la historia la ha considerado como la religion de la ignorancia y del
fanatismo? La idea del Islam como redigion contraria al conocimiento y a la
ciencia ha tenido amplisima difusién. Sin embargo, no est4 en consonancia ni
con lo que dicen los textos coranicos ni con € desarrollo histérico dd Islam”9.
Aungue no fuese sino por 1o que se acaba de mencionar sobre d interés en la
ciencia pagana (que despreciaba @ gran emperador Justiniano), ya deberiamos
concluir queesa“amplisimadifusion” denunciada por Ramén Guerrero esfalsa.
Rescatar la verdad no es sdlo un acto dejusticia, sino que importa a nuestra
propia concepcion sobre la historia de la ciencia occidental.

Notas

1 En este sentido, €l concepto que manejo seria @ equivalente, para la ciencia, a
concepto de falsafa como una parte (no necesariamente la mayor) de la filosofia
producidaen d mundoislidmico en estrechare acion con lafilosofiagriega Ladiferencia
de enfoques es importante; Rafagl Ramon Guerrero a inicio de su obra Filosofias
arabey judia(Madrid, Sintesis, 2001) loindicaclaramente “... lastuacion hermenéutica
que planted a los musulmanes € texto revelado, constituyeron o que propiamente
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deberiallamarsefilosofiaidamica: éstaincluirialas diversasciencias racionales que
prosperaron en laculturaarabe... [hay] multiplesaspectosen € pensamiento musul man:
ademasdelafilosofia propiamentedicha, ciencia, derecho, teologia, mistica...” (p. 9,
destacado del autor).

2 En su obra La science arabe et son réle dans |’ évolution scientifique mondiale
(Leiden, Brill, 1938) mantiene unatesis altamente continuista, puesincluye, entrelos
antecedentesdelacienciaérabe, nosololagriega, sinotambién lachinay lahindd (p.
11ss).

8 Afladamos que Crombie ha insistido muy fuertemente en la importancia de las
traducci ones de lostextos cientificos griegos reali zadas por 1os arabes, atravésdelos
cualesllegaron a Occidente. Laimportancia surge claramentea confrontar que, en el
cuadro delas princi pal esfuentesdela ciencia antigua conocidas en € mundo crigiano
occidental entrelosafios500y 1300, lasmasimportantes para €l “despegue’ cientifico
del siglo X111 corresponden a obrastraducidasdel &rabe (De Agustina Galileo, val. 1,
Madrid, Alianza, trad. José Bernia, pp. 48-54).

4 Unasintesis de esta polémica puedeverseen BruceS. Eastwood, “On the continuity
of Western Science, from theMiddleAges: A. C. Crombie' sAgustin to Galileo”, Isis
83,n.1, 1992: 84-99.

SCf. L. D. O Leary, How Greek Science passed to the Arabs, London, Routledge and
Keagan Paul, 1964, cuyos|ineamientos general essigo en esta exposicion.

5 El mondfissmo esunahergjiaen latradicién cristiana, queconsisteen afirmar queen
Cristo existe sdlo una naturaleza, y no dos (ladivinay la humana) como afirma €
cristianismo ortodoxo. Aunque combatido y tempranamente erradi cado en Occidente,
el monofisismo subsistié muchos siglos como orientacion predominante en zonas
algadasdentro del Imperio Bizantino.

7Ob. cit. pp. 38-42.

8 Seguidoresde Nestorio, heresiarcasirio que habiasido Patriarca de Constantinopla,
y fue depuesto en € 431 por & Concilio de Efeso, quelo condend.

® Ob. cit. p. 31.
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DOCUMENTOS
La cuestion Jon Sobrino

Material distribuido por REDH (Red Solidaria por |os Derechos Humanos) que sefiala
lasfuentesde envioy autoria. REDH autorizalaredistribucion de dicho materia sempre
gue serespetey observe el mismo criterio.

Notade REDH: Previoa textodelaCartade Jon Sobrinodirigidaa Superior General de
la Orden Jesuita, publicamos € articulo “Benedicto XVI contra |os tedlogos de la
liberacion” - publicado en @ portal Reflexion y Liberacion, que alin escrito antes de
gue se confirme la sancion resulta muy ilustrativo sobre la situaciéon que se esta
viviendo.

CarlosD. Pérez
Coordinador de REDH
Fuentewww.reflexionyliberacion.cl

Benedicto XVI contra los tedlogos de la liberacién

La condena vaticana al tedlogo Jesuita Jon Sobrino, que se haré publica
estejuevesy que, seglin haaddantado € arzobispo de San Salvador, leprohibira
publicar cond ‘nihil obstat’ eclesiéstico eimpartir clases en centros religiosos,
vueve a golpear ala Teologia dela Liberacion, 20 afios después dd sonado
castigo a franciscano brasilefio Leonardo Boff, en 1985.

Es un nuevo e inesperado chogque entre Ratzinger y este movimiento que
Juan Pablo Il y la Santa Sede descabezaron en los ochenta a censurar su
“inspiracion marxista’. El actual pontifice, como prefecto de la Doctrina dela
Fe, dirigio desde 1981 aquella campafia de represion, que supuso llamadas de
atencion a mas de un centenar de tedlogos. Sin embargo, € reencuentro era
inevitable: Benedicto X VI viajaraen mayo aBrasil y afrontara por primera vez
como Papa la situacion de Latinoamérica.
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Lo mismo leocurrié aJuan Pablo |1 en 1979, cuando hizo su primer vigjeal
extranjero y acudidé en México a la Conferencia General del Episcopado
L atinoamericano (CELAM). Wojtylase enfrent6 entonces al auge dela Teologia
delaLiberacidny sus criticos le reprocharon que, quiza por haber crecido en
un régimen comunistay sufrido algunos de sus excesos, no supo comprenderla.
Desdeluego, Estados Unidos laveia con muy malos ojosy los intereses comunes
para acabar con la URSS dé Vaticano y la Administracion Reagan -que, por
gemplo, financid alalglesia nicaragliense contrae Gobierno de Ortega- hicieron
d resto.

Este capitulo ha quedado como uno de los més controvertidos de Wojtyla,
pero con e cambio de Papa, y caido € Muro de Berlin, habia ciertaintriga por
saber si se produciria una suerte de rehabilitacion histérica de la Teologia dela
Liberacién. Benedicto X VI también acude en mayo al encuentro del CELAM,
pero llega con € ocaso de este movimiento progresista dentro delalglesia. Sin
embargo, Latinoamérica asiste a un nuevo florecimiento de regimenes de
izquierda 'y con @ desafio de la pobreza tan intacto como hace dos décadas.
Ademas, la Iglesia catdlica esté en franco retroceso ante € empuije de sectas
y confesiones protestantes.

Casualidad o no, en este contexto cae la condena de Sobrino. Lo cierto es
que su expediente, larevision de sustextos, viene desde al menos 2004 y ahora
simplemente se ha concluido. Estas decisiones, de carécter ejemplar, le
convertirén en e decimosegundo tedlogo que recibe una condena desde que €
Santo Oficio se transformé en Congregacion de la Doctrina de la Fe en 1965.
Salvo unaprimeranotificacion aHans Kiing en 1975, todas las demés tuvieron
lugar durante & pontificado de Juan Pablo |1 y casi todas llevaron la firma de
Ratzinger. Ha habido muchas otras llamadas al orden, pero la imposicién de
silencio es la sefial méas dura que emana de la Santa Sede para un tedlogo. Si
se confirma, ésta sera la primera de Benedicto X VI, en un dossier que empez6
é mismo.

“El Padre Sobrino selo hatomado con cierto nerviosismo. Estaacostumbrado
a las situaciones limite, porque esta vivo de milagro, pero le afecta, no cabe
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duda’, explicaba ayer € portavoz dela Curia General delosjesuitas en Roma,
José Maria de Vera, que prefiere no hacer valoraciones hasta conocer €
contenido exacto de la resolucién vaticana. “Naturalmente nos pesara si
considera que hay una especie de rebeldia, pero en casos anteriores habia
muchos matices, y los interesados siempre alegaron que lo que élos decian y
lo que seinterpretaba no coincidia’, explica.

Tres de los Ultimos tedlogos condenados son Jesuitas (Jacques Dupuis, en
1998; Anthony de Méello, en 2001; y Roger Haigt, en 2004) y Vera lo achacan
ala " penitencia del aventurero”, dadas sus posiciones de vanguardia. “Es un
riesgo asumido. ¢Que nos equivocamos? Pues que nos tiren de las orgas’,
dice. En cuanto a la Teologia de la Liberacidn, opina que la preocupacion por
los pobres sigue vigente, “aunque exageraciones evidentemente ha habido”.

Jesls y Dios

En opinion dd tedlogo italiano Sandro Magister, a pesar de su declive, la
Teologia de la Liberacion “ha inspirado un pensamiento comin en gran parte
dd clero latinoamericano, € de la Iglesia como agencia humanitaria, que
Benedicto XV considera precisamente @ origen de la debilidad de la Iglesia
en este momento en Latinoamérica’. El viaje a Brasil arrojara sin duda luz
sobre este aspecto.

La condena se debe, a parecer, a que Sobrino resalta en sus escritos la
humanidad de Cristo y no su divinidad, y en este sentido Magister entiende que
toca «un tema al que el Papa es extremamente sensible. “Va a dedicar
precisamente a este asunto su proximo libro, a demostrar que @ Jesus histérico
era Diosy hombre, porque cree que en éllo esta en juego la fe cristiana’. Con
todo, pese al pulso histérico de Ratzinger y la Teologia de la Liberacion, la
Iglesia también ha aceptado de nuevo en la ortodoxia a tedlogos antes
castigados. El mismo fundador del movimiento, @ Dominico Gustavo Gutiérrez,
acaba de estar en Roma impartiendo un curso en la pontificia universidad
Angelicumy al inicio de la cuaresma acudi6 a la basilica de Santa Sabina: alli
le impuso la ceniza Benedicto XVI en persona.
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L a amonestacion a Jon Sobrino ha caido como un jarro de aguafriasobred
animo de creyentes como Enrique Miret Magdalena, miembro delaAsociacion
de Tedlogos Juan X X111, o Juan José Tamayo Acosta, director dela catedra de
Teologiay Cienciasdelas Religiones Ignacio EllacuriaenlaUniversidad Carlos
[l de Madrid. Ninguno de los dos oculta “cierta sorpresa’ ante una medida
que echa por tierra“las cautelas” que, hasta ahora, habian guiado los pasos del
Vaticano. Desde € pasado domingo, la Congregacion parala DoctrinadelaFe
ha vudto a hacer acto de presencia con la contundencia de antafio, “cuando
gente como yo mismo -recuerda Tamayo Costa- era censurada sin paliativos y
Con argumentos que se caian por su pPropio peso”.

A su juicio, la amonestacion que sufrié en 2003 a raiz dd libro ‘Dios y
Jestis' no difiere “ demasiado” de la condena que pesa ahora sobre uno de los
adalides mas carisméticos de la Teologia de la Liberacion. “ Ya es lamentable
gue se nos reproche hacer ‘demasiado’ hincapié en la humanidad de Cristo.
Increible ¢Se nos critica por nuestro compromiso con los hombres de carney
hueso! Y quedebien claro: ni Jon Sobrino ni yo hemos negado jaméasladivinidad
de Jesus”.

Enrique Miret Magdalena, con la perspectiva que da tener més de 90 afios,
pondera sus palabras y echa la vista atrés: “ Ya es hora de que la Santa Sede
dge a un lado los castigos y la censura, por la sencilla razén de que puede
equivocarsey pedir perdon siglos més tardeno alivia e dafio”. Sinir méslegos
-apunta quien fuerafirma habitual en Cuadernosparad Dialogo-, “€ Dominico
italiano Savonarola murid en la hoguera por orden del Papa Alejandro VI y
ahora resulta que se esta cursando su beatificacion”.

Azote de la Iglesia y la burguesia florentina, aqud religioso del siglo XV
poco tiene que ver cond rigor intelectual y d talante moderado de Jon Sabrino,
“pero -aclara € tedlogo- los dos tienen algo en coman: son victimas del rodillo
inquisitorial”. Por fortuna, las |lamas hacetiempo que se extinguieron, ahorase
castiga arrebatando la palabra. “Si callan, no existen. Esa es la condena que
impone Roma a los disidentes. Y no es pequefia’.

Agencias / “Reflexion y Liberacion”
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Carta de Jon Sobrino a P. Peter-Hans Kolvenbach
Enviado por Enrique Orallana/ Movimiento Todos Somos Iglesia, Chile
15 de Marzo de 2007
Jon Sobrino a P. Peter - Hans Kolvenbach
Querido P. Kolvenbach:

Ante todo |e agradezco la carta que me escribio € 20 de noviembrey todas
las gestiones que ha hecho para defender mis escritosy mi persona. Ahora me
diced P. Ididquez que le escriba a usted sobre mi postura ante la notificatio y
las razones por las que no me adhiero —"sin reservas’, dice usted en su carta-
adlas. En un breve texto posterior expondré mi reaccion ante la notificatio,
pues, como usted dice, |0 normal es quelanoticia aparezcaenlos mediosy que
los colegas de la teologia esperen una palabra mia.

1. La razdén fundamental

La razén fundamental es la siguiente. Un buen nimero de tedlogos han
leido mis dos libros antes de que fuese publicado € texto de la Congregacion
de la fe de 2004. Varios de dlos leyeron también d texto de la Congregacion.
Su juicio undnime es que en mis dos libros no hay nada que no sea compatible
con lafede lalglesia

El primer libro, Jesucristo liberador. Lectura histérico-teol 6gica de Jesis
de Nazaret, fue publicado en espariol en 1991, hace 15 afios, y hasido traducido
al portugués, inglés, alemén e italiano. La traduccién portuguesa tiene €
imprimatur del Cardenal Arns, ddl 4 dediciembre de 1992. Queyo sepaninguna
recension o comentario teolégico oral cuestiond mi doctrina.

El texto del segundo libro, La fe en Jesucristo. Ensayo desde |as victimas,
fue publicado en 1999, hace siete afios, y ha sido traducido al portugués, inglés
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eitaliano. Fue examinado muy cuidadosamente, antes de su publicacion, por
varios tedlogos, en algunos casos por encargo del P. Provincial, Adan Cuadra,
y en otros apeticibn mia. Sonlos PP. J. |. Gonzélez Faus, J. Vivesy X. Alegre,
de San Cugat; € P. Carlo Palacio, de Bdlo Horizonte, & Pbro. Gesteira, de
Comiillas; @ Pbro. Javier Vitoria, de Deusto; € P. Martin Maier, de Stimmen
der Zeit. Varios de dlos son expertos en teologia dogmética. Uno, en exégesis.
Y otro, en patristica.

Recientemente, € P. Sesboué, a peticion de Martin Maier, € afio 2005 tuvo
la gentileza de leer & segundo libro, La fe en Jesucristo, conociendo también,
segun entiendo, € texto de la Congregacion de la fe de 2004. El P. Maier le
pidi6 quesefijasesi habiaalgo enmi libro contralafedelalglesia. Su respuesta
de 15 péginas en conjunto eslaudatoriaparad libro. Y no encontré nadacriticable
desde d punto devistadelafe. S6lo encontré un error, que é llama técnico, no
doctrinal. “ Mon intention est de Omontrer le centre de gravité de |’ ouvrage
et combien il prend au serieux les affirmations conciliares, comme les
titres de Crist dans le N.T. Je n'ai trouveé qu'une erreure rédlle, s'est son
interpretation de la communication des idiomes, mais C’este une errer
technique en non doctrinale”. (Afirmo desde ahora que no tengo ningin
inconveniente en esclarecer, enlamedidade mis posibilidades, ese error técnico).

Sobre e modo de analizar mi texto por parte de la congregacion dice lo
siguiente: “Je n'ai pas voulu répondre avec trop de précision au document
dela CDF qui vise aussi |e premier livre de Sobrino et me parait tellement
exagéré qu'il est sans valeur. Talleyrand avait ce mot: ‘Ce qui est exagéré
est insignifiant!’. Avec cette méthode délibérément soupconneuse je peux
lire bien des hérésies dans les encycliques de J.P. II! J’en ai tout de méme
tenu compte dans mon évaluation. J'ai voulu dire que ce livre me parait
plus rigoureux dans ses formulations que le précédent. Jai aussi cité des
textes de la tradition, ou contemporains, ou méme des papes qui vont
dans le sens de Sobrino (en cela je suis la méthode de la CDF!)”. Entregué
una copia del texto dd P. Seshoué al P. Idiaquez y al P. Valentin Menéndez.
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Todos estos tedlogos son buenos conocedores del tema cristolégico, a nivel
teoldgico y doctrinal. Son personas responsables. Se han fijado explicitamente
en posibles errores doctrinales mios. Son respetuosos de la Iglesia. Y no han
hallado errores doctrinales ni afirmaciones peligrosas. Entonces no puedo
comprender como la notificatio lee mis textos de manera tan distinta 'y aun
contraria.

Esta eslaprimera y fundamental razén para no suscribir la notificatio: “no
me siento representado en absoluto en € juicio global de la natificatio”. Por
ello no me parece honrado suscribirla. Y ademés, seria una falta de respeto a
los tedlogos mencionados.

2. Treinta afos de relaciones con la jerarquia

El documento de 2004 y la notificatio no son una total sorpresa. Desde
1975 he tenido que contestar a la Congregacion para la Educacion catdlica,
bajo € cardenal Garrone, en 1976, y ala Congregacion de la Fe, primero bajo
el cardenal Seper y después, varias veces, bajo € Cardenal Ratzinger. El P.
Arrupe, sobretodo, pero también € P. Vincent O’ keefe, como vicario general,
y € P. Paolo Dezza, como delegado papal, siempre me animaron a responder
con honradez, fiddidad y humildad. Me agradecieron mi buena disposicion a
responder y me daban a entender que € modo de proceder las curias vaticanas
no siempre se distinguia por ser honrado y muy evangédico. Mi experiencia,
pues, viene de Igos. Y usted conoce 1o que ha ocurrido en los afos de su
generalato.

Lo que quiero afiadir ahora es que no sdlo he tenido serias advertencias y
acusaciones de esas congregaciones, sobre todo la de la fe, sino que desde
muy pronto se cred un ambiente en € Vaticano, en varias curias diocesanas y
entre varios obispos, en contra de mi teologia -y en general, contra la teologia
de la liberacion. Se generé un ambiente en contra de mi teologia, a priori, Sin
necesidad de leer muchas veces mis escritos. Son 30 largos afios de historia.
S6lo voy a mencionar algunos hechos significativos. Lo hago no porque ésa
sea una razon fundamental para suscribir la notificatio, sino para comprender
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lasituacion en que estamosy qué dificil es, al menos parami, y aun poniendo lo
mejor de mi parte, tratar honrada, humana y evangélicamente, € problema. Y
para ser sincero, aunque ya he dicho que no es una razén para no adherirme a
la notificatio, siento que no es éico para mi “aprobar o apoyar” con mi firma
un modo de proceder poco evangdico, que tiene dimensiones estructurales, en
una medida, y que esta bastante extendido. Pienso que avalar esos
procedimientos para nada ayuda a la Iglesia de Jesus, ni a presentar € rostro
de Dios en nuestro mundo, ni aanimar al seguimiento de Jests, ni ala*“lucha
crucial de nuestro tiempo”, lafey lajusticia. Lo digo con gran modestia.

Algunos hechos dd ambiente generalizado que se ha generado contra mi
teologia, més all& de las acusaciones de las congregaciones, son |0s siguientes.

Monsefior Romero escribe en su Diario € dia 3 de mayo de 1979: “Visité
al P. Lopez Gall. Medijo con sencillez de amigo d juicio negativo que setiene
en algunos sectores para con los escritos teoldgicos de Jon Sobrino”. Por lo
gue toca a Monsefior Romero, pocos meses después me pidio que le escribiera
el discurso que pronuncié enla Universidad de Lovainad 2 defebrero de 1980
-en 1977 ya habia redactado para @ la segunda carta pastoral “La Iglesia,
cuerpo de Cristo en la historia”.

Escribi € discurso deLovaina. Le parecié muy bien, lo ley6 integramentey
me lo agradecio.

Antes de su cambio como obispo, Monsefior me habia acusado de peligros
doctrinales, 1o que muestra que sabia moverse en esa problemética (también
escribio un juicio critico contra la “ Teologia Politica’ de Ellacuria en 1974).
Pero después, nuncame aviso de tales peligros. Creo quemi teologia le parecia
correcta doctrinalmente -al menos en lo sustancial. (Sé muy bien que en €
Vaticano un problema para su canonizacion ha sido mi posible influjo en sus
escritosy homilias. Escribi un texto de unas 20 péginas sobredlos. Y lo firmé).

Cuando Alfonso Lopez Trujillo fue nombrado cardenal, dijo poco después
€N un grupo, mas o menos publicamente, queibaaacabar con Gustavo Gutiérrez,
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L eonardo Boff, Ronaldo M ufioz y Jon Sobrino. Asi melo contaron, y me parece
muy verosimil. Lashistorias deLopez Trujillo cond P. Ellacuria-con Monsefior
Romero, sobre todo- y conmigo son interminables. Contintan hasta & dia de
hoy. Y empezaron pronto. Creo que en 1976 o 1977 habl6 en contra de la
teol ogia de Ellacuriay de la miaen una reunién de la Conferencia Episcopal de
El Salvador, a cuya reunion se autoinvitd. Después, en carta a Ellacuria, negd
tajantemente que hubiera hablado de é y de mi en dicha conferencia. Pero
nosotros teniamos @ testimonio, de primera mano, de Mons. Rivera, quien
estuvo presente en la reunion de la conferencia episcopal.

En 1983 d cardenal Corripio, arzobispo de México, prohibid la ceebracion
deun congreso de teologia. Lo organizaban |os pasionistas para celebrar, segin
su carisma, € afo de la redencion, que estaba siendo propiciado por Juan
Pablo Il. Querian tratar teoldgicamente € tema de la cruz de Cristo y la de
nuestros pueblos. Meinvitarony acepté. Después mecomunicaron laprohibicion
del cardenal. La razon, o una razon importante, era que yo iba a tener dos
conferencias en € congreso.

En Honduras, € arzobispo, regafié a un grupo de religiosas porque habian
ido a una didcesis cercana a escuchar una conferencia mia. Me habia invitado
e obispo. Creo que su nombre era Mons. Corrivau, canadiense.

S6lo un gemplo més parano cansarle. En 1987 0 1988, més 0 menas, recibi
una invitacién a hablar a un numeroso grupo de laicos en Argentina, en la
di6cesisde Mons. Hesayne. Setratabaderevitalizar alos cristianos que habian
sufrido durante la dictadura. Y acepté. Poco después recibi una carta de Mons.
Hesayne diciéndome que mi visita a su diécesis habia sido objeto de debate en
una reunion de la Conferencia Episcopal.

El cardenal Primatesta dijo quele pareciamuy mal que yo fuese a hablar a
Argentina. Monsefior Hesayne, me defendié como persona y defendié mi
ortodoxia. Le pregunté al cardenal si habia leido algun libro mio, y reconocio
que no. Sin embargo, € obispo se vio obligado a cancdar la invitacién. Me
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escribio y sedisculpd con mucho carifio y humildad, y me pidid que comprendiese
la situacion. Le contesté que la comprendia y que le agradecia.

De lo que he dicho hasta ahora sobre Argentina tengo certeza. Lo que
siguelo oi ados sacerdotes, no sési deArgentina o de Bolivia, que pasaron por
la UCA. Al verme, me dijeron que conocian en lo que habia ocurrido en
Argentina. En resumen, en la reunion de la Conferencia Episcopal e habian
dicho a Mons. Hesayne que tenia que degir: o invitaba a Jon Sobrino a su
diécesis, y d Papano pasariapor dlaenlaproximavisitaaArgenting, o aceptaba
lavisitade Papaasu didcesisy Jon Sobrino no podia pasar por alli.

No quiero cansarle mas, aunque créame que podria contar mas historias.
También de obispos que se han opuesto a que dé conferencias en Espafia. Esta
“malafama’ no creo que fuese algo especificamente personal, sino parte dela
campafia contra la teologia de la liberacion.

Y ahoraformulo mi segunda razén para no adherirme. Tiene que ver menos
directamente con los documentos de la Congregacién de la fe, y mas con €
modo de proceder del Vaticano enlo Ultimos 20 6 30afios. En esos afios, muchos
tedlogos y tedlogas, gente buena, con limitaciones por supuesto, con amor a
Jesucristo y alalglesia, y con gran amor a os pobres, han sido perseguidos
inmisericordemente. Y no solo ellos. También obispos, como usted sabe,
Monsefior Romero en vida (todavia hay quien no le quiere en @ Vaticano, al
menos no quieren al Monsefior Romero real, sino a un Monsefior Romero
aguado), Don Helder Camara tras su muerte, y Proafio, Don Samuel Ruiz y un
muy largo etcétera. Han intentado descabezar, a veces con malas artes, a la
CLAR, y amilesde rdigiosas y religiosos de inmensa generosidad, 1o que es
més doloroso por la humildad de muchos de dlos. Y sobre todo, han hecho lo
posible para que desaparezcan las comunidades de base, 1os pequefios, 1os
privilegiados de Dios.

Adherirme alanatificatio, que expresa en buena parte esa camparia y ese
maodo de proceder, muchas veces claramente injusto, contra tanta gente buena,
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siento que seria avalarlo. No quiero pecar de arrogancia, pero no creo que
ayudaria a la causa de los pobres de JesUs y de laiglesia de los pobres.

3. Las criticas a mi teologia del tedlogo Joseph Ratzinger

Este tema me parece importante para comprender donde estamos, aunque
No es una razon para no suscribir la notificatio.

Poco antes de publicar la primera Instruccidn sobre algunos aspectos de la
“Teologiadelaliberaciéon”, corrio, en forma manuscrita, un texto del cardenal
Joseph Ratzinger sobre dicha teologia. El Padre César Jerez, entonces
Provincial, recibi6 € texto de un jesuitaamigo, de Estados Unidos. El texto fue
publicado después en 30 giorni 111/3 (1984) pp. 48-55.

Yo lo pude leer, ya publicado, en Il Regno. Documenti 21 (1984) pp. 220-
223. En este articulo se mencionan los nhombres de cuatro tedlogos de la
liberacion: Gustavo Gutiérrez, Hugo Assmann, Ignacio y Ellacuria, y € mio,
que es d més frecuentemente citado. Cito textualmente lo que dice sobre mi.
Las referencias son de mi libro Jestis en América Latina. Su significado para
lafelacristologia, San Salvador, 1982.

a) Ratzinger: “ Respectoalafedice, por gemplo, J. Sobrino: Laexperiencia
gue JesUs tiene de Dios es radicalmente histérica. ‘Su fe se convierte en
fidelidad’ . Sobrino reemplaza fundamental mente, por consiguiente, lafe por la
‘fideidad alahistoria’” (fidelidad ala historia, 143-144).

Comentario. Lo que yo digo textualmente es: “su fe en e misterio de Dios
se convierte en fidelidad a ese misterio”, con lo cual quiero recalcar la
procesualidad del acto de fe. Digo también que “la carta (de los Hebreos)
resume admirablemente como se da en JesUs la fiddlidad histérica y en la
historiaala practicadd amor alos hombresy lafidelidad al misterio de Dios”
(p. 144). Lainterpretacion de Ratzinger de remplazar lafe por lafiddidad ala
historia esta injustificada. Repito varias veces: “fiddidad al misterio de Dios’.
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b) Ratzinger: “‘ JesUs es fid ala profunda conviccidn de que € misterio de
la vida de los hombres. es realmente lo Ultimo’. (p. 144). Aqui se produce
aquella fusion entre Dios y |a historia que hace posible a Sobrino, conservar
con respecto a Jesus la formula de Calcedonia pero con un sentido totalmente
alterado: se ve como los criterios clasicos de la ortodoxia no son aplicables al
andlisis de esta teologia’.

Comentario. El contexto de mi texto es que “la historia hace creible su
fidelidad a Dios, y la fidelidad a Dios, a quien le instituyo, desencadena la
fidelidad a la historia, al ‘ser afavor deotros'” (p. 144). Para nada confundo
Diosy lahistoria. Ademas, lafidelidad no es a una historia abstracta, o algjada
deDiosy absolutizada, sino que es lafiddidad al amor a los hermanos, o que
tiene una ultimidad especifica en € Nuevo Testamento y es mediacion de la
realidad de Dios.

) Ratzinger: “Ignacio Ellacuria insinla este dato en la tapa dd libro sobre
este tema: Sobrino “dice de nuevo.que JesUs es Dios, pero afadiendo
inmediatamente que € Dios verdadero es sdlo € que se revela histérica y
escandalosamente en Jeslis y en los pobres, quienes contindian su presencia.
Sdlo quien mantiene tensa'y unitariamente esas dos afirmaciones es ortodoxo”.

Comentario. No veo que tiene de malo las palabras de Ellacuria.

d) Ratzinger: “El concepto fundamental de la predicacion deJesises* Reino
de Dios'. Este concepto se encuentra también en € nicleo de las teologias de
laliberacion, pero leido sobre € trasfondo de la hermenéutica marxista. Segin
J. Sobrino € reino no debe comprenderse de modo espiritualista, ni universalista,
ni en e sentido de una reserva escatoldgica abstracta. Debe ser entendido en
forma partidistay orientado hacia la praxis. Solo apartir de la praxis de Jess,
y no tedricamente, se puede definir 1o que significa d reino; trabajar con la
realidad histérica que nos rodea para transformarla en € Reino” (166).

Comentario. Esfalso que yo hable del reino de Dios en d transfondo dela
hermenéutica marxista. Si es cierto que doy importancia decisiva a reproducir
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la praxis de JesUs para obtener un concepto que pueda acercarnos a que tuvo
Jess. Pero esto Ultimo es problema de epi stemol ogia fil osdfica, quetienetambién
raices en la comprension biblica de lo que es conocer. Como dicen Jeremias y
Oseas. “hacer justicia, ¢no es eso conocerme?’.

€) Ratzinger: “ En este contexto quisieratambién mencionar lainterpretacion
impresionante, pero en definitiva espantosa, de la muertey dela resurreccion
gue hace J. Sobrino. Establece ante todo, en contra de las concepciones
universalistas, que la resurreccion es, en primer lugar, una esperanza para los
crucificados, los cuales constituyen la mayoria de los hombres. todos estos
millones a los cuales la injusticia estructural se les impone como una lenta
crucifixién (176). El creyente toma parte también en € reinado de JesUis sobre
la historia a través de la implantacion del Reino, esto es, en la lucha para la
justicia y por la liberacion integral, en la transformacion de las estructuras
injustas en estructuras més humanas. Este sefiorio sobre la historia se gerce,
en la medida en que se repite en la historia d gesto de Dios que resucita a
JesUis, esto es, dando vida a los crucificados de |a historia (181). El hombre
asumio las gestas de Dios, y en esto se manifiesta toda la transformacion del
mensaje biblico demodo casi trégico, si sepiensacomo esteintento deimitacion
de Dios se ha efectuado y se efectiia’.

Comentario. Si la resurreccion de JesUs es la de un crucificado, me parece
al menos plausible comprender teol dgicamente la esperanza en primer lugar
para los crucificados. En esta esperanza podemos participar “todos’ en la
medida en que participemos en la cruz.

Y “repetir enlahistoriad gesto deDios’ es obviamentelenguaje metaf érico.
Nada tiene que ver con hybris y arrogancia. Hace resonar € ideal de Jesus:
“sean buenos dd todo como & Padre celestial es bueno”.

Hasta aqui € comentario a las acusaciones de Ratzinger. No reconozco mi
teologia en esta lectura de los textos. Ademés, como usted recordarg, € P.
Alfaro escribid un juicio sobre € libro del que Ratzinger saca las citas, sin
encontrar error alguno en su articulo “Andlisis dd libro ‘Jesis en América
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Latina de Jon Sobrino”, Revista Latinoamericana de Teologia 1, 1984, pp.
103-120). Por lo que toca a la ortodoxia concluye textualmente:

“a) Expresay repetida afirmacién defeen ladivinidad (filiacion divina)
deCristo alolargo detodo € libro;

b) reconocimiento creyente del caracter normativo y vinculante de los
dogmas cristol égicos, definidos por & magisterio eclesial enlosconcilios
ecumenicos;

c) feenlaescatologia cristiana, iniciadaya ahoraend presente historico
como anticipacion de su plenitud venidera meta-histérica (més alladela
muerte);

d) feenlaliberacion cristianacomo “liberacion integral”, es decir, como
salvacion total dd hombre en suinterioridad y en su corporalidad, en su
reacionaDios, alosotros, alamuertey al mundo. Estas cuatro verdades
de la fe cristiana son fundamentales para toda cristologia. Sobrino las
afirmasin ninguna ambiguedad” (p. 117-118).

Y es grave que, sin citar mi nombre, lalnstruccion de 1984, 1X, traduccién
“teoldgica de este nlcleo”, repite algunas ideas que Ratzinger piensa haber
encontrado en mi libro: “ Algunos|legan hastad limite deidentificar aDiosy la
historia, y a definir la fecomo ‘fidelidad a la historia” (4).

Creo qued cardenal Ratzinger, en 1984, no entendi6 a cabalidad la teol ogia
delaliberacion, ni parece haber aceptado las reflexiones criticas de Juan Luis
Segundo, Teol ogia de laliberacién. Respuesta al cardenal Ratzinger, Madrid,
1985, y del. Ellacuria, “ Estudio teol gico-pastoral dela Instruccion sobreagunos
aspecto de'‘lateologiadelaliberacion’”, Revista Latinoamericana de Teologia
2 (1984) 145-178. Personalmente creo que hasta € dia de hoy le es dificil
comprenderla. Y me ha disgustado un comentario que heleido al menos en dos
ocasiones. Es poco objetivoy puede llegar aser injusto. Laidea es que“lo que
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buscan los (algunos) tedlogos de la liberacion es conseguir fama, llamar la
atencion”.

Termino. No es facil dialogar con la Congregacién de la fe. A veces parece
imposible. Parece que esta obsesionada por encontrar cualquier limitacion o
error, 0 por tener por tal 1o que puede ser una conceptualizacion distinta de
alguna verdad de la fe. En mi opinién, hay aqui, en buena medida, ignorancia,
prejuicio y obsesion para acabar con la teologia dela liberacion. Sinceramente
no es facil dialogar con ese tipo de mentalidad.

Cuéntas veces he recordado € presupuesto de los Ejercicios. “todo buen
cristiano ha de ser mas pronto a salvar la proposicion del prgjimo que a
condenarlad’. Y estos dias heleido enla prensaun parrafo dd libro de Benedicto
XV1, de proxima aparicion, sobre Jesus de Nazaret. “ Creo que no es necesario
decir expresamente que estelibro no es en absoluto un acto magisterial, sinola
expresion de mi busgueda personal del «rostro del Sefior» (salmo 27, Por lo
tanto, cada quien tienelibertad para contradecirme. S6lo pido alaslectorasy a
los lectores @ anticipo de simpatia sin la cual no existe comprension posible’.
Personalmente le ofrezco al papa simpatia y comprension. Y deseo
vehementemente que la Congregacion de la fe trate a los tedlogos y tedlogas
de la misma manera.

4. Problemas de fondo importantes

En mi respuesta de marzo de 2005 traté de explicar mi pensamiento. Ha
sido en vano. Por eso ahora no voy a comentar, una vez mas, las acusaciones
gue me hace lanatificatio, pues fundamental mente son las mismas. Sélo quiero
mencionar algunos temas importantes, sobre los que en & futuro podamos
ofrecer algunas reflexiones.

1. Los pobres como lugar de hacer teologia. Es un problema de epistemol ogia
teolGgica, exigido 0 al menos sugerido por la Escritura. Personalmente, no dudo
de que desde los pobres se ve mejor la realidad y se comprende mejor la
revelacion de Dios.
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2. El misterio de Cristo siempre nos desborda. Mantengo como fundamental €
gue sea sacramento de Dios, presencia de Dios en nuestro mundo. Y mantengo
como igualmente fundamental & que sea un ser humano e histérico concreto.
El docetismo me parece que sigue siendo  mayor peligro de nuestra fe.

3. Lardacionalidad constitutiva de JesUs con € reino de Dios. En las palabras
més sencillas posibles, éste es un mundo como Dios lo quiere, en & que haya
justiciay paz, respetoy dignidad, y en d que los pobres estén en e centro de
interésdelos creyentesy delasiglesias. |gualmente, larelacionalidad constitutiva
de Jesus con un Dios que es Padre, en quien confia totalmente, y en un Padre
gue es Dios ante quien se pone en total disponibilidad.

4. JesGses hijo deDios, lapalabrahechasarx. Y en dlo veo € misterio central
de la fe la trascendencia se ha hecho trasdescendencia para llegar a ser
condescendencia.

5. JesUs trae la salvacion definitiva, la verdad y € amor de Dios. La hace
presente através de su vida, praxis, denuncia proféticay anuncio utépico, cruz
y resurreccion. Y Puebla, remitiéndose a Mt 25, afirma Cristo “ha querido
identificarse con ternura especial con los mas débiles y pobres’ (n. 196). Ubi
pauperes ibi Christus.

6. Muchas otras cosas son importantes en la fe. SAlo quiero mencionar una
més, que Juan XXIII y e Cardenal Lercaro proclamaron en € Vaticano ll: La
Iglesia como “Iglesia de los pobres’. Iglesia de verdadera compasion, de
profecia para defender a los oprimidos y de utopia para darles esperanza.

7. Y en un mundo gravemente enfermo como € actua proponemos como
utopia que “extra pauperes nulla salus’.

De estos y de muchos otros temas hay que hablar mas despacio. Creo que
es bueno que todos dialoguemos. Personalmente estoy dispuesto a ello.

Boletin de Teologia - FEPAI, Buenos Aires, 23, N. 45, 2007 25



Querido Padre Kolvenbach esto es lo que queria comunicarle. Bien sabe
usted que, aunque estas cosas son desagradables, puedo decir que estoy en
paz. Esta viene del recuerdo de innumerables amigos y amigas, muchos de
ellos mértires. Estos dias, € recuerdo del P. Jon Cortina nos trae de nuevo la
alegria. Si me permite hablarle con total sinceridad, no me siento “en casa’ en
ese mundo de curias, diplomacias, calculos, poder, ec. Estar algjado de “ese
mundo”, aunque yo ho lo haya buscado, no meproduce angustia. Si meentiende
bien, hasta me produce alivio.

Si siento que la notificatio producira algin sufrimiento. Por decirlo con
sencillez, algo sufriran mis amigos y familiares, una hermana que tengo, muy
cercanaa Monsefior Romero y a los mértires. Pienso también que haralavida
maés dificil, por gemplo ami gran amigo € P. Rafad de Sivatte. Si no fuesen
pocos los problemas que ya tiene para mantener con seriedad € Departamento
de Teologia -que lo mantiene muy bien por su gran capacidad, dedicacién y
ciencia- tendra ahora que buscar otro profesor de cristologia, y, como usted
sabra, también tendra que buscar otro profesor de Historiade la Iglesia, pues,
injustamente, & P. Rodolfo Cardenal no va a dar clases, pues no es bien visto
por lajerarquiadd pais.

No sé s estalarga carta le ayudara en sus conversaciones con € Vaticano.
Ojala asi sea. He procurado ser 1o mas sincero posible. Y le agradezco todos
los esfuerzos que ha hecho para defendernos.

Le recuerdo con afecto ante d Sefior.

Jon Sobrino
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Benedicto XVI sobre el Vaticano |1

ROMA, 27 dejulio dd 2007 - Como hace dos veranos atras en Aosta, este
afo Benedicto X VI también, durante sus vacaciones enlosAlpes, quiso reunirse
con los sacerdotes ddl lugar y responder a sus preguntas.

La continuacién del Vaticano Il recuerda a Benedicto XVI € “caos total”
quesiguidal Conciliodi Nicea, € primerodelahistoria. Pero deaquel tormentaso
Concilio vino e “Credo”. ¢Y hoy? He aqui 1o que respondié € Papa a lo
sacerdotes de Belluno, Fdtrey Treviso.

Yo también he vivido los tiempos del Concilio Vaticano |1, estando en la
basilica de San Pedro con grande entusiasmo y viendo cémo se abrian nuevas
puertas. Parecia realmente ser € nuevo Pentecostés, donde la Iglesia podia
nuevamente convencer a la humanidad. Después del algamiento dd mundo de
lalglesiaend siglo XIX y XX, parecia que se reencontraban de nuevo Iglesia
y mundo que renacia nuevamente un mundo cristiano y una Iglesia dé mundo
y verdaderamente abierta a mundo.

Habiamos esperado tanto, pero las cosas en realidad se revelaron mas
dificiles. Sin embargo permanece la gran herencia dd Concilio, que ha abierto
un camino nuevo y es siempre una “carta magna’ dd camino de la Iglesia,
muy esencial y fundamental.

¢Pero por qué sucedi6 eso? Primero quisiera comenzar con una observacion
histérica. L ostiempos de un postconcilio son casi siempre muy dificiles. Después
dd gran Concilio de Nicea - que para nosotros es realmente d fundamento de
nuestra fe, de hecho nosotros confesamos la fe formulada en Nicea - no nacio
una situacion de reconciliacion y de unidad como habia esperado Constantino,
promotor detan grande Concilio, sino una situacion realmente cadtica de luchas
de todos contra todos.

San Basilio en su libro sobre @ Espiritu Santo compara la situacién de la
Iglesia después dd Concilio de Nicea a una batalla naval en la noche, donde
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nadie conoce més al otro, sino que todos se enfrentan a todos. Era realmente
una situacion de caos total: asi describe con colores fuertes e drama del
postconcilio, del post Nicea, san Basilio

Después, luego de 50 afios, para € primer Concilio de Constantinopla, €
emperador invita a Gregorio Nacianceno a participar en € concilio y san
Gregorio Nacianceno responde: no, ho voy, porgue conozco estas cosas, se
que de todo concilio nacen solo confusion y batalla, por lo tanto no voy. Y no
fue.

Por tanto no es ahora, en retrospectiva, una sorpresa asi de grande como
era en € primer momento para todos nosotros digerir € Concilio, este gran
mensgje. Introducirlo en lavida delalglesia, recibirlo, asi que se haga vida de
lalglesia, asimilarlo enlasdiversas realidades delalglesiaes un sufrimiento, y
solo en d sufrimiento se realiza también € crecimiento. Crecer es siempre
también sufrir, porque es salir de un estado y pasar a otro.

Y en d concierto del postconcilio debemos constatar que hay dos grandes
censuras histéricas.

Laprimeraeslacensuradd '68, d inicio olaexplosion -osaria decir- dela
gran crisis cultural de Occidente. Habia desaparecido la generacion de la
posguerra, una generacion que después de todas las destrucciones y viendo €
horror delaguerradd peearse, y constatando € drama delas grandesideol ogias
gue habian realmente conducido a las personas hacia d abismo de la guerra,
habiamos redescubierto las raices cristianas de Europay habiamos comenzado
a reconstruir Europa con estas grandes inspiraciones. Pero terminada esta
generacion se veian también todos los fracasos, las lagunas de esta
reconstruccion, la gran miseria en d mundo, y asi comienzay explotalacrisis
de la cultura occidental, diria una revolucién cultural que quiere cambiar
radicalmente todo. Dice: en dos mil afios de cristianismo no hemos creado €
mundo mejor, debemos comenzar de cero en modo absolutamente nuevo. El
marxismo parece la receta cientifica para crear finalmente d mundo nuevo.
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En este -digamos- grave, gran enfrentamiento entre la nueva, sana
maodernidad querida por & Concilio y la crisis de la modernidad, todo se hace
dificil como ocurri6 después del primer Concilio de Nicea.

Una parte era de la opinién que esta revolucién cultural era lo que habia
querido & Concilio. Identificaba esta nueva revolucién cultural marxista como
la voluntad del Concilio. Decia: este es d Concilio; en la letra 'y textos son
todavia un poco anticuados, pero detrés de las palabras escritas esta este
“espiritu”, ésta es la voluntad del Concilio, asi debemos proceder. Y por otra
parte, naturalmente, la reaccidn: asi estan destruyendo la Iglesia. La reaccion
-digamos- absoluta contra e Concilio, la anticonciliaridad, y - digamos - la
timida, humilde busqueda de como realizar € verdadero espiritu del concilio.
Es como dice un proverbio: “si secae un arbol hace mucho ruido, si crece una
selva no se escucha nada’, durante estos grandes rumores dd progresismo
equivocado y del anticonciliarismo absoluto crecia muy silenciosamente, con
tanto sufrimiento y también con tantas pérdidas en la construccion de un nuevo
pasgje cultural,  camino delalglesia

Y despuéslasegunda censuraen d ' 89, lacaida delos regimenes comunistas.
Pero la respuesta no fue e regreso ala fe, como se podia quiza esperar, no fue
el redescubrimiento que precisamentela Iglesia con & Concilio auténtico habia
dado respuesta. Por d contrario, larespuestafued escepticismo total, lallamada
post-modernidad. Nada es verdad, cada uno debe ver como vive. Se afirma un
materialismo, un escepticismo pseudo-racionalista ciego queterminaenladroga,
termina en todos esos problemas que conocemos y de nuevo cierra los caminos
alafe porque es asi de simple, asi de evidente: no, no hay nada de verdad; la
verdad es intolerante, no podemos seguir este camino.

En este contexto dedos rupturas culturales, laprimera, larevolucion cultural
del '68, la segunda, la caida en € nihilismo después del '89, la Iglesia con
humildad, entrelas pasiones dd mundoy lagloria del Sefior, toma su camino.

Por este camino debemos crecer con paciencia y debemos ahora en un
maodo huevo aprender que cosa quiere decir renunciar al triunfalismo.
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El Concilio habia sostenido renunciar a triunfalismo - y habia pensado a
Barroco, a todas estas grandes culturas de la Iglesia. Se dijo: comencemos en
modo moderno, nuevo. Pero habiacrecido otro triunfalismo, € depensar: ahora
nosotros hacemos las cosas, nosotros hemos encontrado el camino y por este
camino encontramos € mundo nuevo.

Pero la humildad de la Cruz, dd Crucificado excluye precisamente este
triunfalismo. Debemos renunciar a triunfalismo segin € cua ahora nace
realmente la gran Iglesia dd futuro. La Iglesia de Cristo es siempre humilde y
precisamente asi es grande y alegre.

M e parece muy importante que ahora podamos ver con 0jos abiertos cuanto
de positivo ha crecido también en € postconcilio: enlarenovacion delaliturgia,
en los sinodos, sinodos romanos, sinodos universales, sinodos diocesanos, en
las estructuras parroquiales, enla colaboracidn, enlas nuevas responsabilidades
deloslaicos, en la gran corresponsabilidad intercultural e intercontinental, en
una nueva experiencia de la catolicidad de la Iglesia, de la unanimidad que
crece en humildad y sin embargo es la verdadera esperanza de mundo.

Y asi debemos, me parece, redescubrir la gran herencia del Concilio, que
No es un “espiritu” reconstruido detras de los textos, sino son precisamente los
grandes textos conciliares vueltos a leer hoy con la experiencia que hemos
tenido y que han dado fruto en tantos movimientos, en tantas nuevas
comunidades religiosas. A Brasil [legué sabiendo como se expandian las sectas
y COMO parece un poco esclerotizada la Iglesia catdlica; pero una vez ali he
visto que casi cada dia en Brasil nace una nueva comunidad religiosa, nace un
nuevo movimiento, no sélo crecen las sectas. Crece la Iglesia con nuevas
realidades plenas de vitalidad, que no llenan las estadisticas - esta es una
esperanza falsa, la estadistica no es nuestra divinidad - sino crecen en los
animos y crean la alegria de la fe, crean presencia del Evangelio, crean asi
también verdadero desarrollo del mundo y de la sociedad.

Por lo tanto me parece que debemos aprender la gran humildad del
Crucificado, de una Iglesia que es siempre humilde y siempre contrastada por
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los grandes poderes econdmicos, militares, etc. Pero debemos aprender, junto
con esta humildad, también € verdadero triunfalismo dela catolicidad que crece
en todos los siglos. Crece también hoy la presencia del Crucificado resucitado,
que tiene 'y conserva sus heridas. Esta herido, pero precisamente asi renueva
el mundo, da su soplo que renuevatambién alalglesia no obstante toda nuestra
libertad. En este conjunto de humildad de la Cruz y de la alegria del Sefior
resucitado, que en @ Concilio nos ha dado un granindicador de camino, podemos
seguir adelante con alegria'y llenos de esperanza.

Fuente http://groups.googl e.com/group/evangelio
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NOTA

San Francisco y € Islam
I ntroduccién histérica

Celina A. Lértora Mendoza

La Orden de los Frailes M enores tuvo una temprana relacion con € Islam,
ya en vida de su fundador, San Francisco de Asis. Pero la conexion que é
intenté con e mundo islamico se diferencié en su motivacion y su estilo, de
otras propuestas que se gestaban en su época. Aunque en un contexto apostélico,
su aproximacién estuvo signada por aquel rasgo que tanto lo ha distinguido en
todas sus acciones: su vision pacifica y caritativa de las relaciones humanas,
tan bien expresada en € saludo de los frailes: “paz y bien”. Para comprender
mejor esta vision, es necesario situarnos en € mundo en que € vivio6, a través
dedos aspectos decisivos: laaccion delalglesiay larelacion de mundo cristiano
con d Islam.

1. La accion de la Iglesia

End siglo XIIl, lacristiandad estaba reor ganizandose luego de varios siglos
de feudalismo y ruralizacion de la vida europea. Durante los siglos
altomedievales, lalglesiadebid enfrentar d terribleazote delasluchasfeudales,
la atomizacion del poder palitico, la intromision de los laicos en las cuestiones
especificamente eclesiasticas, la inseguridad de la vida, € temor siempre
presentedd hambre, lapestey laguerra. Yaend siglo Xl las antiguas ciudades
romanas antes semiabandonadas vuelven a poblarse, y nacen otras nuevas,
intensificandose @ comercio y la cultura. En @ s. XI1I € movimiento urbano
cambia definitivamente € mapa socio politico de Europa, preludiando €
surgimiento de las “naciones’ que se afianzaran en la modernidad.

También las relaciones de la Iglesia con € laicado se encaminan a nuevas
formas. Desde la querdla de las investiduras que enfrenté al papa Gregorio
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VIl con € rey de Francia Enrique 1V, culminando con & encuentro en Canosa
(en 1076) con € triunfo papal, las relaciones fueron de alternativas ventajas de
uno y otro sector delacristiandad: € eclesiasticoy € secular. Sin embargo, en
el seno delalglesia se fue afianzando la exigencia dela distincion y € respeto
delaautonomia eclesiéstica, quelos poderes politicos debian reconocer. Muchas
de las corruptelas que habian ensombrecido la vida religiosa tenian su origen
precisamente en una vision en € fondo poco espiritual de la vida eclesiéstica.
Dealli que se propusieran periodicamente reformas para suprimir los abusos
y reordenar las pautas de vida conforme al sentido originario.

La Iglesia habia asumido, en esas épocas belicosas anteriores, la tarea de
mantener en lo posible la paz, la cultura y la piedad. Los monjes fueron sus
principales protagonistas, asi como también destinatarios de las medidas
reformadorasy artifices directos de algunas de élas. La gran reformainiciada
por Gregorio VII fue continuada durante todo d siglo XI11 por € movimiento
de espiritualidad monacal. El monaguismo tuvo entonces una de sus etapas
culminantes. Sobre la base de las reglas més antiguas, la benedictina y la
agustina, las reformas tendieron no sdlo a meorar la vida espiritual de los
monjes, sino también airradiarse en lal glesia mediante sus escritos, su oracion
y su espiritualidad. Durantelos primeros siglos dela Edad Media, los monasterios
habian sido los principales centros dela vida comunitaria. En d sistema feudal
funcionaron como ejes de poder feudal y eso determiné € florecimiento
economico de las abadias, que se organizaron como unidades de produccion y
también como centros sociales e intelectuales.

Pero la cima de su poder fue también & comienzo de su eclipsamiento.
Demasiado ligados a las rentas de la tierra, a la ostentosidad de sus
construcciones y a las riquezas de sus templos para la gloria de Dios, este
sistema no pudo competir con & naciente urbanismo, con las nuevas formas de
produccidn, € crecimiento del comercio y la aparicidn delas universidades. La
cura de almas que requerian las nacientes ciudades exigia un estilo para € cual
los monjes no estaban preparados, pero tampoco € clero secular resultaba
suficiente. Esta necesidad se hizo sentir a fines del siglo X1 y comienzos de
XI1I; y tomé la forma de movimientos laicales, muchos de los cuales cayeron
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répidamente en la heterodoxia. Entre estos grupos contestatarios los cataros
obligaron una accién especial del papado. Herederos de la antigua tradicion
mani quea, estos grupos, que se consolidaron fuertemente en € sur de Francia
y nortedeltalia, cuestionaron laautoridad delalglesiay difundieron doctrinas
pesimistas acerca del hombre, la naturaleza y las relaciones sociales. La
respuesta de la ortodoxia se abrié en dos frentes. Uno, lamentable, la guerra
albigense, con sus muertos, su destrucciony la secueladelatristementefamosa
inquisicion papal. La otra, acargo detedlogos einteectuales, tuvo  mérito de
elaborar nuevas formas de pensamiento que superaron la vigja idea del
“desprecio del mundo” que habian cultivado las generaciones anteriores.

En esta coordenada, Francisco aparece como un hombre nuevo, que
respondealas necesidades delacristiandad urbanizada, con unapiedad religiosa
diferente, que ve en & mundo no tanto un valle de Iagrimas como un lugar que
Dios nos ha dado para nuestro bien y que merece ser considerado y no
despreciado. Entre los seres del mundo que no se puede ignorar ni despreciar
apareceran, pues, aquelos hombres que no comparten con los cristianos la
misma fe, pero si comparten la misma humanidad y € mismo hogar, latierra.

2. Las relaciones del mundo cristiano con € |slam

Durante los siglos altomedievales, € Mediterrdneo -y no sélo Al-Andalus-
fue isl@mico. Aunque tedricamente enemigos, la cristiandad no estaba en
condiciones de disputar al Islam su supremacia. La situacién cambié a partir
dd s. XI, cuando los papas, conscientes de la bdicosidad irrefrenable de los
nobles, deciden utilizar la fuerza politica de | os sefiores en beneficio de luchas
maés positivas paralardigion quelos anteriores enfrentamientos entre e laicado
y lospapas. En 1097 d papaUrbano |1 convoco ala Primera Cruzada, llamando
areconquistar € Santo Sepulcro. Este primer intento fue exitoso y un nutrido
gército cristiano tomo Jerusalén en 1099 abriendo las fronteras europeas hacia
el este. Esteéxitoinicial esexplicableen parte por ladisposicion delos cristianos
(mezclade piedad y valor caballeresco) pero también por € descuido musulman
de sus fronteras. Iniciada la contraofensiva islamica, las zonas conquistadas
por los cristianos sevan perdiendo, también en parte por culpadelas disensiones
entre sus jefes.
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End afio 1146 San Bernardo predicala Segunda Cruzada que fue un fracaso
y no pudo evitarse la caida dd reino cristiano de Tierra Santa, con latoma de
Jerusalén por Saladino en 1187. Antes de la aparicidn de Francisco en escena,
dos nuevas cruzadas habian sido convocadas por Clemente |11 (en 1189) y por
Inocencio 111 (en 1202). Entre 1096 y 1202 ha pasado un siglo decisivo en la
modificacion dela mentalidad cristiana, de modo que la sociedad querecibee
anuncio dela Cuarta Cruzada tiene més de burguesa que de feudal . No extrafia
entonces que los intentos posteriores culminaran también en fracasos.

Sin embargo, € interés por @ Islam no decrecio, sino a contrario. Los
espiritus piadosos que crefan sinceramente en la necesidad de convertir a los
“infidles” comprendieron que la guerra no era d modo méas adecuado, no sdlo
por su evidente fracaso sino y sobre todo porque era contrario a espiritu de
Jests, que nunca predico laviolencia. Desde lareconquista de Toledo y durante
todo d siglo XII, lacristiandad habia ido recuperando los tesoros culturales de
la tradicién helénica gracias a las versiones traducidas dd arabe, tomadas del
inmenso acervo de los reinos musulmanes de Al-Andalus. Fue precisamente
unclérigoilustrado, € arzobispo Raimundo de Toledo, iniciador de este proyecto,
quien se interesd tempranamente por |os escritos isldmicos, y no solo por los
textos y comentarios a los griegos. Desde entonces, € nimero de interesados
en conocer € Coran fue en ascenso. Naturalmente la finalidad de estas lecturas
era pastoral: conocer las creencias para combatirlas y eventualmente convertir
asus creyentes. Enlamentalidad de laépoca es dificil pensar en otras opciones.
Pero esta motivacion apologética cristiana tuvo resultados culturales
importantes: desperto € interés por lalengua arabe, por los escritos reigiosos
musulmanes y por la historia, costumbres y précticas dd inmenso imperio
isldmico. Eso explica que en menos deun siglo, acomienzosdd X1V, yahubiera
cristianos conocedores del arabe 'y lectores de textos islamicos, propulsores de
movimientos de didlogo opositivo, pero didlogo al fin, como € terciario
franciscano Raimundo Lulio.

San Francisco no era hombre deletras, tampoco era un “ predicador”, en €

sentido preciso que se le daba en ese momento al término, ni mucho menos un
docente universitario, ni un escritor académico, no seinteresaba en las disputas
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tedricas que se desarrollaban en las universidades. Se recuerda que cuando
sus frailes le pidieron que fray Antonio de Padua, recientemente incorporado a
lajoven Orden, dieraclases deteologia alos hermanos, @ concedi6 ese permiso
con la advertencia de que esa tarea no los apartara del espiritu de oracion tal
como lo prescribe la Regla. Su acercamiento al Islam pues, no podia seguir ni
el modelo guerrero ni d disputativo. Solo podia ser el que @ mismo practicaba
y que habia sido su idea central parala formacion de su pequefio grupo inicial:
ser testimonios vivos del Evangdio, es decir, vivir lo mas perfecta y
profundamente posible la imitatio Christi, una imitacién de la vida de JesUs.
De ahi la largay espinosa cuestion de la pobreza y la itinerancia, que tantos
problemas ocasiond entonces y siempre a quienes quisieron mantenerse fieles
al carismafundacional. En estaimitacion de Jestis seincluyen actitudes decisivas
como lahumildad, |a persuasion, lahermandad, € amor a préjimo, lacorreccion
fraterna, la comprension y € respeto a otro, por algado y diferente que sea.
Esos son los valores con que Francisco emprendié su propia 'y personalisima
“cruzada’.

36 Boletin de Teologia - FEPAI, Buenos Aires, 23, N. 45, 2007



