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Dialogo religioso-cultural entre musulmanes y franciscanos,
una reciente experiencia en Argentina

Celina A. Lértora Mendoza
L as relaciones entre musulmanes y franciscanos en su historia

La historia de la visita de San Francisco a Sultan de Egipto, en d marco
violento de la Quinta Cruzada, es un topico siempre presente en la historia del
franciscanismo, y que en las Ultimas décadas, luego dd Concilio Vaticano |1,
ha tomado renovadas fuerzas. Digamos primeramente que San Francisco
planted, desde los comienzos de su proyecto religioso, la presencia de los
Hermanos Menores entre los “infides’. Esta presencia coincidia, en cierto
sentido, con la idea evangdizadora de la Cristiandad medieval, que en su
version mas violenta, generd las Cruzadas como forma de recuperar 10s
territorios que fueron escenario dela historia sagrada en Palestina y oponerse
asu vez ala fuerza bédlica utilizada por @ Islam para su propia expansion'.
Pero e planteamiento que hace Francisco de la presencia de los hermanos
entrelos musulmanes estestimoniar lapropiavidaevangdica, queesd carisma
desu Orden, y no -como en otros casos- disputar sobrelos aspectos dogméticos
de las otras religiones y mucho menos acompafiar las acciones bélicas de los
cruzados. Es claro entonces, que esta perspectiva era radicalmente diferente a
la que seguiala Cristiandad, imbuida de la idea del monje guerrero propiciada
por San Bernardo y los papas (origen de las Ordenes Militares) que, por otra
parte, tenia su contrapartida en los ribat musulmanes.

L os antecedentes inmediatos de la gesta de San Francisco hay que situarlos
enreacion cond revés sufrido por los cristianos con la reconquista de Jerusalén
por parte del Sultdn Saladino, en 1187, que anulaba los éxitos de la Primera
Cruzada. Cuando Inocencio 11 sube al papado, su programa de reforma de la
Iglesia incluia la recuperacion de Tierra Santa, siendo para @ dos objetivos
inseparables, ya que su modo de concebir la Iglesia estaba asociado a la idea
gregoriana de las relaciones biunivocas entre Iglesia e Imperio. Es asi que en
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1213 escribe una carta al sultan de El Cairo para exigirle la devolucién de
Jerusalén y la liberacion de los prisioneros. Aunque apelara a formulas y
procedimientos diplomaticos, en € fondo € Papa, como los cristianos en general,
consideraban a los musulmanes como los grandes “enemigos de la Cruz de
Cristo” y en d fondo estaba convencido que € Unico medio de conseguir los
objetivos seriala guerra. En 1215, en e Concilio de L etran, proponeuna nueva
Cruzada, que da origen a uno de los Decretos de dicho Concilio, referido ala
“Expedicion para recuperar Tierra Santa’. Las férmulas de este decreto son
un claro exponente delamentalidad guerrera eintolerante con quela Cristiandad
miraba al |slam?.

El sucesor de Inocencio I11, Honorio Il continud con los preparativos y fijo
la Cruzada para 1217 nombrando con plenos poderes al Cardenal Hugolino,
como representante suyo. Mientras tanto, Meek-el-Kame asumié como sultan
de Egipto en 1218, ala muertede su padre. L os cruzados sitiaron Damieta con
escaso éxito. En 1219 € sultan les propuso la paz, ofreciéndoles Jerusalény la
Santa Cruz a cambio de su retirada de Egipto, pero e Cardenal Pelayo,
representante papal en la Cruzada, rehuso la negociacion (aconsejada por varios
cruzados) seguro de una victoria militar. El resultado bédlico fue nefasto para
los cristianos: los musulmanes no solo resistieron, sino que finalmente
contraatacaron e hicieron huir al gército cristiano, tomando numerosos
prisionercs.

Hay quedecir, en honor alaverdad, queesta beigerancia no era compartida
por todos los cristianos; algunos clérigos y obispos, incluyendo a Joaquin de
Fiore, eran contrarios a la violencia. Con esto quiero decir que la actitud de
Francisco no era absolutamente solitaria, si bien si era minoritaria. Lo que en
cambio es Unico, fue su propiadecision deir hacialos musulmanes sinarmasni
escoltamilitar, paradialogar condlos.

Sabemos por fuentes franciscanas y musulmanas (aunque éstas son muy
escasas) que la visita se realizé efectivamente en estos términos pacificos,
pero lainterpretacion, e sentido y las motivaciones dela misma aparecen muy
diversamente seguin las fuentes. Para algunos cronistas, como Jacobo de Vitry,
la entrevista se encuadra en un marco apologético en que la figura de Francisco
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gerce enorme atraccion, pero no logra convertir alos infiees por su cerrazon.
Paralos cronistas dela Orden (como Tomas de Celano) la visita estd enmarcada
en @ profundo deseo de testimonio y martirio que ya habia llevado a San
Francisco a intentarlo en otras dos oportunidades, en las que fracaso por
circunstancias fortuitas.

Segun la reconstruccion mas actualizada®, Francisco llegd a Damieta en
1219, cuando € sitio estaba en su punto culminante. Francisco no sabia érabe,
por lo cual suponemos que |o acompario alguin traductor. Tampoco ha quedado
constancia de los temas que tocd con @ Sultén, aunque podemos pensar que
expondrialafe cristiana conformealos mode os dela apol ogética de su tiempo.
Se sabe que @ sultédn'y su corte lo escucharon con atencién y que dialogé con
tedlogos musulmanes, algunos de los cuales se escandalizaron de la ordalia
(juicio de Dios) que propuso Francisco y que dlos rechazaron. También se
sabe que estuvo varios dias en d campamento musulmén, y que € Sultan le
hizo varios regalos de los cuales sélo aceptd un cuerno labrado, que
probablemente sirviera de salvoconducto cuando las tropas islamicas lo
acompafaron hasta la frontera con e gército de los cruzados.

Hasta aqui |os hechos. Para hacer una correctainterpretacion delos mismos
y NO caer en anacronismos, hay que observar que este acontecimiento no
puede interpretarse como un intento de didlogo interrdigioso en € sentido en
que hoy lo entendemos, porque para San Francisco € Islam no es unareigion
verdadera y su finalidad era convertirlos. Sin embargo, también tenemos que
sefialar que, pese a las limitaciones de su época, la idea de un didlogo y por
tanto de un principio de entendimiento a partir de algunas verdades comunes,
es en si mismo un eemento valioso. Por otra parte, € pacifismo franciscano es
también un punto axiol6gicamente positivo, en un mundo en que por ambos
bandos la manera habitual de dirimir las controversias era la fuerza.

Mas all4 de estas interpretaciones acerca de los hechos y su alcance, 1o
cierto es que los musulmanes conservaron siempre una particular estima por
los franciscanos, como o atestiguan varias disposiciones, enlos siglos siguientes,
quelos privilegian entre los misioneros dela Cristiandad. De alli quelamision
ante los musulmanes sea una tarea continua de la Orden a partir dd siglo XIl1
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La actualizaciéon del carisma

Las relaciones religiosas actuales son muy distintas y por tanto es valido
preguntarse hasta qué punto los proyectos a quevoy a referirmea continuacion
guardan relacién con esta viga historia. Creo que la relacion esta dada
fundamentalmente por dos aspectos. En primer lugar, por la conciencia
franciscana (y musulmana) de estos antecedentes como una prueba fehaciente
de que este didlogo actual no es algo nuevo, sino la continuacién de un largo
camino. En segundo término, por € hecho de que los valores humanos que
encierrala visita y la entrevista si pueden ser retcomados hoy, encuadrandolos,
por cierto, en nuestra actual vision de las relaciones interreligiosas.

El didlogo comprensivo entre Francisco y € Sultan, asi como la amable
despedida, determinaron la favorable impresidn que e Santo conservo durante
toda su vida delos musulmanes, y las exhortaciones a sus hermanos dedial ogar
con dlos, de lo cual da testimonio la Regla no Bulada de 1221. Por eso he
dicho que para los franciscanos, € dialogo actual no es sdlo la continuacion de
unalargapractica, sinotambiénd cumplimiento estricto deunavoluntad explicita
del fundador. Dicela Regla (1 R 16,5-7)*

“Y alos hermanos que van [entrelos musulmanes] pueden comportarse
entredlos espiritualmente de dos modos. Uno, queno promuevan disputas
y controversias, Sino que se sometan a toda humana criatura por Diosy
confiesen que son cristianos. Otro, que, cuando les parezca que agrada
al Sefior, anuncienlapalabradeDias, paraque crean en Dios omnipotente,
Padre, eHijo, y Espiritu Santo, creador de todas las cosas, y en d Hijo,
redentor y salvador, y para que se bauticen y hagan cristianocs...”

Este breve texto es muy importante. No sdlo omite toda referencia a la
violenciafisica, sino quetambién prohibelaviolenciainteectual o sea, la disputa.
El franciscano seréd un testimonio viviente de Evangelio y sélo cuando parezca
oportuno predicaralas verdades del Cristianismo. El testimonio es, por |o tanto,
més bien un testimonio de vida, un modelo que en si mismo exhiba las notas de
la verdadera religion en forma mucho mas patente que cualquier discurso. Si

6 Boletin de Teologia - FEPAI, Buenos Aires, 23, N. 46, 2007



tenemos en cuenta los criterios actuales de evangelizacién, veremos la
importancia de este antecedente secular.

Pero hoy d franciscanismo no puede usar d concepto de Cristiandad que
era natural para Francisco, ni tampoco la dicotomia fid-infidl, y por tanto no
puede tener como Unica o principal finalidad delamisiénreigiosalaconversion
de los otros, sino que debe verse mas bien como un acercamiento a otros
sectores para que comprendan € mensaje del Cristianismo, aun cuando
eventualmente no se conviertan.

Escon este criterio quela Orden Franciscana ha realizado varios encuentros
a partir del primero en octubre de 1982, en Asis (como una de las
conmemoraciones del VIII centenario del nacimiento de San Francisco). La
inspiracion de las reflexiones fue @ texto de la Regla que he mencionado méas
arriba, y e propésito explicito fue una actualizacion de esa propuesta
fundacional®. En este encuentro, como en otros posteriores, la propuesta de la
Regla seponeen rdacion con las directivas dela Enciclica Evangelii Nuntiandi:
“LaBuenaNueva debe ser proclamada, en primer lugar, medianted testimonio”
(EN, n. 21).

Quisiera sefialar un punto que a mi modo de ver es decisivo para entender
el “desde donde” los franciscanos intentan un didlogo con el Islam: la
“minoridad’. Dice la carta-resumen del primer encuentro

“La‘minoridad’ nos pidehoy que abandonemos € espiritu de superioridad
gue, tan amenudo, hace que situemos nuestra cultura cristiana por encima
de la suya. En realidad, esto no es franciscano ni cristiano: Cristo se
humillo, viniendo a servir y no a ser servido. Por eso, hemos de evitar
toda posicion de autoridad y hemos de preferir los cargos de servicio”®.

Esta minoridad, parte esencial de la vocacion franciscana, inspira también
e perfil propio de concepto misional. Un rasgo que la Orden quiere acentuar
actualmente es d reconocimiento dela diversidad cultural como un bien querido
por Dios. Dice d documento antes citado:
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“Para responder a esta vocacién [la mision franciscana] los hermanos
se inspiraran en la conciencia que Francisco tenia de la presencia de
Dios entodas sus criaturas y en todos los acontecimientos dela historia.
Esto los llevard a un profundo respeto hacia todos los pueblos y hacia
todas las culturas, como don de Dios; reconocerdn a todos como
hermanos y hermanas y celebraran las maravillas de Dios manifestadas
en dlos’’.

Y més adeante, luego de recordar que Francisco propuso alos hermanosir
entrelos musulmanesy no contraelos, formulaun claro propésito decorregir
cualquier error de perspectiva cometido en d pasado:

“A lo largo de la historia, algunos hermanos no han vivido de acuerdo
con estos ideales. Por eso, hoy nos arrepentimos y pedimos perdon a
aguellos a quienes hayamos podido ofender. No obstante, nos sentimaos
animados por & eemplo de quienes han vivido, y siguen viviendo,
pacificamente entre los Musulmanes”.

El eje de este dialogo entre musulmanes y franciscanos ha sido la
constatacion de elementos comunes en su fey en su vivenciareligiosa profunda,
que tal vez han sido oscurecidos por diferencias secundarias, de tipo histérico
o cultural. Estos dementos comunes son fundamentalmentetres: 1. la creencia
en un solo Dios creador, conservador, salvador y juez; 2. la aceptacién de una
revelacion originaria que los incluye en e mismo tronco del monoteismo
abrahamico; 3. la necesidad de un compromiso religioso con “é otro”,
entendiéndolo como un hermano y no como un enemigo, a pesar de sus aparentes
y a veces fuertes diferencias. Muchos textos del NT y dd Corén son citados e
interpretados enformaintegrativay dialogante. El espiritu de estainterpretacion
por parteelosfranciscanos, constaen e documento del encuentro programético
de 1982: € encuentro esfundamentalmente didlogo, que exige solo -pero nada
menos que- la disposicidn de ir al encuentro del otro aceptédndolo como es,
para descubrir los intereses y los problemas comunes, viéndolos como valores
humanos compartidos.
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“No se trata, por lo tanto, de buscar cudl es la rdigion que posee la
verdad ni hasta qué punto la posee. Se trata, méas bien, de abrirnos ala
verdad del otro [...] podremos buscar soluciones comunes, conscientes
de que N0 SOmMos nosotros quienes poseemos la verdad, sino que es la
verdad la que nos posee’®.

La orden se orienta asi, una vez mas, en € espiritu con que Juan Pablo 11
realiz6 € gesto profético de la visita a Marruecos, invitado por € rey Hassan
I1. Un testigo franciscano de este hecho, d P. Peteiro Freire, hace la siguiente
reflexion:

“Repetidamente se me habia ocurrido que aguella visita tenia mucho
gue ver con San Francisco. En primer lugar, esta venida del Papa entre
musulmanes, invitado por dlos, representaba una actitud de la Iglesia
catdlicabien distinta dela que habia mantenido en tiempo delas Cruzadas,
y era algo asi como @ reconocimiento oficial, al méximo nivel de la
Iglesia, de la Illamada que sintié el Pobrecillo de Asis a abrirse
fraternalmente a los seguidores dd Islam y a hacerse presente entre
ellos, como testigo del bien'y de la paz”®.

La experiencia argentina

Siguiendo este perfil basico, en Argentina se ha constituido una mesa de
didlogo integrada por miembros de las tres Provincias FranciscanasArgentinas,
coordinados por la Provincia de la Asuncién, y miembros del Centro Isidmico
delaRepublicaArgentina, entidad querepresentaanivel nacional alosidamicos
argentinos, de cualquier origen étnico. En este proyecto se da particular
importancia ala concepcion musulmanade 1slam como cultura, entendiéndose
también necesario visualizar € débito que Occidente (en especial Europa desde
el siglo XII) tienecon la culturaislamica occidental, oscurecido por los conflictos
religiosos de la modernidad y por d creciente eurocentrismo cultural. En este
aspecto, los franciscanos consideran ser fidles a su Fundador, que en tiempos
poco propicios al reconocimiento dd “otro”, valord la profundareigiosidad de
los musulmanes.
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Este didlogo comenzo formalmente en 2003, con una serie de actos en que
participaron musulmanes y franciscanos. Voy a referirme aqui solamentea los
documentosinicialest?, precisamente por lareacién queguardan conlahistoria
de la entrevista entre San Francisco y € Sultan, que es, para unosy otros, un
modelo de didlogo que se quiere retomar y enriquecer.

En otros términos, también la experiencia argentina se basa en la idea de
que este didlogo actual retoma una larga tradicion y que debe inspirarse en los
valores quetuvo en suslganos comienzos. Desde esta perspectiva, franciscanos
y musulmanes intentan desentrafiar las implicancias que esa experiencia tuvo
para sus actores.

Fr. Migud Cobo OFM hace la siguiente lectura del “ aparente fracaso” de
la misién (Francisco no logrd € ansiado martirio y tampoco la conversion de
los musulmanes):

“Me parece que este ‘aparente fracaso’ (si asi o podemos llamar) va a
influir poderosamente en su concepcion misioneratal como laplasmaen
el capitulo XVI dela Reglano Bulada, centrada mas en € testimonio de
presenciay en € compromiso de una vida coherente con € Evangdio y
no tanto en la busqueda de resultados visibles y tangibles’ .

Es decir, no sblo las directivas concretas para la mision ante los
“sarracencs’ (texto yamencionado) estarianinfluidas por su propiaexperiencia,
sino toda la concepcidn acerca de la evangdizacion.

Una segunda observacién importante es la siguiente:

“ Francisco puede constatar quelos musulmanes tenian costumbres nobles
y demostraban también un gran respeto y una sumision profundaa Dios.
Estos pretendidos ‘infidles’ eran unos auténticos orantes. Cinco veces al
diaFranciscoy su compafiero oyen a muezin llamar alaoracion invocando
a grandeza de Dios. De este modo, Francisco descubre un aspecto muy
importante del Islam. Y, es evidente que considera a musulman como
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hermano, por esta comunién en adoracion al Dios Unico [...] Esto es
para Francisco un signo de la presencia de Dios y de su accidn; y esto
implica una consecuencia ldgica: hay que aceptar a los musulmanes tal
como son porque también han sido creados por Dios'Y por o mismo, sus
hermanos -los hermanos menores- deberdn conformarse con ponerse
humildemente a su servicio con un espiritu de minoridad y sumision” 2.

Avanzando mas, € P. Cobo sostiene, con gran verosimilitud, la influencia
islamica de algunas admoniciones de Francisco sobrela oracion. Enla Cartaa
las Autoridades de los pueblos, escrita después de su retorno de Oriente, dice
“Y tributen a Sefior tanto honor en € pueblo a ustedes encomendado, que
todaslastardes, por medio de pregoneros u otra sefial, seanunciequed pueblo
entero rinda alabanzas y acciones de gracias al Sefior Dios omnipotente’ (n.
7). Esta preceptiva, que es @ origen & “Angelus’ parece efectivamente
inspirado en d llamado dd muezin ala oracion. De este modo podria decirse
que la vivencia espiritual de Francisco, su profundo espiritu de oracion, pudo
traspasar labarrera dela diversidad cultural y rdigiosa quelo separaba de los
musulmanes, y propiciar una alabanza tan profunda y universal que pudiera
abarcar en una préctica semgante a las dos rdigiones, comprendiendo que
coinciden en tributar al Dios Unico una alabanza universal.

Este punto de vista y esta interpretacion del encuentro de Francisco y €
sultédn puede ser compartido por € islamismo desde su propia perspectiva
rdigiosa. En efecto, selee en d Coran (49:13): “Oh humanos, ciertamente os
creamos de un hombre y una mujer y os dividimos en naciones y en pueblos
para que 0S reconozcais’.

Esta vision coranica de la unidad raigal de las “reigiones dd libro” o
abrahamicas (los tres monoteismos occidentales), se despliega en una serie de
textos que explican la actitud de atencién y reverencia del sultén, sin duda un
hombre profundamentereligioso. En particular € siguienteversiculo (3:64) “ Oh
gentedd libro, venid y comprometamonos en que no adoraremos sino al Dios,
y no le atribuiremos nada, y no nos tomaremos |os unos a los otros como amos
envez deDios’, essin dudaun Ilamado alaunidad en la diversidad. Estaesla
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interpretacion que de la visita hace la contraparte musulmana en la mesa de
didlogo referida, e Prof. Omar Abboud, del Centro Isldmico Argentino: “Vale
destacar en cada uno de los actores de esta historia la busgueda del didlogo sin
la necesidad de renunciar a la propia identidad” 2.

Un aspecto importante delainterpretacionisl@micadelavisitaeslareacion
gue establece € Lic. Abboud con la jihad, sosteniendo que en medio de un
escenario guerrero, Francisco y @ Sultén libraron su propio jihad o esfuerzo
por la causa de Dios. Me parece reevante mencionar este aspecto, sobre €
cual volveréen e proximo punto. Una caracteristica del Islam sobre la cual €
mundo no musulman tiene ideas preconcebidas y muchas veces erréness es €
concepto de“ guerrasanta’ (jihad). Jihad es “ esfuerzo en el camino deDios’ 4,
esfuerzo que puede tomar diferente formas de acuerdo a las circunstancias
que a cada cual letoquevivir. Enlasfuentesislamicas antiguas se habla de dos
clases de Jihad, un Gran Jihad o Jihad Mayor y € Pequefio Jihad o Jihad
Menor (asociado este Ultimo a connotaciones bélicas). En su sentido profundo
religioso, € Jihad es € “combate interior” contra las propias pasiones y
limitaciones, para librarnos del egoismo y purificar € alma. Es también €
combate al mal y a la injusticia, deber de todo creyente en todas las
circunstancias de su vida, conforme a la ensefianza dd Profeta que indica la
necesidad de combatir la injusticia tanto como se pueda: con la mano, con la
palabra o a menos con d corazon. Por lo tanto, quienes se esfuerzan por la
paz y la convivencia, debiendo vencer la propension al egoismo y la
autoafirmacion -que conducen a la injusticia- estan librando una Jihad en
términos isldmicos. De alli que @ didlogo de Francisco y € Sultén, tratando
cada uno de comprender al otro por encimadelanatural tendenciaa encerrarse
enlamismidad dela creencia propia, sea unaJihad en su més profundo sentido,
y como tal, moddica.

El camino que debe recorrerse, pasa -en feliz expresion dd P. Jeusset- “de
lanoche de la autodefensa a laluz dela fraternidad interreligiosa’ . El mismo
autor considera que hay tres maneras de mirar a los musulmanes (en general,
afadiria, atodos|os disidentes): con candidez, con desprecio o conrealismo. Si
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una mirada no lleva consigo un juicio favorable a las personas, no estamos en
el camino franciscano. Por eso, segin € mismo P. Jeusset,

“laestanciaen d campo musulman de Damietafued encuentroimposible
hecho realidad. El encuentro imposible por fin realizado es ver a un
hermano en aquel que no me acepta 0 que no lo aceptaba, porque he
conseguido que se encuentro en € Cristo que esta en mi y en @ Cristo
que estd en €16,

Estavisiondd encuentro como hecho religioso en si mismo, vision compartida
hoy por franciscanosy musulmanes, permitetrazar una prospectivaauspiciosa.

Prospectiva

Enlaprimerareunion dedidlogo, d Lic. Abboud, luego desefialar queenla
historia, asi como existieron muchos puntos de contacto que terminaron
trégicamente, hubo otros que representan gemplos de didlogo profundo, en
queaun en circunstancias extremas, lafe delos hombres los|leva a escucharse.
En ese sentido € didlogo de Francisco y Malik al Kamil fue un acercamiento
histérico que dejé una profunda huellapor su acendrado simbolismo. Y concluy6
“No menos simbdlico es que hoy, 785 afios después de esa reunidén y en la
Republica Argentina, musulmanes y franciscanos elijan ese punto de partida
para profundizar e didlogo”?".

En efecto, hay muchos aspectos de las relaciones interreligiosas cristiano-
isl@micas que podrian tomarse como puntos de partida para un proyecto de
didlogo y convivencia interconfesional. Desde luego todos son vélidos y todos
también pueden ser fecundos. La eleccion de un modelo historico real y
personalizado implica, me parece, la asuncién de una determinada modalidad
en esta propuesta concreta. No es solo, como ya lo he sefialado, la afirmacion
de una tradicién siempre reivindicada tanto por |os franciscanos como por los
musulmanes acerca de la posibilidad de un didlogo pacifico, ya habido en €
pasado, sino que propone un acercamiento que en su reproduccion actualizada
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conserve las caracteristicas que en su momento inicial 1o hicieron un caso
anico.

En primer lugar, d didlogo personalizado y presencial. Francisco no envio
una carta ni mandé un mensajero, fue @ mismo; y no fue recibido por un
secretario o unintermediario, sino por € propio sultan. Los maximosinteresados
en e didlogo lo realizaron en forma directa, como agentes decisivos. Este
aspecto, que puede parecer secundario o circunstancial, es sin embargo muy
importante. Estamos acostumbrados a didlogos muy mediados por diversas
instancias que si bien pueden ser Utiles y hasta necesarias como instrumentos
de acercamiento (politicos, organizaciones o instituciones mediadoras, €etc.)
también corren € riesgo de incorporar elementos en si ajenos al interés
fundamental de los agentes principales.

En segundo lugar, e encuentro vivencial por encima de la dialéctica
argumentativa. Aunque Francisco haya presentado una apologética -asi
suponemos que paso- en definitivalo importante, parad y paralos musulmanes,
fue la vivencia de una comunidad de fe en d Dios Unico creador y juez, la
vivencia de un espiritu de oracion que podia compartirse, y la vivencia de una
posible convivencia pacifica, como sin duda fue la vida de Francisco y su
compariero en los dias que moré en d campamento musulman. Francisco fue
con una propuesta real y vivencial de paz, y encontro la respuesta adecuada en
una vivencia similar por parte de los musulmanes, conforme a la regla de
Corén (8:61): “Y si dlos seinclinan hacia la paz, inclinate ti también hacia
dla’.

Esta experiencia de didlogo intenta reproducir, en forma adecuada a nuestra
épocay anuestro pais, € espiritu de aquel encuentro sin caer en folklorismos.
Esta experiencia dialogante queincluyed esfuerzo diario paravencer laspropias
debilidades en € camino de la causa de Dios es la jihad en su mas auténtico
sentido. El esfuerzo por comprender al otro en su ser otro, amarlo como creatura
de Dios y no considerarlo un enemigo o0 un extrafio por no ser idéntico, es un
valor reconocido en latradicion isidmica, yaquee propio Coranindica(2:256)
“nada deimposicion en cuanto a lardigion” y “ Si tu Sefior 1o hubiera querido,
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habrian creido todos |os que estan en la tierra. ¢Puedes tti forzar alos hombres
para que sean creyentes?’ (10:99). Es cierto que los hechos autoritarios y
violentos muchas veces repetidos por 1os adherentes a ambos credos han tefiido
de sangrey dolor largos capitulos de |a historia. Por parte del Cristianismo, y
en especial del Catolicismo, se ha debido aguardar al Concilio Vaticano Il para
ver reconocido € principio de la convivencia al més alto y universal nivel
eclesiastico. Por eso los gjemplos histéricos anticipatorios son un refuerzo para
quienes transitan estas nuevas vias.

En la continuacién de este esfuerzo otros aspectos estan siendo objeto de
nuevos dialogos. El objetivo primeroy principal delaetapainicial es promover
el conocimiento de ambas religiones, superando los estereotipos y los
preconceptos. Debe sefidlarse que la comunidad isldmica esta realizando, en
general, una campafia de informacion destinada a explicar a los cristianos los
aspectos béasicos del Islam. En € didlogo con los franciscanos la propuesta es
més especifica y se orienta fundamentalmente a un didlogo sobre puntos de
acercamiento en la espiritualidad, lamistica, la oraciony la devocion.

En una etapa posterior pueden pensarse y ensayarse acciones conjuntas
para lareafirmacién de aguellas opciones religiosas que son comunes a ambos
credos, y que tienen un profundo y universal sentido humano, como la
exhortacion a la paz, a respeto por la vida, las creencias y las posesiones del
otro, la superacion de las injusticias sociales, las discriminaciones y las
persecuciones. Es un largo camino en @ cual casi todo esta por hacerse. 'Y
todo lo que se haga sera valioso por si mismo y seré una feliz continuacion de
aquel gesto espontaneo, ingenuo, sincero y profundamente humano e Francisco
caminando hacia sus hermanos musulmanes.

* Trabajo presentado al X Congreso Latinoamericano sobre religion y etnicidad.
Pluralismoreligioso y transformaciones sociales, San Cristobal delas Casas, Chiapas,
México, 5al 9 dejulio de2004.
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Notas

! Hay una abundantisimabibliografia producida por |osfranciscanos sobre estetema;
en castellano se destacala secci 6n que publica regularmentelarevista Seleccionesde
Franciscanismo, de la cual me permito citar algunos trabajos a titulo de gemplo:
AntonioPeteiro Freire OFN “ Franciscanosentre musulmanes: actualidad deun carisma’
(15, n. 45, 1986: 444-454); JulioMic6 OFMCap., “Laevangdizacion entrelosinfid es’
(21, n. 63, 1992: 329-351) y Gwenolé Jeusset, OFM, “La experiencia franciscana en
ambientemusulman” (25, n. 71, 1995: 270-290).

2 Srvan como g emplo dos parrafostomados delatraduccion dd P Micd (art. cit. p. 333
y 334): “...Los prelados no se cansaran de amonestar a todos aquellos que se habian
comprometidoa partir como cruzados amenazandoles, s fueranecesario, con laexcomunion
y d entredicho...”; “...Nos atorgamos a todos | os que toman parte personamente en la
Cruzada a expensas propi as, atodos| os que toman parte persona mente pero aexpensas
deatros; alosqueofrecen unapartedesusingresospara TierraSanta, laremis on completa
de todas sus culpas, con tal de que se arrepientan y se confiesen”.

3Ver Mict, art. cit. p. 339-341.

*Unainterpretacion histéricay hermenéuticaami modo de ver muy acertada de este
texto en Francesco Gabridi, “San Francesco el’ Oriente ISdmico”, Espansione del
franciscanesimo tra occidente e Oriente nel secolo XllI. Atti del VI Convengo
Internazionale, Assisi, Societa Internazionaledi Studi Francescani, 1979: p. 109 ss.
5V. lacarta del Presidente de la Conferencia, Fr. Me Brady OFM (Selecciones de
Franciscanismo 11, n. 33, 1982: 493-498).

6Art. d. p. 495.

TArt. cit. p. 494.

8Art. cit. p. 497.

“Franciscanos entremusulmanes...” cit, p. 445.

0] a primera reunion sobre este tema, realizada en octubre de 2003, fue resefiada
elogiosamente por Fraternidas, boletin de informacién general de la Orden, en €
nimerodd 1 dediciembresguiente.

1 Texto deambasintervenciones en Lavoz del Iam, n. 50, enero 2004: 36-41.
21bid., p. 39

B1bid., p. 41

14Tomo estas precisiones del opusculo ¢Quéesla Jihad islamica?, Col eccion Cultura
Isldmica, Bs. As. Ed. CIRA, 2004.

15“|_aexperienciafranciscana en ambiente musulman”, cit., p. 289

BArt. cit., p. 290.

71bid., p. 40.
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DOCUMENTOS

Proyectodeinvestigacion Franciscanismo en Por tugal
Apresentacdodo Projecto
A presenca do Franciscanismona filosofia portuguesa

Maria de Lourdes Srgado Ganho
CEFi —FCH daucCpP

Gostariade cumprimentar em 1°lugar 0 Senhor Padre Provincia daOFM , Fre Vitor
Mélicias, e seguidamente todos aquel es estdo quer namesa quer na assisténcia, e que
se associaram, tanto a homenagem ao Professor Doutor Manuel da Costa Freitas,
quanto a apresentacdo deste Projecto, que em espirito franciscano a equipa que o
congtitui pretende concretizar com amais altaqualidade.

“A Presenca do Franciscanismo na Fil osofia Portuguesa’ é um projecto filosofico
gue sSitua a sua investigacdo no dmbito da recepcado, influéncia e permanéncia do
fenémeno franciscano na culturafil osdfica portuguesa. Numa conferénciaaqui realizada
neste Centro ouvi com atengdoo Dr. Guilherme deOliveiraMartinsfazer referénciaa
importancia cultural do franciscanismo em Portugal aolongo dosséculos. De facto,
quer como Conselheirosespirituais, quer como Confessores régios, ou mesmo noutras
actividades, encontramos os Franciscanos perto de todos, junto do povo de quem
cuidam, junto da nobreza de quem sdo tantas vezes os consal heiros privilegiados.

Danossa parte, poremos em evidéncia aquel es que se afirmaram ao longo danossa
histdria como Intelectuais. Desde a | dade Média até aos nossos dias, tratando, com o
risco queisso envolve, figurasainda actuantes, masjacom a obra claramente definida.

Assim, para se poder realizar com a fundamentacdo que |he esta subjacente, este
projecto gizado pelo CEFi, ecujaideia primeiradevemosaManud Candido Pimentel,
temos a col aboragé@o da Ordem dos Frades Menores, quer anivel de participagdo na
equipa de investigadores, quer também no que respeita ao apoio ingtitucional. Por
iSso estamos aqui neste Centro.
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Nestesentido, noquediz respeitoao plano deinvestigacéo, énecessarioidentificar,
mediante o levantamento de fontes bibliogréficas, a presencadafil osofiafranciscana
em Portugal . O percurso dard, assim, especial importanciaaFilosofiaMedieval, dado
que a matriz franciscana se constitui u no século X111 —aqui Santo Anténio de Lisboa
serdafiguracentral etutdar.

De facto, o Franciscanismo em Portugal conta com nomes maiores da Escola
Franciscana, como jareferi Santo Anténio de Lisboa, que langou as bases teol 6gi co-
fil osofi cas do pensamento franciscano. Masha outros nomes, que contribuiram para
amundividéncia do Franci scani Smo e seu enraizamento na cul tura fil osofica portuguesa,
e nesse sentido podemos citar Frei Alvaro Pais, Frei André do Prado, Frei Gomes de
Lishoa, Frel Marcos deLisboa, Frei Manuel do Cenacul o, Fre José Mayne, Frei Manue
de S&o L uis, Frei Joaquim de Santa Rosa e Frel Cristévao deLisboa. Deumalistade
nomesmai s recente, com importancia para os desenvol vimentaos Ultimos do pensamento
franciscano em Portugal e dasuainfluéncia, cumpre apontar, entre osleigos, Leonardo
Coimbra, Jaime Cortesao, Anténio Quadros, Agostinho da Silva, Francisco da Gama
Caeiro da Ordem Terceira Secular, e, entre os que pertencem a Ordem dos Frades
Menores, Fernando Félix Lopes, Joaquim Cerqueira Gongalves, Manuel Barbosa da
CostaFreitas, D. Anténio Montes Moreira.

A listaestalonge de ser exaustiva.

Seratrabal ho da equipa, de que sou a I nvestigadora Responsavel, por em evidéncia
a importancia de cada autor no contexto em que viveu e actuou, mostrando o que
trazem como marca cultural, espiritual, configuradorade val oreseformasde estar no
mundo.

O estado da arte caracteriza-se por haver muita documentacdo dispersa,
documentacado para analisar pela primeira vez, sendo necessario identificar a partir
desta documentacdo autores e temas que permitam uma visdo de conjunto desta
problematica. Embora haja multiplos estudos sobre a histéria do Franciscanismo em
Portugal e sua presenca nas institui ¢des, mentalidade e cultura, até a data nunca foi
feito o estudo cientifico dessa presenca no pensamento filosifico portugués entre os
séculos X111 e XX, deum modo sisteméti co.

A periciadaequiparesidenainvestigacaojafeitae publicada sobre Franciscanismo
em Portugal, tendo ainda em consideracdo que membros da equipa fazem parte da
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Ordem Franciscana. Mas, como é sal utar, na equi patemos especialistas e candidatos
aespecialistas, trazendo jovensinvestigadores para este campo de investigacdo. Sera,
certamente, um bom convivio, pois sera possivel dialogar com Franciscanos ja com
obra constituida e com agquel es que ai nda procuram, dentro da sua matriz encontrar o
seu proprio modo de pensar e ser. E nds, leigos, traremos 0 nosso conheci mento e
entusiasmo por estas questBes e também gente nova, agueles que poderdo dar
continuidade, com espirito critico, ao trabalho de pensadores como Frei Manuel da
Costa Freitas, Francisco da Gama Caeiro, Henrigue Pinto Rema, Joaquim Cerqueira
Gongalves.

E janosencontramos com certa novidade, dado quesepretendefazer adescoberta
de novos autores com pensamento fil osfico, através daandlise das fontes. Deixemos
gue algum suspense permanega, pois é bom, é salutar, ndo sabemos tudo, estamos
também, amaneira dos exploradores a procura do desconhecido, quetantas vezes esta
na nossa frente, mas que néo val orizamos.

Quanto aos resultados expectaveis, esperamos fazer a redacgdo da investigacao
realizada e sua publicagdo, bem como a publicacdo de algumas obras inéditas de
autores franciscanos consideradas significativas quanto ao ponto de vista filosofico
paraa mundividénciado Franciscanismo. Segundo penso, esta sera umaoportunidade
paraum conhecimento aprofundado do franci scani smo, ao longo da tradi¢ao fil osdfica
portuguesa, sdlando umaaliancaentreinvestigadores universitarioseapropriaOrdem
do Frades Menores, com o objectivo de um reciproco esforgo de conhecimento desta
matriz t&o essencial da cultura portuguesa.

Interrogo-me, estaremos a ser ambiciosos (no bom sentido)? Porque néo, temos
uma equi pa segura, consultores com obrafeita e reconhecida.

Gostaria por isso de enunciar uns e outros.

Assim, quanto a equi patemos, por ordem alfabéticado 1°nome: Anténio Gil Malta;
Frel 1sdroPereralamdas, Frel Jodo Duarte Lourencgo; Frei Gongalo Figueiredo; Manue
Céandido Pimentel; Maria Inés Bolinhas;, Maria de Jesus lorena de Brito; Maria de
Lourdes Srgado Ganho; MariaManudaBrito Martins, Paulo Borges, RicardoVenturg;
Samuel Dimas;, Teresa Dugos;

Como consultores, usando aordem alfabéticado 1° nome: Antonio Braz Teixeira;
Frei Anténio José Merino; Antonio José Camargo de Sousa; Celina LertoraMendoza;
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Jesué Pinharanda Gomes; Frei Joaquim Cerqueira Gongalves; Frei Luciano Bertazzo;
Marialeonor Xavier.

Sem davida que temos uma boa equipa para investigar e para aconselhar, mas o
desafio é grande e por isso recordando etambém homenageando Francisco dagama
Caeiro, que apadrinharia de alma e coragao este projecto, para terminar apetece-me
dizer: Que Santo Antdnio nos protga e nos dé humildade de pensamento e sabedoria
gue promova 0 espirito que informa os valores espirituais e permite arealizacao das
boas obras.

Em Nome da Equipa de I nvestigagdo agradeco a todos a atenc¢éo dispensada.
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DOSSIER JON SOBRINO

Noatificacion dela Congregacion paralaDoctrinadelaFe

Notificacion sobre las obras del p. Jon Sobrino, §: “Jesucristo liberador. Lectura
histérico-teol 6gica de Jestis de Nazaret (Madrid, 1991) y“ Lafe en Jesucristo.
Ensayo desde lasvictimas’ (San Salvador, 1999)

I ntroduccion

1. Después de un primer examen de los volimenes, Jesucristo liberador. Lectura
histérico-teol 6gica de Jests de Nazaret (Jesucristo) y La fe en Jesu-cristo. Ensayo
desdelasvictimas(Lafe), del R. P. Jon Sobrino S.J., la Congregacion paralaDoctrina
de laFe, a causa de las imprecisionesy errores en elos encontrados, en el mes de
octubrede 2001, tom6 ladecision deemprender un estudio ulterior y mas profundo de
dichas obras. Dada la ampliadivulgacién de estos escritosy €l uso delos mismos en
Seminariosy otros centros de estudio, sobre todo en América L atina, sedecidi6 seguir
para este estudio € “procedimiento urgente’ regulado en los articulos 23-27 de la
Agendi Ratio in Doctrinarum Examine.

Como resultado detal examen, en € mesdejuliode 2004 seenvidal Autor, através
dd R.P. Peter Hans Kolvenbach S.J., Prepdsito General dela Compafiia de Jeslis, un
elenco de proposiciones erréneas o peligrosas encontradas en los libros citados.

En d mes demarzode 2005 € P, Jon Sobrino envidala Congregaci on una“ Respuesta
al texto dela Congregacion para la Doctrina dela Fe”, la cual fue examinadaen la
Sesion Ordinariadel 23 de noviembre de 2005. Se constaté que, aunque en algunos
puntosel Autor habiamatizado parcialmente su pensamiento, |a Respuesta noresultaba
satisfactoria, yaque, en sustancia, permanecian los errores que habian dado lugar al
envio del e enco de proposiciones ya mencionado. Aungue | a preocupaci 6n del Autor
por lasuertedelos pobres es apreciable, la Congregacion paralaDoctrina delaFe se
veen laobligacion deindicar quelasmencionadas obrasdd P. Sobrino presentan, en
algunos puntos, notabl es discrepancias con lafede lalglesia

Se decidié por tanto publicar |a presente Notificacion, para poder ofrecer a los
fieles un criterio de juicio seguro, fundado en la doctrinade la Iglesia, acercade las
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afirmaciones de los libros citados o de otras publicaciones del Autor. Se debe notar
gue, en algunas ocasiones, las proposiciones erréneas se sitlian en contextos en los
gue se encuentran otras expresiones gque parecen contradecirlas!, pero no por ello
pueden justificarse. La Congregacion no pretende juzgar las intenciones subjetivas
dd Autor, perotiened deber dellamar |a atenciOn acercade ciertas proposi ciones que
no estén en conformidad con ladoctrinadelalglesia. Dichas proposiciones serefieren
a 1) los presupuestos metodol Ggicos enunciados por € Autor, en los que funda su
reflexion teoldgica, 2) ladivinidad de Jesucristo, 3) laencarnacién del Hijo de Dics, 4)
larelacion entre Jesucristoy €l Reino de Dios, 5) laautoconciencia de Jesucristoy 6)
el valor salvifico desu muerte.

|. Presupuestos metodol 6gicos

2. En su libro Jesucristo liberador, e P. Jon Sobrino afirma: “La cristologia
latinoamericana|...] determinaque su lugar, como realidad sustancial, son los pobres
de este mundo, y estarealidad esla que debe estar presentey transir cualquier lugar
categorial donde sellevaacabo” (p. 47). Y afiade: “Los pobres cuestionan dentro de
lacomunidad lafecristol 6gicay le ofrecen su direccion fundamental” (p. 50); 1a“Iglesa
delospobreses]...] d lugar eclesial delacristologia, por ser unarealidad configurada
por los pobres’ (p. 51). “El lugar social, es pues, @ mas decisivo paralafe, e més
decisivo para configurar e modo de pensar cristoldgico y el que exige y facilita la
rupturaepistemolégica’ (p. 52).

Aun reconociendo el aprecio que merece la preocupaci 6n por los pobresy por los
oprimidos, en las citadasfrases, esta“Iglesiade lospobres’ sesitlaen € puesto que
corresponde al lugar teoldgico fundamental, que es solo lafe delalglesia; en ella
encuentrala justa col ocaci 6n epistemol 6gica cualquier otro lugar teol égico.

El lugar eclesial delacristologiano puede ser la“Iglesiadelospobres” sinolafe
apostdlica transmitida por la Iglesia a todas las generaciones. El tedlogo, por su
vocacion particular en lalglesia, hade tener constantemente presente que lateol ogia
escienciadelafe. Otrospuntos departidaparalalabor teoldgicacorreran € riesgode
laarbitrariedad y terminarén por desvirtuar los contenidos delafemisma?

3. Lafaltadelaatencion debida alasfuentes, a pesar de que @ Autor afirma que las

considera“normativas’, dan lugar alos problemas concretos de su teologiaalos que
nos referiremos mas adelante. En particular, las afirmaciones del Nuevo Testamento
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sobreladivinidad de Cristo, su concienciafilial y € valor salvifico de su muerte, de
hecho, no reciben siemprelaatencién debida. En los apartados sucesivos se trataran
estas cuestiones.

Esigualmente Ilamativo € modo como & Autor trata los grandes concilios de la
Iglesia antigua, que, segin €, se habrian aleado progresivamente de | os contenidos
del Nuevo Testamento. Asi, por ejemplo, se afirma: “Estos textos son Utiles
teol 6gicamente, ademés de normativos, pero son también limitadosy aun peligrosos,
como hoy sereconocesin dificultad” (La fe, 405-406). De hecho hay que reconocer el
caracter limitado de lasférmulas dogméti cas, que no expresan ni pueden expresar todo
lo que se contiene en los misterios de la fe, y deben ser interpretadas alaluz de la
Sagrada Escritura y la Tradicion. Pero no tiene ningin fundamento hablar de la
peligrosidad de dichas férmulas, a ser interpretaciones auténticasdel dato revelado.

El desarrollo dogmético delosprimerossiglosdelalglesia, incluidos|osgrandes
concilios, es considerado por e P. Sobrino como ambiguo y también negativo. No
niegad caracter normativo delasformulaciones dogméticas, pero, en conjunto, noles
reconoce valor mas que en el ambito cultural en que nacieron. No tiene en cuenta el
hecho de que € sujeto transtemporal de la fe es la Iglesia creyente y que los
pronunciamientos de los primeros concilios han sido aceptados'y vividos por toda la
comunidad eclesial. La lglesiasigue profesando € Credo que surgié delos Concilios
de Nicea (afio 325) y de Constantinopla (afio 381). Los primeros cuatro concilios
ecumeéni cos son aceptados por lagran mayoria delas|glesiasy comunidadeseclesiales
de oriente y occidente. Si usaron los términos y los conceptos de la cultura de su
tiempo no fue por adaptarseaella; 1os concilios no significaron una helenizacion del
Cristianismo, sino méasbien lo contrario. Con lainculturacion del mensgjecristianola
misma cultura griega sufri6 una trasformacion desde dentro y pudo convertirse en
instrumento paralaexpresiony ladefensa delaverdad biblica.

I1. Ladivinidad deJesucristo

4. Diversas afirmaciones del Autor tienden a disminuir & alcance de los pasajes del
Nuevo Testamento que afirman que Jestis es Dios: “ JesUs esta intimamente ligado a
Dios, con locual surealidad habraque expresarlade algunaformacomo realidad que
esdeDios(cf. Jn 20,28)" (Lafe, 216). Enreferenciaadn 1,1 seafirma: “Con €l textode
Juan [...] de ese logos no se dice todavia, en sentido estricto, que sea Dios
(consustancial al Padre), peroded seafirmaalgo queseramuy importante parallegar
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aestaconclusién, su preexistencia, lacual no connota algo puramentetemporal, sino
que dice relacion con lacreacion y relaciona al logos con la accién especifica de la
divinidad” (Lafe, 469). Segiin & Autor en & Nuevo Testamento no seafirmaclaramente
ladivinidad de JesUs, sino que sdlo se establecen |os presupuestos para dlo: “En €
Nuevo Testamento[ ...] hay expresionesque, en germen, llevaran alaconfesion defe
en ladivinidad de Jesis’ (La fe, 468-469). “En |os comienzos no se habl 6 de Jestis
como Dios ni menos deladivinidad de Jests, |o cual sdlo acaecio tras mucho tiempo
de explicacién creyente, casi con todaprobabilidad después dela caidade Jerusal én”
(Lafe, 214).

Sostener que en Jn 20,28 seafirmaque Jests es“de Dios’ esun error evidente, en
cuanto en este pasgje selellama” Sefior” y “Dios’. Igualmente, en Jn 1,1 sedice que
el Logos es Dios. En otros muchos textos se habla de Jesis como Hijoy como Sefior®.
Ladivinidad de Jesis ha sido objeto delafe delalglesia desde € comienzo, mucho
antesde queen e Concilio de Nicea se proclamarasu consustancialidad con € Padre.
El hecho de que no se use este término no significa que no se afirme la divinidad de
Jeslis en sentido edtricto, al contrario delo que & Autor pareceinsinuar.

Con sus aserciones de que ladivinidad de Jesus ha sido afirmada sol o después de
mucho tiempo de reflexidn creyentey que en € Nuevo Testamento se halla solamente
“engermen”, e Autor evidentementetampoco laniega, pero nolaafirmacon ladebida
claridad y da pie ala sospecha de que € desarrollo dogmatico, que reviste segiin €
caracteristicas ambiguas, hallegado aesta formulacion sin unacontinuidad claracon
el Nuevo Testamento.

Perola divinidad de JesUs, esta claramente atestiguada en |os pasgjes del Nuevo
Testamento a que nos hemos referido. Las numerosas declaraciones conciliares en
este sentido* se encuentran en continuidad con cuanto en el Nuevo Testamento se
afirmade maneraexplicitay no solamente“en germen”. Laconfesion deladivinidad de
Jesucristo es un punto absolutamente esencial delafedelalglesiadesde susorigenes
y se halla atestiguada desde @ Nuevo Testamento.

I11. Laencarnacion del HijodeDios.
5. Escribed P. Sobrino: “ Desde una per spectiva dogmati ca debe afirmarse, y con toda

radicalidad, que € Hijo (lasegunda personadela Trinidad) asumetodalarealidad de
JesUss, y aunque laformuladogméti ca nuncaexplica e hecho de ese ser afectado por lo
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humano, latesisesradical. El Hijo experimentalahumanidad, lavida, € destinoyla
muertede Jesis’ (Jesucristo, 308).

En este pasgje € Autor establece unadistincion entre d Hijoy Jeslis que sugiere
al lector lapresenciadedossujetos en Cristo: € Hijo asumelarealidad de Jests; € Hijo
experimentalahumanidad, lavida, € destinoylamuerte de Jesiis. Noresultaclaro que
el Hijo es Jeslis y que Jestises d Hijo. En d tenor literal de estas frases, el P. Sobrino
reflgia la llamada teologia del homo assumptus, que resulta incompatible con la fe
catdlica, que afirmalaunidad de la personade Jesucristo en lasdos natural ezas, divina
y humana, segin las formulaciones de los Concilios de Efeso® y sobre todo de
Calcedonia, que afirma: “...ensefiamos que hay que confesar a un soloy mismo Hijoy
Sefior nuestro Jesucristo: perfecto en la divinidad y perfecto en la humanidad;
verdaderamente Dios y verdaderamente hombre de alma racional y cuerpo;
consustancial con el Padre segin ladivinidad, y consustancial con nosotros segun la
humanidad, en todo semejante a nosotros excepto en el pecado (cf. Heb 4,15),
engendrado del Padre antesdelos siglossegun ladivinidad, y enlosdltimosdias, por
nosotros y por nuestra salvacion, engendrado de Maria Virgen, la madre de Dios,
seguin la humanidad; que se ha de reconocer a un solo y mismo Cristo Sefior, Hijo
unigénito en dosnaturalezas, sin confusién, sincambio, sindivision, sin separacion”®.
Deigua modoseexpresd d PapaPio XI1 enlaenciclicaSenpiternusRex: “...e Concilio
de Cal cedonia, en perfecto acuerdo con e de Efeso, afirmaclaramente queunay otra
natural eza de nuestro Redentor concurren «en una sola personay subsistencia», y
prohibe poner en Cristo dos individuos, de modo que se pusiera junto a Verbo un
cierto «hombre asumido», duefio de su total autonomia’”.

6. Otra dificultad en la vision cristologica del P. Sobrino deriva de su insuficiente
comprension de la communicatio idiomatum. En efecto, segiin €, “la comprension
adecuada de la communi catio idiomatum” serialasiguiente: “lo humano limitado se
predicadeDios, perolodivinoilimitado no sepredicade Jestis2 (La fe, 408; cf. 500).

Enredidad, launidad dela personade Cristo “en dosnaturalezas’, afirmada por el
Concilio de Calcedonia, tiene como consecuenciainmediata lallamada communicatio
idiomatum, es decir, la posibilidad de referir las propiedades de la divinidad a la
humanidad y viceversa. En virtud de esta posibilidad ya el Concilio de Efeso definio
gue Mariaeratheotdkos: “Si alguno no confiesaqued Emmanuel esen verdad Dios
y quepor esola santaVirgen esmadrede Dios, puesdio aluz segiin lacarneal Verbo
de Dios hecho carne, sea anatema’®. “Si alguno atribuye a dos personas o a dos
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hipostasis las expresiones contenidas en los escritos evangélicos y apostélicos, o
dichas sobre Cristo por los santos o por € mismo sobresi mismo, y unas | as atribuye
al hombre, considerado propiamente como distinto del Verbo de Dios, y otras, como
dignasdeDios, a soloVerbo de DiosPadre, seaanatema’°. Como fécilmente se deduce
deestostextosla“ comunicacion deidiomas’ se aplica en losdos sentidos, |o humano
sepredicadeDiosy lodivino del hombre. Yael Nuevo Testamento afirmaque Jeslis es
Sefiorl?, y que todas las cosas han sido creadas por medio de d*. En d lengugje
cristiano es posible decir, y se dice por gemplo, que Jesis es Dios, que es creador y
omnipotente. Y & Concilio de Efeso sanciond & uso de llamar aMariamadre de Dios.
No es por tanto correcto decir que no se predica de Jests lo divino ilimitado. Esta
afirmacion del Autor seriacomprensible solamenteen € contexto dela cristologiadel
homo assumptusen laquenoresultaclaralaunidad delapersonade Jesis: es evidente
que no se podrian predicar de una persona humana los atributos divinos. Pero esta
cristologia no es en absol uto compatible con laensefianza delos Conciliosde Efesoy
Cal cedonia sobre la unidad de la persona en dos natural ezas. La comprension de la
communicatio idiomatum que € Autor presenta revela por tanto una concepcion
errénea del misterio dela encarnacién y delaunidad dela personade Jesucristo.

V. Jesucristoy el ReinodeDios

7. El P. Sobrino desarrolla una vision peculiar acerca delarelacién entre Jeslis y €
Reino de Dios. Setrata de un punto de especial interés en sus obras. Segiin € Autor,
la persona de Jesus, como mediador, no se puede absolutizar, sino que se ha de
contemplar en su relacionalidad hacia e Reino de Dios, que es evidentemente
considerado algo distinto de Jestis mismo: “Estare acionalidad histéricalaanalizaremos
después en detall e, pero digamos ahora que esterecordatorio esimportante [ ...] cuando
se absolutiza @ mediador Cristo y se ignora su relacionalidad constitutiva hacia la
mediacion, € reino de Dios’ (Jesucristo, 32). “Ante todo, hay que distinguir entre
mediador y mediacién deDios. El reinodeDios, forma mentehablando, no esotracosa
quelarealizacion delavoluntad de Dios paraestemundo, alo cua llamamos mediacion.
A esamediacion [ ...] estaasociada una persona (o grupo) guelaanunciaeinicia, y a
ellollamamos mediador. En este sentido puede y debe decirse que, segiin lafe, yaha
aparecido el mediador definitivo, tltimo y escatol 6gico del reinode Dios, Jesus]...].
Desde esta per spectiva pueden entenderse tambi én las bel las palabras de Origenes a
[lamar aCristolaautobasileia de Dios, € reino de Diosen persona, palabrasimportantes
gue describen bien la ultimidad del mediador personal del reino, pero pdigrosas s
adectian a Cristo con larealidad dd reino” (Jesucristo, 147). “Mediador y mediacion se
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relacionan, pues, esencial mente, pero no son lo mismo. Siemprehay un Moisésy una
tierraprometida, un Monsefior Romeroy unajusticia anhel ada. Ambas cosas, juntas,
expresan latotalidad delavoluntad de Dios, perono son lo mismo” (Jesucristo, 147).
Por otra parte la condicion de mediador de Jesus|e viene sdlo de su humanidad: “La
posibilidad de ser mediador no le viene, pues, a Cristo de unarealidad afiadida alo
humano sino quelevienede gercicio delo humano” (Lafe, 253).

El Autor afirmaciertamentelaexistencia deunarel acion especial entre Jesucristo
(mediador) y d Reinode Dios (mediacion), en cuanto Jesisesd mediador definitivo,
ultimo y escatolégico del Reino. Pero en los pasgjes citados, Jesis y € Reino se
distinguen detal maneraquee vinculo entre ambos resulta privado de su contenido
peculiar y de su singularidad. No se explica correctamente el nexo esencial existente
entred mediador y lamediacién, por usar sus mismas palabras. Ademas, a afirmarse
gue la posibilidad de ser mediador e viene a Cristo del gercicio de lo humano se
excluye que su condicion de Hijo de Diostengare evancia para su mision mediadora.

No essuficiente hablar de unaconexion intimao deunarel acion congtitutivaentre
Jestisy e Reino o de una “ultimidad del mediador”, si éste nosremite aalgo que es
distinto de @ mismo. Jesucristoy €l Reino en un cierto sentido se identifican: en la
persona de Jeslis € Reino ya se ha hecho presente. Esta identidad ha sido puesta de
relieve desde la época patristical?2. El Papa Juan Pablo Il afirma en la enciclica
RedemptorisMissio: “Lapredicacion delalglesiaprimitivasehacentradoen € anuncio
de Jesucristo, con € que se identifica el Reino de Dios’®. “ Cristo no solamente ha
anunciado & Reino, sino que en @ & Reino mismo se ha hecho presente y se ha
cumplido’**. “El Reino de Dios no esun concepto, una doctrina, un programal...],
sino que es ante todo una persona quetiene d rostroy el nombrede Jesiisde Nazar e,
imagen del Diosinvisible. Si se separad Reinode Jestisyano setiened Reino deDios
revelado por él” %,

Por otra partelasingularidad y unicidad dela mediacin de Cristo hasido sempre
afirmadaen lalglesia. Graciasa su condicion de“Hijo unigénitodeDios’, esla“auto-
revelaci 6n definitivade Dios’ 6. Por €l lo su mediacion estnica, singular, universal e
insuperable; “...se puedey se debe decir que Jesucristotiene, para el género humano
y su historia, un significadoy un valor singular y Gnico, sdlo de é propio, exclusivo,
universal y absoluto. Jesls es, en efecto, € Verbo de Dios hecho hombre para la
salvacion de todos'Y.
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V. Laautoconcienciade Jesucristo

8. El P. Sobrino afirma, citando aL. Boff, que“Jests fue un extraordinario creyentey
tuvofe Lafefueel mododeexistir de Jestis’ (Jesucristo, 203). Y por su cuentaafade;
“Edafedescribelatotalidad delavidade Jesis’ (Jesucristo, 206). El Autor justificasu
posicion aduciendo al texto deHeb 12,2: “En formalapidariala carta[alosHebreos)
dice con una claridad que no tiene paraldo en € Nuevo Testamento que Jesls se
relaciond con € misterio de Diosen lafe. Jeslisesd que havivido originariamentey
en plenitud lafe (12,2)" (Lafe, 256). Afiadetodavia: “Por lo quetocaalafe, Jesls es
presentado, en vida, como un creyente como nosotros, hermano en lo teologal, pues
no seleahorrd € tener que pasar por ela. Pero es presentado también como hermano
mayor, porque viviolafeoriginariamentey en plenitud (12,2). Y esel modelo, aquel en
quien debemos tener los ojos fijos para vivir nuestrapropiafe’ (Lafe, 258).

Lardacionfilial de Jests con € Padre, en su singularidad irrepetible no aparece
con claridad en |os pasgjes citados;, més alin, estas afirmaciones Ilevan més bien a
excluirla. Considerando € conjunto del Nuevo Testamento no se puede sostener que
Jesis sea “ un creyente como nosotros’. En d evangelio de Juan sehabladela“vision”
ddl Padre por parte de Jestis. “Aquel quehavenidodeDios, éstehavistoa Padre’2,
I gual mentelaintimidad Unicay singular de Jestiscon € Padre se encuentra atestiguada
en los evangelios sindpticos'.

Laconcienciafilial y mesiénicade JesUs eslaconsecuenciadirecta de su ontologia
de Hijo de Dios hecho hombre. Si Jestis fuera un creyente como nosotros, aunque de
manera ejemplar, no podria ser el revelador verdadero que nos muestra el rostro del
Padre. Son evidentes|as conexiones de este punto con cuanto sehadichoen € n. IV
sobre la relacion de Jests con € Reino, y se dird a continuacion en € n. VI sobre €
valor salvifico que JesUs atribuyd a su muerte. En lareflexion del Autor desaparece de
hecho € caracter tnico delamediacion y delarevelacion de Jesis, quede estamanera
guedareducidoalacondicién derevelador que podemosatribuir alosprofetasoalos
misticos.

Jests, e Hijo de Dios hecho carne, goza de un conocimiento intimo einmediato de
su Padre, deuna“vision”, que ciertamente vamasalladelafe. Launion hipostéticay
sumision derevelacion y redencion requieren lavision del Padrey € conocimiento de
su plan de salvacién. Eslo que indican lostextos evangélicos ya citados.
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Esta doctrina ha sido expresada en diversos textos magisterialesdelos Ultimos
tiempos:. “ Aquel amorosisimo conoci miento que desde el primer momento desu
encarnacion tuvo de nosotros € Redentor divino, esta por encimade todo €
alcance escrutador de lamente humana; todavez que, en virtud de aquellavision
beatifica de que goz6 apenas acogido en € seno delamadre de Dios'%.

Con unaterminologiaalgodiversainsistetambién en lavisién del Padred Papa
Juan Pablo|1: “Fija[Jeslis] susojosen el Padre. Precisamente por € conocimientoy
laexperiencia que slo é tiene de Dios, incluso en este momento de oscuridad ve
limpidamente lagravedad del pecadoy sufrepor esto. Solo é, que ve al Padrey lo
goza plenamente, val ora profundamente qué significaresistir con el pecadoasu
amor”,

También el Catecismo de lalglesia Catdlica habladd conocimientoinmediato que
Jestistiene del Padre: “Esantetodo € caso del conocimiento intimo einmediato que
el Hijo de Dioshecho hombretiene desu Padre’%. “ El conoci miento humano de
Cristo, por su unién con la Sabiduria divinaen la personadel Verbo encarnado
gozaba dela plenitud dela ciencia de | os designios eternos que habia venido a
revear’®,

Lareacion de Jestis con Dios no se expresa correctamente diciendo que era un
creyente como nosotros. Al contrario, es precisamentelaintimidady €

conoci miento directo einmediato qued tienedd Padreloquele permiterevelar a
los hombres el misterio del amor divino. S6lo asi nos puedeintroducir en €.

V1. El valor salvificodelamuertedeJess.

9. Algunas afirmacionesdel P. Sobrino hacen pensar que, segin é, Jesiisno haatribuido
asu muerte un valor salvifico: “Digamos desded principio que € Jesus historico no
interpretd su muerte de manera salvifica, seglin los modelos soteridlogicos que,
después, elabord e Nuevo Testamento: sacrificio expiatorio, satisfaccion vicaria[...].
El Catecismo dela Iglesa Catdlicaindicaasu vez: “Estedesignio divino desalvacion
por lamuertedel Siervo, d Justo, habiasido anunciado previamente en las Escrituras
como misterio de Redencidn universal, es decir, derescate queliberaaloshombresde
la esclavitud del pecado. San Pablo confiesa, en una profesion de fe que dice haber
‘recibido, que Cristo muri6 por nuestros pecados segun las Escrituras’ (1 Cor 15,3). La
muerteredentora de Jests cumple en particular laprofeciade Siervo sufriente. Jestis
mismo hapresentado el sentido desu viday desu muertealaluz del Siervo sufriente”=.
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Conclusion

11. Lateologianacedelaobedienciaal impulso delaverdad quetiende acomunicarse
y del amor que desea conocer cada vez mejor a aguel que ama, Dios mismo, cuya
bondad hemos reconocido en el acto de fe®. Por eso, la reflexidn teol 6gica no puede
tener otramatriz quelafedelalglesia. Solamentea partir delafeeclesial, € tedlogo
puede adquirir, en comunién con e Magisterio, unainteligenciamas profundade la
pal abra de Dios contenida en la Escrituray transmitida por 1a Tradicion vivade la
Iglesia®.

La verdad revelada por Dios mismo en Jesucristo, y transmitida por la Iglesia,
constituye, pues, € principionormativo dltimo de lateologia®, y ninguna otrainstancia
puede superarla. En su referencia a este manantial perenne, la teologia es fuente de
auténtica novedad y luz para los hombres de buena voluntad. Por este mativo la
investigacion teol 6gica daré frutos tanto mas abundantes y maduros, para€ bien de
todo & pueblo de Dios y de toda la humanidad, cuanto mas seinserte en la corriente
vivaque, graciasalaaccion dd Espiritu Santo, procedede los apdstolesy que hasido
enriquecida con lareflexién creyente delas generaciones que nos han precedido. Esé€
Espiritu Santo quién introduce ala Iglesiaen la plenitud dela verdad®, y sblo en la
docilidad aeste“ don delo alto” lateologiaesrealmente eclesial y estaal servicio de
laverdad.

El fin dela presente Notificacion es, precisamente, hacer notar atodoslosfielesla
fecundidad de unarefl exion teol dgica que no teme desarrollarse dentro del flujovital
delaTradicion eclesial.

El Sumo Pontifice Benedicto XVI, durante la Audiencia concedida al suscrito
Cardenal Prefecto el 13 de octubre de 2006, ha aprobado la presente En otras
pal abras, no hay datos para pensar que JesUs otorgara un sentido absol uto
trascendente a su propia muerte, como hizo después € Nuevo Testamento”
(Jesucristo, 261). “En lostextos evangélicos no se puede encontrar
inequivocamente d significado que Jeslis otorgd asu propia muerte’ (ibidem).
“...puede decirse que Jesiis va ala muerte con confianzay la ve como ultimo acto
deservicio, masbien alamanera de gemplo eficaz y motivante paraotrosque ala
manera de mecanismo de salvacion paractros. Ser fiel hastael final, eso esser
humano” (Jesucristo, 263).
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En un primer momentola afirmacion del Autor parece limitada, en d sentido deque
Jesis no habriaatribuido un valor salvifico asu muerte con las categorias que después
uso € Nuevo Testamento. Pero después se afirma que no hay datos para pensar que
Jeslis otorgara un sentido absol uto trascendente a su propia muerte. Se dice solo que
vaalamuerte con confianzay leatribuye un valor de g emplo mativante paraotros. De
estamaneralos numerosos pasajesdel Nuevo Testamento que hablan del valor salvifico
delamuertede Cristo? resultan privados detoda conexién con laconcienciadeCristo
durante su vida mortal. No se toman debidamente en consideracion los pasajes
evangélicosen losque Jests atribuye asu muerte un significado en orden alasavacion;
en particular Mc 10,45%; “d Hijode hombreno havenidoaser servidosinoaserviry
adar su vidacomo rescate por muchos’; y laspalabras delaingtitucion delaeucaristia:
“Esta es mi sangre de la alianza, que va a ser derramada por muchos’%. De nuevo
aparece aqui ladificultad ala que antes se ha hecho mencién en cuanto al uso que €
P. Sobrino hace del Nuevo Testamento. Los datos neotestamentarios ceden el paso a
una hipotética reconstruccion histérica, que es erronea.

10. Pero & problemano se reduce alaconcienciacon laque Jests habria afrontado su
muertey a significadoqued le habriadado. El P. Sobrino exponetambién su punto de
vistarespecto al significado soteriol égico que se debe atribuir ala muerte de Cristo:
“Losalvifico consiste en que haaparecido sobrelatierralo que Diosquiere que sead
ser humano[...]. El Jestsfiel hastala cruz es salvacion, entonces, al menos en este
sentido: esrevelacion del homo verus, esdecir, deun ser humanoen e queresultaria
gue se cumpl en tacticamente | as caracteristicas de una verdadera natur al eza humana
[...]. El hecho mismo de que se haya revelado o humano verdadero contra toda
expectativa, esyabuenanocticia, y por €lo, esyaen si mismo salvacion [...]. Segin
esto, la cruz de Jesis como culminacion de toda su vida puede ser comprendida
salvificamente. Esta eficacia salvifica se muestra mas bien a la manera de la causa
gemplar quedelacausacficiente. Pero noquitaestoquenoseaceficaz[...]. Nosetrata
pues de causalidad eficiente, sino de causalidad eiemplar” (Jesucristo, 293-294).

Por supuesto, hay que conceder todo su valor ala eficacia de ejemplo de Cristo,
qued Nuevo Testamento mencionaexpl icitamente”. Esunadimension delasoteriologia
gue no se debe olvidar. Pero no se puede reducir la eficacia de la muerte de JesUs al
gemplo, 0, segun las palabrasdel Autor, alaaparicién de homo verus, fiel aDioshasta
lacruz. ElI P. Sobrino usaen € texto citado expresiones como “a menos’ y “mashien”,
gue parecen dejar abiertalapuertaaotrasconsideraciones. Peroal final esta puertase
cierracon unaexplicitanegacion: no setratade causalidad eficiente, sino de causalidad
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glemplar. Laredencion parecereducirse alaaparicion del homo verus, manifestado en
lafidelidad hastalamuerte. Lamuertede Cristo esexemplumy no sacramentum (don).
La redencion se reduce a moralismo. Las dificultades cristol 6gicas notadas ya en
relacion con € misterio dela encarnacion y larelacion con e Reino afloran aqui de
nuevo. Sololahumanidad entraen juego, noe Hijo de Dioshecho hombre por nosotros
y por nuestra salvacion. Lasafirmaciones del Nuevo Testamentoy delaTradicion y €
Magisteriodelalglesiasobrelaeficaciadelaredencion y delasalvacion operadas por
Cristo no pueden reducirse al buen gjemplo que éste nos ha dado. El misterio de la
encarnacion, muertey resurreccion de Jesucristo, € Hijo de Dioshecho hombre, esla
fuente Gnica einagotable de la redencion dela humanidad, que se hace eficaz en la
| glesiamediante | os sacramentos.

Afirmad Conciliode Trentoen € Decreto sobrelajustificacion: “...d Padrecdegtid,
‘Padre de la misericordia y Dios de toda consolacion» (2 Cor 1,3), cuando llegd la
bienaventurada «plenitud delostiempos’ (Ef 1,10; Gél 4,4) envié aloshombresasu
Hijo Cristo JesUs|...], tanto pararedimir alosjudios ‘ que estaban bgjolaley’ (Gél 4,5)
como paraque ‘las nacionesque no seguian lajusticia, aprehendieran lajusticia’ (Rom
9,30) y todos ‘recibieran la adopcion de hijos' (Gal 4,5). A éste ‘ propuso Dios como
propiciador por lafe en su sangre’ (Rom 3,25), «por nuestros pecados, y no solo por
los nuestros sino por los de todo € mundo» (1jn 2,2)"%,

Seafirmaen el mismo decreto quelacausameritoriadelajustificacion es Jesds, Hijo
unigénitodeDios, “dl cual, ‘ cuando éramos enemigos’ (Rom5,10), ‘ por laexcesiva
caridad con quenosamad’ (Ef 2,4) nosmerecio lajustificacién con su santisima
pasion en € lefio delacruz, y satisfizo por nosotros a Dios Padre’ .

El ConcilioVaticano |l ensefia: “El Hijo deDios, en lanaturalezahumanaqueunié ad,
venciendo lamuerte con su muertey resurreccion, redimiéal hombrey lotransformé
en unacriaturanueva (cf. Gal 6,15; 2Cor 5,17). A sushermanos, convocados de entre
todas las gentes, los constituyé misticamente como su cuerpo, comunicandoles su
Espiritu. La vida de Cristo en este cuerpo se comunica a los creyentes, que se unen
misteriosay realmentea Cristo que hapadecidoy hasido glorificado por medio delos
sacramentos’ .

Noatificacion, decidida enla Sesion Ordinaria del Dicasterio, y ha ordenado que
sea publicada.
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Dado en Roma, en lasededela Congregacion paralaDoctrinadelaFe, € 26 de
noviembrede 2006, FiestadeN. S. Jesucristo Rey del Universo.

William Cardenal LEVADA
Prefecto

+Ange oAMATO, SD.B.
Arzobispotitular deSila
Secretario
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2 Catecismo de la Iglesia Catolica, 474.

2 Cf. P. Ej. Rom 3,25; 2 Cor 5,21; 1Jn 2,2 €tc.

% Cf. Mt 20,28.
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% Mc. 14,24; cf. Mt 26,28; Lc 22,20.

27.Cf. Jn 13,15; 1Pe 2,21.

% Conc. di Trento, Decr. De juistificatione, DH 1522.

% |bidem, DH 1529, cf. DH 1560.

% Conc Veticano Il, Const. Dogm. Lumen Gentium, 7.

8 Catecismo de La Iglesia Cat6ica, 601.

%2 Congregacion paralaDoctrinade laFe, Instr. Donum veritatis, 7: AAS 82 (1990), 1550-1570.
3 Cf. Ibidem, 6.

3 Cf. Ibidem, 10.

% Cf. Jn 16,13.
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RESENAS

MARCIANO BARRIOS VALDEZ, Presencia franciscana en Chile.
Snopsis historica: 1553-2003, Publicaciones del Archivo Franciscano,
Santiago de Chile, 2003, 378 pp.

Este volumen conmemora los 450 afios de presencia de la orden Franciscana en
Chiley, afaltadeunaobra completay exhaugtiva, se proponetrazar un panoramadela
historialocal delosHermanos Menores apartir defuentesinéditas (fundamentalmente
archivos chilenos) eimpresas.

Loshitosde estahistoria, alos que corresponden sendos capitul os, son: € periodo
delosss. XVIy XVII con losiniciosdelalabor pastoral, lafundaci 6n de conventosy
laprimeraactividad educativa; € s. XV1I1 con susconflictos, € apostolado misionero,
loscolegiosdenaturales; e s. X1X con larupturainstituciona delaindependencia, las
reformasdd clero, lanuevaespiritualidad franciscana, y d s. XX, quetrajo unaunidad
administrativa, lareorganizacién delosestudiosy por Ultimo € ecode Vaticano Il en
la vida franciscana. El autor destaca en cada caso, como |lo menciona en genera al
inicio, maslasluces quelas sombrasy no se detiene en | os aspectos polémicos. Traza
maéshien d esfuerzopor concretar lautopiafranciscanaen Américay en Chile, cifiéndose
sdloalaaccion delosFrailes Menores, esdecir, sin abarcar todo el amplio espectrode
lafamiliafranciscana

Es evidente—y valorable- |a confesada simpatiacon que € autor trata €l objeto de
estudio; sin embargo no cae en unasimple apol ogéti ca sino que documenta en forma
inequivoca cada una de sus afirmaciones, porque, nos dice, 1os hechos hablan por si
solos. Un resumen de esta larga historia puede seguirse en la “Linea cronol égica de
| os aconteci mientos hi storicosre aci onados con la Orden Franciscanaen Chil€’, que
constituye d Anexo |, donde se comienza por € afio delallegada 1523y fundacién del
Convento de Santa Lucia y el de la Purisima Concepcion, siguiendo por otras
fundacionesimportantes hastala ereccion dela Provinciadela Santissma Trinidad, en
1565, apenas dos afos después de la creacion del primer obispado, que tuvo como
mitrado a un franciscano, todolo cual nos hablade laimportanciadelaaccion minorita
en lazona. También queda resaltada la celebracion del Primer Capitulo en 1571 y
sucesivas e ecciones de obi spos franciscanos (1600, 1620, 1660, entre otros). Una
caracteristicaqued autor resaltaesque debido adificultadesdiversas comoterremotaos,
incendios, levantamientos indigenas, etc., los conventos, asi como |os poblados,
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sufrieron sucesivas destruccionesy por tanto debieron ser re-fundados varia veces.
Dealli que cadadosotres afios, sistematicamente, as stamosa unanuevaconstrucci on,
pruebaevidentede laconstanciamisioneray pastoral delosfranciscanos. Llegadosa
principiosdd s. XIX, seregistratambién el apoyo de muchosfrailesalacausadela
independencia, si bien un buen grupo (del Colegio de Chillan particularmente) emigré
luego de labatalla de Chababuco (1817).

También los emprendimientos culturalesy educativos sufrieron lasvicisitudes de
una sociedad en conti nuos sobresal tos, pero siempre hubo escud asde primeras|etras
y de oficios, colegios, estudios eclesiasticos, publicaciones, aunque con
discontinuidades comprensibl es.

El autor transcribe, en d Anexo 1, laligadeMinistros ProvincialesdelaProvincia
Franciscanadela SantismaTrinidad de Chile, conformeal estudio presentado por Fr.
Rigoberto Iturriaga Carrasco en 1994. Ded lisado resultan 8 Provincialesen e s. X VI,
28end s. XVII,29end s. XVIII, 26 end s. XIX y20en el s. XX hasta 1993 (siendo
entoncesProvincia € P, lturriaga).

Cerrandolaobra, d Anexolll nosinformalaexisenciade29 ingitutos que componen
lafamiliafranciscana de Chile, lamayoria delas cual es son congregacionesfemeninas,
destacandose las misioneras. Todas ellas configuran un cuadro con muchaos matices,
gueratifican la potencialidad creativaded |lamado de Francisco.

* Kk *

ILDEFONSO MURILLO (editor), Religion y Persona, Colmenar Viejo
(Madrid), Ediciones Dialogo Filoséfico, 2006, 870 pp.

Desde 1994 se cdebran, con periodicidad bianual , las Jornadas “ Dial ogo Fil osdfico”,
convocadas por € equipo editor, con € objetivo de proporcionar un espacio para e
dial ogo fil osdfi co sobretemas que afectan radi cal mente ala natural eza humana, como
expresalldefonso Murillo en laPresentacion. El temadelasV Jornadas, redlizadasen
octubre del 2006 en la Universidad Pontificia de Salamanca, abordé estetema que se
extiendeal ampliocampo queabarcalafilosofiadelareigion, lateologiafilosificayla
criticadelardigion. El éxito de laconvocatoria queda evidenciado en este vol uminoso
libro que recoge 69 trabajos, distribuidos en tres secciones.
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Laprimeraseccion, “Dimension religiosadela personahumana’, contiene seis
ponencias y diecinueve comunicaciones. Presentaron ponencias Santiago del Cura
Elena (contribucién del cristianismo al concepto de persona), Miguel Garcia-Bar6
(personalismo y pensamiento judio contemporaneo), Andrés Torres Queiruga (lo
personal en Dios), Gonzalo TgerinaArias (personay revel acion), Juan Martin Vel azco
y José L uis Caballero Bono (ambos sobre experienciareligiosay paradoja filoscfica),
Las comunicaciones abordan el concepto de persona y su constitutivo religioso
desdediferentes angulosde abordaje. Trataron € temaen diferentes fil 6sofos: Mauro
Mantovani (sobre Tommaso Demaria), Dick Tonsmann Vazquez (Scheler), Manue
Lazaro Pulido (pensamiento franciscano), Fermin Mufios Atalaya (Zubiri), Vicente
Raga Rosaleny (Mircea Eliade), Mariadel Aguila Sola y MarialdoiaZorroza (ambas
sobre Heidegger), Juana Sanchez-Gey Venegas (José M. Riglo), Carlos Ortiz de
Landazuri (posmodernidad y pasconvencionalismo). Diversas perspectivas deandisis
fueron ofrecidas por: Pilar Quiroga (lareligion comoinstinto), Macario Diez Presa(la
religién como categoria de relacion), Lourdes Otero Ledn (experiencias poéticay
religiosa), Francisco Escandén Valenzuela (personay religiosidad), Pedro José Harréiz
(desustancializacion delapersonay minimizacion delaredigion), Norberto Smilg Vidal
(identidad personal y reigion), José Manuel Gutiérrez (personay dignidad), Juan
Manuel Campos Benitez (ontologia incluyente), José Martin Brocos Fernandez
(educacion integral delapersona),

Lasegunda seccién, “Horizontereligiosode lasculturas’, recoge ocho ponencias
y catorce comunicaciones. Presentaron ponencias Jacinto Choza (contradicciones
culturalesdd cristianismo), Agustin Andreu (criticadelafeen san Clemente), 1ldefonso
Murillo (d lenguaje sobre Dios), José Maria Mardones (perspectivas religiosa y
socioldgica del lenguaje religioso), Algjandro Llano, Alfonso Lépez Quintas (la
experienciaestética como puerta), Rodrigo Pulgar Castro (loreligioso como principio
cultural), Félix Garciamorrion (lo peculiar del cristianismo). Abordaron € temadela
seccion en € pensamiento de un autor: Jestis Saez (Zubiri), Daniel Barreto Gonzélez
(Jean-LucMarion), Manud GarcésVidal (pragmati smo contemporaneo), Alfonso Lopez
Hernandez (Iris Murdoch), Joan Cusco i Clarasd (Manuel y Pau Milay Fontanals),
Jordi Morillas (Lockey Toland). Presentaron diversos enfoques: Francisco Gallardo
delaTorre (didogointerreligioso), Luis Javier MoxdSoto (e sentido religioso hoy),
Tiago Gomes Landim (mistica, especulacion eignorancia), Vicente Ramos Centeno
(religion 'y concepeidn delahigtoria), Ramon Legaspi Yrimia(historia, reigion y sentido),
FranciscoArenas-Dolz (cristianismo y conflictosculturalesen Europa), Fernando Torres
Antofiazas (sobre d “logos’ delacruz), LuisSantamariade Rio (lanuelareligiosidad).
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La tercera seccion, “Rdigion, éicay politica’, agrupa nueve ponencias y trece
comuni caci ones. Presentaron ponenciasAugusto Hortal Alonso (modernidad reflexiva),
Jestis Conill (éticay religion), Juan José Garcia Norro (absol utismo moral), Joaquin
Garcia Roca (cristianismo y liberacion socio-palitica), Emilio Martinez Navarro
(cristianismoyy éticaen € desarrollo humano, Agustin Domingo Moratal la (laicidad
combativay laicidad democratica), Carlos Garciade Andoni  y José Carrion Cayudla
(ambos sobre cristianismo y progresismo pal itico), Adela Cortina (religién y sociedad
democrética). Estudiaron el pensamiento de un fil ésofo Miguel Angel Quintana Paz
(Wittgengtein), Jos¢ Migue Martinez Castel 16 (Ortega) y J. L. Pozo Fgjarnés (€l cineasta
Kiedlowski), Aportaron diversos enfoques: Javier Gracia Calandin (las sociedades
secularizadas), Andrés Alonso Mateos / Francisco Amnoraga Montesinos (juicio y
reconciliacion final), José LuisMoalinaBolafios (derecho delibertad rdigiosa), , Migue
Acosta L épez (dimensién ecoldgica del sentido religioso), Aylton Barbieri Duréo /
Javier GarciaMedina (libertad religiosay libertad republicana), MartaFiguerasi Badia
(d “cuidado”), MarianoMartin (é&icayreligion en e tercer milenio), Pedro Jesis Pérez
Zafrilla(reigion y palitica), JesisAdrian Escudero (gobiernoauténomo delaexistencia).

Como puedeverse, € panorama abordado en lasjornadas esmuy amplioy variado,
mostrando |as grandes posibilidades de una convocatoria interdisciplinaria de este
tipo. Loa obra sera de gran interés no solo para tedlogos cristianos, o personas
comprometidasen lapastoral y el dialogo religioso con € mundo secular, sinotambién
para todos aquellos que deseen un material que les permita reflexionar sobre los
complegosy agitados tiempos que vivimos.

JOSE LUIS SALAS OFM, La evangelizacion franciscana de los
Guaranies. Su apéstol Fray Luis Bolafios, Asuncion, 2000, 314 pp.

Fray Luis Bolafios, € legendario misionero de los guaranies, es una figura cuya
aureolade santidad y maravill osos dones ha transitado incolumelos cuatro siglos que
Nnos separan de sus andanzas por nuestrastierrasmisioneras. Sin embargo, se carecia
hastaestetrabgjode P. Salasde unabiografiaquereunieralafragmentadatradicion en
unaobraunitaria. El alcancede estelibro estaexplicitado en € siguiente parrafo de su
autor: “Este trabajo no pretende ser una biografiay, menos, la Ultima palabra, pero
ambi cionallenar algunos de esos vacios, que todavia se hacian sentir, hilvanar piezas
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sueltas, dar formasy nuevos contornos a la persona y a la obra evangelizadora del
genial apostol de los guaranies. Digamos que laidea es, que teniendo como teldn de
fondo la persona paradigmatica de fray Luis Bolafios, se sitde en su entorno toda la
obra misionera franciscana con los aportes de esa evangelizacion, por cuanto no es
exclusivaded, peroquepartedesuinspiraciony geniaidad, y é fued creador delas
matrices’ (p. 15).

En consonancia con este criterio, € trabajo presenta dos secciones tematicas
correlativasal os dos objetivos mencionados. Por unaparte, se presentaunabiografia
que reline materiales dispersos, noticias y testimonios, que permiten trazar una
cronologia, en buena parte segura, de su vida y labor, que esta en contenida en €
primer capitulo. Los restantes se dedican (sin descuidar, naturalmente, lareferencia
biogréfica) asu labor y alagestacion delas*matrices misioneras’, que constituye su
gran aporte alaevangelizacion franciscanaentrelos guaranies.

Esteitinerario espiritual y pastoral franciscano tienecinco hitos. El primero (tema
ddl capitulo 2) essu propiavision del franciscanismo vitalmenteencarnada: oraciony
piedad, fraternidad, itineranciay pobreza, ser instrumento de paz; todo ello plasmado
en su vidamisionera en nuestras tierras. Por eso, este segundo hito lo muestra como
un franciscano que supo dar una respuesta eficaz a | as necesidades pastorales dentro
del espiritu desutradicion. El capitulo 3 resefiasu labor en lasamplias &reas geogréficas
en que evangelizé, asi como las soluciones creativas y eficaces que elabord en vista
de las peculiaridades de | os pueblos guaranies.

Esto nos lleva al tercer hito, tal vez € maés saliente y que lo distingue como un
precursor de otros franciscanos y de los jesuitas: su interés por la lengua de los
evangdlizadosy la confeccién del primer Catecismoy rezos en guarani. El capitulo 4
trazaun someroy alavez completo panorama de esta cuestion, incluyendo lapol émica
sobre la traduccién guarani de diversos vocabl os técnicos de la teologia catdlica.
También se sefiala-sin animosde polemizar por prioridades, sino por amor alaverdad
histérica- lanovedad de su criterio deevangelizar en lenguasvernaculasy de dotar a
los pastores con instrumentos linguisticos adecuadaos, en lo que luego fue seguido
por los jesuitas, quienes usaron libremente de sus |éxicos y cuya mayor visibilidad
histéricaha oscurecido lafiguray el aporte pionero de Bolafios.

El siguiente capitulo se dedicaalaideadelas reducciones, temaen e cual también
fue un antecesor claro de los jesuitas que posteriormente se instalaron en laregion
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hasta su expulsién. Lahistoriadelacesién al clero secular y alosjesuitas, asi como e
mapade |osenclavesen tiempos de Bolafios y en losposteriores, esd aporte especifico
dd capitulo 5. Finalizando con estos hitos, €l capitulo 6 nos presenta los escritos de
Fray Luis Bolafios, seguin sus tres grandes secciones. temas doctrinal es-pastoral es,
cartasy testimonios.

El dltimo capitul o esta dedicado a | as primeras vocaci ones franciscanas producto
delaaccion de Fray Bolafios, con acento en las vocaci ones nativas, entrelos cualesse
sel eccionan, por suimportancia, seis vocaciones: Fray Hernando de Trejoy Sanabria
(Obispo de Cérdoba y mecenas fundador de su Universidad), Fray Juan Bernardoy
Fray Gabrid delaAnunciacion Guzman (primerosmisionerosdd Guaird), Fray Gregorio
deOsuna(d primer franciscano santefecino), Fray Juan de Gamarra (propul sor delas
misionesdeltati) y Fray Pedro de Villasanti, (perito en lalenguaguarani).

El libro se cierra con una breve conclusién y en anexo se ofrecen € itinerario
cronoldgicodelaviday labor de Fray Bolafiosy | ostestimonios de santidad, cerrando
todo con unaampliabibliografia.

Debemos agradecer al P. Salas este esfuerzo de actualizacion y difusion de una
figuraentrafiable en la historia de nuestros comienzos como pueblo colonial (todavia
sin distinciones nacionales ni estatales), prefigurando la presencia franciscana,
ininterrumpiday significativa en los seis discipul os que son, por derecho propio, €
grupo fundacional de latradicion franciscana argentina tanto como paraguayay de
quienesdiced autor, refiriéndose alos sei s paraguayos pionerosque “ por su innegable
lucidez al serviciodelamision con un perfil franciscanoindiscutibley con esetalante
nos alientan y desafian atomar con sentido de profecia € relevo de hoy alas puertas
del tercer milenioy a proyectar horizontes de nueva esperanza al mafiana’ (p. 298).
Queasi sea.

Celina A. Lértora Mendoza
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