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DOSSIERRELIGIONY POLITICA

Reunion 2 deagosto 2014
.Museo Roca Buenos Aires

Religiosidad vs Laicidad
Analisis de casos y reflexiones prospectivas

Recientemente han tomado estado publico al gunos hechos que ponen nuevamente
sobrelamesadereflexion lasrelacionesentrelardigion y lapalitica, més preci samente,
sobre d uso religioso delo palitico y/o e uso politico delardigion.

Estos casos han sido la condena a muerte (luego suspendida) de una sudanesa
cristianizada, por € delito de adulterio, considerando invalido su matrimonio con un
cristiano; ademés, laratifi cacion delapenademuerteen Estados | ldmicospor smilares
causales. Por otra parte, la sentencia reciente de la justicia francesa, que ratifico la
cesantia de unamaestrapor llevar veloislamico en laescuela.

Estos hechos nos inducen areflexionar sobrelasdificilesrelaciones dereligiony
politica, asi como entrelasvisionesreligiosasy laslaicistas en relacion ala sociedad
y alos ciudadanos y/o habitantes de un Estado. Se editan lasreflexiones presentadas
por Miguel Andrés Brenner (UBA), Roberto Bosca (Univ. Austral), Lidia Beatriz
Casquero (Univ. Nac. Quilmesy UTREF), Nancy Falcdn (Didlogo Interculturd Alba),
CdinaA. LértoraMendoza (Conicet), LuisaRipaAlsina(Univ. Nac. Quilmas) y Dulce
MariaSantiago (UCA).
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Nuevosrasgosde vigasfobias. Una apreciacion actual

Roberto Bosca

El odio a lo religioso, bajo las denominaciones de islamofobia, judeofobia y
cristianofobia, fue la ponencia del autor en el Coloquio Internacional “Dos siglos
argentinos de interculturalidad cristiano-judeo-isamica’, que se realizo en Buenos
Airesen octubre. Aqui la reproducimos parcial mente.

Con d titulo de estareflexion se editd en castellano € ensayo Der Gottersmond,
gue reune articulos de Eric Voegelin, donde el filésofo aleman denuncia €l
desencantamiento de lamodernidad, con ladesaparicion delastradicionesréigiosas,
exigiendo la restitucién de su papel parala construccién socia de la comunidad. El
sustantivo “asesinato”, que recuerda lanocién nietzscheanade“Lamuerte de Dios’,
puede parecer efectista pero resulta suficientemente grafico para sintetizar un odio
que también se hatraducido en la supresion fisicay material delos creyentes.

Paralelo a este proceso de secularizacion se despliega € mundo delasideologias,
gue asumen un papd sustitutivo de lo sagrado, configurandose como verdaderas
religiones seculares. Se produce asi unarupturay unaactitud hogtil hacialasacralidad
tradicional, sin perjuiciodeotros rechazos radi cados en fuentesreligi 0sas propiamente
dichas.

El odium religiones. El historiador Javier Tusell remite a dos asesinatos
paradigméticosdelaguerracivil espafiola: las jecucionesde Paracuellos del Jarama
por partedelos republicanosy la de Federico Garcia Lorca por |os franquistas, como
un signo del odio entre hermanos de una misma tierra. En esa guerra existio una
especial inquina o persecucion contra la lglesia catdlica, que junto a la comunista
soviética congtituye una delas masvivas expresonesdel odiumreligionisenlahistoria
contemporanea. Sin embargo, no esalgo exclusvamentedirigidoal catalicismo oincluso
al cristianismo; losnazispersiguieron alosjudiosen primer lugar, perotambién alos
catdlicosy a otras minorias como los Testigos de Jehova. Hay que decir también que
el odio alo religioso ha estado muchas veces imbricado en un odio al clericalismo o,
paradecirlo con unade susexpresiones mas resonantes, al fundamentalismo.

La guerracivil espafiola no ha sido una excepcion, como lo muestra el hecho de
republicanos que eran fieles cristianos. Actitudes abstencionistas ante el alineamiento
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politico y religioso como la de Jacques Maritain degjan a descubierto también esa
realidad.

El clericalismo es una sobreactuacion o unaexorbitanciadeloreligioso por lacua
ésteinvadee ambitodelotemporal, restringiendo su legitimaautonomia. Ladigtincion
es importante, porgue la actitud anticlerical ha aparecido muchas veces articulada,
subsumida o presentada como una cuestion antirreligiosa, incurriéndose asi en una
clarainexactitud einjusticiaalanaturaleza delacuestion.

El odio a la religion, odium religionis, debe distinguirse también del odium
theologicum, que es € dirigido a quienes sostienen opiniones distintas en materia
teol gi ca, que cuando rompen con laregla definidapor laautoridad eclesiasticarecibe
el nombredehergjia, esdecir, qued odio teol 6gico serefierealas disputasteol dgicas,
aunquesin que éstas necesariamenteingresen en el terreno de la heterodoxia. Por eso
remitetambién alasrivalidades entre érdenesrdigiosas, por locual en el odioteol dgico
hay un cuestionamiento que no estadirigido a personas de otrasreligiones, sinoalos
hermanosen lafe.

El odio alo religioso esun fendmeno de lamodernidad ya que no se encuentraen
el mundo antiguo o en los siglos medios. Desde luego existian |asllamadas guerrasde
religion, perono e odioaloreligiosoen si mismo. En cuantotal, se suscitarecién en
el sigloXVIII, delamano delallustracién. El nombre emblemético de esta actitud es
Voltaire, quien veiaen lareligion un dogmatismo contrarioalarazony alalibertad.

En nuestrosdias, el odiumreligionis se continud en los movimientos totalitarios
gue se configuraron como religiones seculares, principalmente el marxismo en sus
diversas expresiones, y hoy reconoce uno de sus anclajes mas durosen e humanismo
secular (secular humanism). El odio alordigioso, imbricado en un cuadro mas complego,
ha sido caracterizado bajo |as nuevas denominaciones de islamofobia, judeofobiay
cristianofobia.

Lautilizacion dd miedoen lapdliticay en lareligion hasido un antiguo recurso que
apareceaqui al trasluz de acusaci ones de reciprocas pretensiones de poder. Paul Virilio
ha sabido describir en su Gltimo libro, La administracion del miedo, los miedos
contemporaneos, por g emplo, e miedo ecol 6gico; y no es menor, a partir del 11 de
septiembre, é miedordigioso, unasuerte devagoy oscuro temor aquelamanipulacion
de lo religioso por parte de grupos de poder pueda llevar a nuevas formas de
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totalitarismo. Como resultado de esta estrategia social, | asreligiones pueden empezar
aser injustamente consideradas como fébricas deindignidad.

Idamofobia. Laislamofobia se ha desplegado como unaolaen la Ultima década,
[legando a configurar una verdadera psicosis, sobretodo a partir del crecimiento del
fundamentalismo iddmico y en particular con mativo de los atentados a las Torres
Gemdasy atros, incluyendo d delaAMIA Yy € delaembajadaisragli en BuenosAires.

Un factor importante ha sido € fuerte movimiento migratorio por varios paises
europeos como ltalia, Espafia, Francia y Alemania. Proyecciones demograficas
sostienen que ciudades importantes como Rotterdam llegarian a contar en un futuro
préximo con mayorias musulmanas. En el imaginario col ectivo europeo hacomenzado
aasomar € fantasmadeunareedicion delainvasionisdmicadel sigloVIl, enforma
corrdativaacomo ladecadenci a occidental seles presentacomo unaedicion actualizada
deladeclinacion romana. Consecuentemente, losactual es neonaci onali smos sostienen
gue podriamos estar asistiendo alas primicias deunanuevainvasi 6n musulmana, esta
vez incruenta y demografica. El hedonismo posmoderno ha definido un odio a los
hijos, mientras |osmusulmanes se multiplican sin compleosconsumistas. Laescritora
judiaGisdleLittman, bajo e seudénimo de Bat Y€ or, acufio € neologismo“Eurabia’
paradesignar d proceso deislamizacién de Europa, cuyo primer paso consistiriaenla
configuracion de un frente arabe-europeo enfrentado a norteamericano-isradli.

Lo cierto es que la actual corriente de fobia antiisiamica (junto a legitimos
sentimientos de preservacion de la identidad) parece adecuarse en cierto modo alas
discutidastesis de Samuel Huntington en Clash of Civilizations, cuando proclaméen
los noventaque el choquede civilizacionesdominarialapoliticaglobal .

Crigtianofobia. El término “cristianofobia” denunciaunarealidad de sorday en
ocasiones desembozada persecucion, de la cual son victimas aun hoy los fieles de
diversas confesiones evangélicas (en € sentido de tener su fundamento y raiz en la
revel acidn nectestamentaria), en primer lugar delalglesiacatdlica. Obviamentehade
distinguirselarespetuosa critica alas ensefianzas propiasdel mensaje evangédlico, asi
como alas declaracionesmagi serialesqueinvol ucran ladimensién moral delaexistencia
humana, que son perfectamentelegitimasy aun propias de una sociedad democrética,
delahostilidad destructiva que es producto de un fanatismo contrario alos principios
religiososy especificamente cristianos.
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Estaagresividad se puede percibir con nitidez no solamenteen territorios extrafios
alafe sino incluso en paises de antigua tradicién cristiana, en los que sufren una
situacion de menosprecio y hostilidad que da lugar a discriminaciones en € orden
privado como en el administrativoy estatal.

No deja de ser paradojal que los cristianos sigan sufriendo esta cultura del
menospreci o —que gl os habian practi cado largamente con losjudios-y que setraduce
en restriccionesy aun discriminaciones en los santos lugares, nucleo fundacional de
su fe.

Este cuadro constituye unagrave lesi6n asusderechos fundamentales einvolucra
atentados a su integridad personal como consecuencia de miedos e ignorancias y
también del propio odioreligioso, traducidos en prejuicios, esterectipos eintolerancias,
a las que no son ajenas las motivaciones de caracter cultural. Algunos gobiernos
occidentales que han mantenido en e pasado regimenes coloniales, ahora influidos
por el secularismo, adoptan actitudes prescindentes ante la persecucién de los
cristianos en medio oriente como resultado de un sentimiento de cul pa que constituye
una suerte de complicidad por omision. En estos paises, la cristianofobia adquiere
formasmés sutilesy juridicas por las que se procura suprimir cualquier huellavisible
en el escenario socia y publico que represente un signo de fe.

Lairrupcion delacristianofobiareconoce formas similaresdefaltaderespetoy de
injuriaalos sentimientosy précticas reli gi osas que encuentra sustento en invocaciones
alalibertad de expresion y a neutralismo estatal. Esta sensibilidad, aun rectamente
inspirada en un sentimiento de libertad e igualdad, no suele detenerse en su afan
igualitario antelas|egitimas expresiones de la subjetividad social . Como resultado, se
impone una exclusion deladimension religiosa delavida social, reduciéndolaa un
puro sentimientoindividua en el aidado ghetto delaconciencia, pero mutiladaen sus
expresiones societarias. Estaactitud | aicista se hermana en su cristianofobiaaotrade
matriz religiosay cultural queen ciertos paisesorientalessumergealalglesiacatolica
en situaciones de nuevaclandestinidad. En ocasiones, no sedirigeasi directamentea
la fe religiosa sino a las consecuencias sociales de esa fe. Por gjemplo, cualquier
apelacion contrariaa uso delos preservativos es sefial ada como directamente antisocial,
y aungue los cristianos conservadores norteamericanos han evidenciado algunos
arrestos fundamentalistas, a menudo se confunde cualquier actitud conservadora en
materiamoral como un inaceptablefundamentalismo. Lafuriaiconoclastapropiadela
actitud reductivista de este nuevo laicismo se parece a la de los antiguos frailes que
pretendieron arrasar con todas las expresiones arquitectonicas y culturales de las
antiguasreligiones étnicas|atinoamericanas.
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Por alguna razén que intuyo, hoy se puede hablar en muchos ambientes de
judeofabia, incluso deislamofobia, pero no decristianofobia. Uno delosiconosdela
cristianofobia contemporanea eslafigurade Benedicto X VI, quien ha despertado una
extrafia conjuncion de acusaciones cruzadas, incluyendo la de filonazi smo, también
insinuada en cabeza de su antecesor Pio X11. A tal punto que han Ilegado a circular
fotosen internet donde aparece e jovencito Ratzinger levantando lamano al estilo del
saludo nazi, en una grosera manipulacion. En los paises de tradicién catdlica, las
expresionesde cristianofobiasehan multiplicado a calor del proceso de secularizacion
ynosinunaciertaimpunidad. En tal sentido, puede advertirse unasorda pasividad en
los fieles cristianos en la defensa de sus propios derechos, en contraste con la
sensibilidad que muestra la colectividad judia. Esta baja sensibilidad catélica
posiblemente se vea suscitada por un cierto complejo bastante difundido hoy en €
ambiente permisivo que da el tono alasociedad posmodernay queinhibede hablar y
de actuar debido a una suerte de temor a ser condenados con el anatema de cerrazon
mental o ser considerados poco sensibles al canon relativista dominante, o quizés
acusados de autoritarios 0 arcai cos en su propias concepciones sobre la vida social.
(El texto completo fue publicado en Civilitas Europa).

En cuanto al problema que hoy nos convoca, la pena de muerte a mujeres
cristianizadas en paisesislamicos por causa de“adulterio” (matrimonio con cristianos)
mi opini6n vaen linea.con los movimientosreformadoresdel 1slam comoe Movimiento
Gulen. Lalglesia catdlicatuvo durante mucho tiempo una posturasimilar, meparece, a
lo que se puede ver hoy en e Idam. Creo que los cristianos nos olvidamos a veces
gue nosotros no fuimos muy distintos durante la mayor parte de nuestra historiao a
menos durante un largo tiempo. Lacristiandad medieval que hasido tan glorificada
por los catdlicos creo queno eramuy distintaalo queahoraese Islam. Creo queélos
estédn comenzando aintentar cambiar, sl 0 que nosotros comenzamos antes. Algunos
indicios de este cambio ya han comenzado a verse.

Perono participo deunavision del |dam que puede advertirse en muchosambientes
europeos (por eiemplo en los nuevos nacionalismos populistas estilo Marine Le Pen,
€fc.) o en corrientes conservadoras norteamericanas o entremuchos judios que ven €
Islam como algo satanizado. Es laislamofobia, una vision irracional mente negativa
gue no comparto, y creo que € papa Francisco tampoco. Creo que hay que tener
paciencia con € Islam y ayudar en esa evolucién precisamente apoyando la nueva
sensibilidad que alli esta naciendo, por medio del didlogo y no tanto por la
confrontacion.
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De otra parte, hasta hace bien poco los cédigos civiles de los paises cristianos
establecian discriminaciones y la Iglesia nunca cuestiono todo eso, al contrario, le
parecia muy bien. Recuerdo cuando yo mismo estudié derecho que eso era asi, ayer
nomas. Se han dado incluso situaciones poco advertidas. Hasta la mitad dd siglo
pasado lamujer no votaba en laArgentinay si votaba en Turquial

Pero nuestra cultura y también la Iglesia catdlica se ha ido despojando de esa
visién tradicionalista, sobretodoapartir del ConcilioVaticano I1. Creoqued Islamva
lentamenteen esa direccion, podriamosdecir que con retraso en relacion al cristianismo,
pero no es intrinsecamente opuesto a esa evolucion que los cristianos occidental es
hemosvivido, recién en lasegunda mitad del sigloveinte. Inclusoen lalglesiatodavia
hay muchos ambitos donde esa discriminacion se mantiene. En la historia hay que
tirar del carro pero también tener paciencia. Cuando un fumador dega de fumar no
soportael olor acigarrillo, y no quiereque nadiefume asu alrededor sin acordarse de
que antes llend durante mucho tiempo de humo a todos | os de su entorno.
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Mujer elslam en Occidente

Miguel Andrés Brenner

Me salicitaron opinidn personal, teniendo en cuenta algunos datos puntuales; la
condena a muerte por lapidacion a una mujer adlltera en Irén o la expulsion de
instituciones educativas a mujeres idamicas por usar velo -hiyab- .

Aclaro mi ignorancia acerca del 1slam. Entonces, solamente hablaré segiin “mi
ignorancia’.

Me encuentro en un mundo globalizado, pero confieso mi supinaignoranciadelo
gue no se globaliza en este mundo globalizado. Particular globalizacién, donde, en
realidad, o que predomina es el capitalismo financiero/especulativo gracias a las
tecnol ogias de lainformacidn y lacomuni cacion.

¢Vaelapena, pues, argumentar segiin ésa, mi supinaignorancia? Esque aquellano
se origina meramente por decisién mia, personal, mas bien en los textos (orales y
escritos) que se difunden bajo el manto de la democracia liberal de occidente.

¢Y s en algunasituacion del 1sldm hay “ pena de muerte’ ? Me aterra, y mas me
aerra...
- cuando hay naciones cuyos Estados critican penas de muerte otras, aunque no las
propias,
- cuando hay naciones cuyos Estados no “denominan” penademuerte asusincursiones
bélicas, sangrientas, sobre otras nacionesbajo & argumento dela*“ seguridad mundial”,
constituyéndose en gendarmes del mundo,
- cuando hay Estados poderosos que favorecen la “timba financiera” que condena,
desde e vamos, amil millonesde personas al hambre (sin contar alos pobres).

No voy acriticar al Isam, pues no lo conozco, ademas, € 1slam no es Unico, es
variado, hay diferencias. Lo que me mol esta sobremaneraeslahipocresiadel dominio
imperial/col onia en lamaneradedifundir informaci on segmentada. Obvio, no escorrecto
“lavarselasmanos’ antelapenade muerte por adulterio/infidelidad en algunos paises
idamicos. Podria uno preguntarsetambién, por gemplo, por quéalamujer si, mientras
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guea hombreno. Sin embargo, interpretar un hecho fuerade contexto de lasculturas
islamicas es muy osado, arriesgado.

Y referirmealainfidelidad es més problemético alin. En el imperio dd mercadono
hay fidelidad que quepa. Pero, si, e hipdcritamente, considerando lasteorias“pos’ se
valorala“diferencia’. Esaval oracion oculta que no hay diferencia sin identidad. El
velamiento de laidentidad oculta que la politica de laidentidad pretende ser “unay
unica’. Desde ahi, a partir de fines de | os afos setenta, e 1dam intenta afianzar su
identidad como contra cultura de resistencia ante € avasallamiento del poder del
occidenteimperial.

En estemar deausenciaética, toda diferenciaesrespetadaen cuanto el imperialisno
y colonialismo del Norteasi loauspicie.

El desafio nosinterpela: nostoca auspiciar unautopia, no ladel valetodo, sinola
del encuentro intercultural enriquecedor, cuyo horizonte es la justicia, empero
primordialmented amor.

Ahora, un interrogante: ¢y la mujer en el Islam? Existen algunos movimientos
feministas, que luchan por los derechos de la mujer. ¢Por qué, entonces, no dejamos
gue atraviesen sus propios avatares, conflictos histéricos, segin su culturat? En
tanto ello, & problema es que los movimientos feministas de occidente tienden a
identificarse (aunque no siempre) con un laicismo/secularista. Por ende, ¢seriad dilema
Idam versusfeminismo?, ¢j dentidad versus|aicismo/secularista, tomando en cuenta
losparédmetrosdelaculturacolonia del Nortepalitico? Ciertamente, existeresistencia
en variadas culturas islamicas, que viven sus modos tradicionales, a permitir un rol
diferentedelamujer. §Mascomo seresudved dilema?, ¢serddesdel os mediosmasivos
decomunicacién “libres’ (sic)?, ¢seradesdela democraciaoccidental ?

Lamujer pobre en occidentedificilmenteluche por susderechoscomo mujer, porque
son otras sus necesidades prioritarias (exclusion, pobreza), y si luchalo hace con €
hombre. Lamujer occidental declase mediaesun pobreser esclavodelamoday deun
estereotipo femenino de mercado. Vale solamente por su cuerpo y apariencia como
objeto dedeseo masculino, y atal efecto susdietasy vestuario. Y esen este segmento
social donde aparece & movimiento feminista.

NosdiceCarlosMarx: “Larelaciéninmediata, natura y necesariadel hombrecon €
hombre, eslarelacion del hombre con la mujer.”2“...lareacion del hombre con la
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mujer eslarelacion masnatural del hombrecon el hombre. En ellase muestraen qué
medidala conducta natural del hombre se hahecho humana...” ® Esmuy pocolo que
Marx escribi6 acercadelamujer, entre otros, el texto recién enunciado, donde sefida
que la humanidad del hombre es tal en cuanto su relacion con la mujer. O sea, la
degradacion de la mujer es la degradacion del hombre. A partir de agui, puedo
preguntarmes & movimiento feministano esincompleto, como H2 no al canza para ser
agua, H20. Si lamujer es no fragmentada, sino comunidad con e hombre, ¢hastaqué
punto laliberaci6n dela opresidn hacia las mujeres es efectiva en tanto € hombre no
luchecon lamismaintensidad, conjuntamente con €llas, por esaliberacion?

Y paraconcluir, algunas cuestiones para divertirnos:

- ¢Searrestariaoimpondriaunamultao expul sariade unaescuelaaunamonjacatélica
que diera clases con su atuendo rdligioso clasico? Si en Francia se expulsa a una
docente islamica por usar €l velo, ¢por qué no aunamonja?

- ¢Qué acontece con las mujeres en los campos de concentracion abiertos de la
Palegtina? jClarol, tienen losmismosderechos (¢?) deloshombres, sufrir un estado de
excepcion quese convierteen normal.

- ¢Esmoativo deliberacion femeninadl trato discriminatorioy de humillacion, en ciertos
pai ses europeos, hacia las emigrantes musulmanas cuando son intimidadas para que
renuncien a hiyaby a otros preceptos islamicos como condicién para acceder a un
puesto de trabajo?, ¢0 solamente es moativo de liberacién femeninalo concernientea
lasval oracionescivicasy politicasdelamujer de clase mediade occidente, con excluson
delasinjusticias econdmicas, dela pobreza?

- ¢Esmotivo de liberaci6n femenina o delos puebl 0s?
Notas

! Donde, evidentemente, occidente tiene, a respecto, alguna influencia.

2 Carlos Marx, “Manuscritos econémico filoséficos de 1844.” Tercer Manuscrito.
https.//www.marxists.org/espanol/m-e/1840s/manuscritos/man3.htm (consulta: 1/07/2014).

*1b.
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El cristal conel quesemire

Lidia Beatriz Casquero

“Europa esté llena de Atil as que suefian con ser ciudadanos romanos
y que acabaran por volverse invasores barbaros’
(Amin Maalouf, Los desorientados, Ed. Alianza, Madrid, 2012)

Pensar, ver, mirar. Pensar, ver, mirar e mundo quenos rodea. Pensar, ver y mirar €l
mundo que nos rodea a partir de enfoques que contemplen la comprension de las
realidades. Y la complgidad profunday permanente en cadaunade esas realidades.

Cuestion de*“ responsabilidades’ desentidos

Suena simplistay erréneo postular un nivel de comprension “de todos’, cuando
ciertonive dereflexion corresponderiaen principio aquienesen mayor o menor medida
tienen un poder de formacion y opinién que trasciende su individualidad para causar
efectos en otras personas. No es o mismo € espacio de laopinion de café, al nivel de
reflexion que corresponde a un medio de comunicacion, a un/una educador/a, o a
quien esté dedicado/a alacirculacion o produccién académica, cuando en cadauno de
estos espacios € nivel de influenciaideol Ogi ca tiene efecto multiplicador implicitao
explicitamente. Lejosde ser unaobviedad, esunadelimitacioninicial paracomenzar a
hablar de los diferentes niveles de influencia en | os significados (y significantes) en

juego.

Loshechos, nosimponen poner en relievelos parrafos anteriores. En € marco de
las noticias que nos llegan por diferentes medios a nuestra region, de paises que no
son centrales (usaremos esta expresion a fines esquematicos, sin ser exacta) en
particul ar, de paises id&micos, &rabes, africanos, entre otros, lgjos de reparar en €
impacto, olaformacion deopinién tendiendo auna comprens 6n del complgjoentramado
de cualquier sociedad mediatiza en funcién, de la nunca en desuso, “civilizacion o
barbari€’. En untexto, yaclésico, Edward Said afirma: “...el problemano esen absoluto
el choque delascivilizaciones. Esel choguedelasignorancias...”.
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Tomando como referente en el campo de la lingliistica a Teun A. Van Dijk a
‘decongtruir’ € lenguajedelaprensal, resultaimprescindiblepara detectar los ' puntos
devista’ predominantes en € texto y en |os procesos de enunciaci6n quereflgan la
intencionalidad subyacente del emisor (la dimension ideol 6gica, comodiria Augusto
Ponzio) asi como los potencialesefectosen € destinatario Ultimo. En formacol ateral,
esimportante develar alos mismos‘ sujetos dela enunciacion’ ocultos (los que estan
atras de los enunciadores en escena), verdaderos artifices de los mecanismos de
persuasion'y demanipulacién del imaginario social traslaconstruccion de ‘realidades-
otras' como lo exhibe Paolo Fabbri: “...;Quién es el sujeto de la enunciacion de un
telediario? ¢El locutor? ¢l aredaccion? ¢acadenaquelotransmite? (El grupotdevisivo
al quepertenece lacadena? ¢l asfuerzas politicasque estan detras dd grupotelevisivo?
Escomo s hubieraun enunciador cadavez masatras(...)" %

Fabbri, Paolo: El giro semidtico; 1998; Barcel ona: Gedisa, 2000, p. 122.

Se comprende que nuestra perspectiva de mundo, estd medi atizada por diferentes
planos: las précticasreligiosasolaausenciade ellas, € género, lasclases sociales, la
edad, las etnias, etc. y confirmada por diferentes medios. medios de comunicacién,
mitosfamiliares, generacional es, o situacional es, entre otros, en tanto productoresde
sentido, en la reflexion sobre las diferencias (y sobre las “igualdades’). En dltima
instancia esto significa situarnos. Re-conocernos parte de una trama, que observa,
dimensiona, y produce sentidos sobre otra. ..trama, nada menos.

Nosotrosy “losotr os’

Considerando imposible “hablar sobre”, negando en absoluto os lazos de tipos
social-palitico, apelando aun ideal de objetividad inexistenteen las ciencias sociales.
Tejido social-palitico, que se escribe, no sdlo sobre sino entre actores de diferente
configuracién sociopolitica en histérica relacion: Oriente-Occidente, el modelo
eurocéntrico, puesto en cuestion en pleno siglo X XI, en genera atravésdelosmedios
de comunicacion, recortando todareflexi én sobre | as categorias deandlisis (parrafos
inciales de este texto), |os procesos historicos deinterrelacion, y 1os* mapas de poder”
implicitosen los discursos mediéti cos-mediados.

Dice Rossana Reguillo: “En buenamedida el orden social que conocemos preserva

su sentido a través del sometimiento de los lenguajes irruptivos a una tipificacion
normalizada. Setrata de un proceso histérico cuyafuerzaradicaen el convencimiento
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de que no hay otro orden posible y de que sus normas, sus reglas, sus preceptos son
naturales’®

¢Coémo esposible que en varios paises se hable de Alianza de civilizaciones como
un proyecto detintesocial y politico deavanzada cuando histéricamente, los diferentes
pueblos han estado en contacto, en intercambio, se han reconocido desdelos hechos,
no desde |0s anuncios? Pensemos no mas en las etapas Andalusies o en | as veces que
las diferentes migraci ones humanas han cambiado € paisaje en diferenteslugares de
recepcion voluntariau obligada.

Hablar del asesinato de mujeres en paises de mayoriaislamicos, no esdistinto que
hablar del asesinato delas mujeresen paises de mayoriacristiana, aunque esto Gltimo
nos impresione méas o por o menos nos llame la atencién. Hablar del asesinato de
mujeres, sin més, eslo que nos deberiaimpresionar. En unos se mediatizalamuerte en
funcién (también tendenciosa) de la Sharia’, en otros se invisibiliza la violencia de
género, por g emplo, entre otras hegemonias y dominaciones, quetambién matan. En
ambos seignoran acuerdos i nternacional es de proteccion alos Derechos Humanos. A
losprimeros selostildade barbaroseincivilizados, a pesar deignorar los procesosde
colonizacién y descolonizacion (sucesivas y desprolijas y con profundos intereses
economicos mediantes, descol onizaciones®)

Queda entonces, una sola salida que favoreceria los procesos tanto de flujo de
informacién como de didlogo posible, de enriquecimiento y construccion mutua, de
acuerdos basados en |as normas minimas (que son méximas) de respeto del Derecho
Internacional, sin suponerlotareafécil, ni rapida, como sociedad en general y como
comunicadores en particular: renunciar al choque de ignorancias, darle voz a otro
comointerlocutor valido, condenar y repudiar lasviolacionesalos Derechos Humanas,
darle reconocimiento a lo que en la préactica ha sucedido a través del tiempo: €
intercambio constante y necesario entre grupos humanos histéricamente
interrelacionados.

Notas

! Teun A. Van Dijk, La noticia como discurso. Comprensién, estructura y produccién de la
informacion, 1980, Barcelona, Paidés Comunicacion, 1990.

2 Paolo Fabbri, El giro semiético (1998), Barcelona: Gedisa, 2000, p. 122.
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3 Rossana Reguillo, “Identidades culturales y espacio publico. Un mapa de los silencios’ en
Dialogos de la comunicacion, N. 60, 2000: 75-86.

4 Sharia: transliteracion del arabe, cuerpo de Derecho isldmico. Consuetudinario, de
interpretacion.

5 Ver casos de procesos emancipatorios de Liberia, Sudan, Guinea Ecuatorial, Republica

Democrética del Congo, entre otros, y este ultimo, citado en medios estos ultimos dias a
propésito de la pena de muerte a una mujer apdstata del Islam.
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Politicay Religion en el campoislamico: el velolsamico

Nancy Falcén

Si hablamos deldlam tenemos que comenzar apensar en algo que no esmonoalitico.
Existen tantos“islam” como musulmaneshay en € planeta, siendo éstalareligion que
més crece en el mundo. Ahorabien, cabe preguntarnos ¢Existe un lenguaje politico
inherenteal Islam o éstelenguaje politico del que hablamos esun lenguaje forjado por
lecturas, ideologiasy politicas alas que ningunareligion halogrado escapar?

Siguiendo laslineasde pensamiento del filésofo Michd Foucault pienso lahistoria
del islam en sus discontinuidades. Tal como la historia de todas las religiones, debe
estudiarse | os procesos compl g os de palitizacion y despolitizacion delasreligiones.
Noescierto queexistaunaunién indisolubleentre|slam y politica, comoami entender
tampoco es cierto que @ cristianismo como tal desemboque en la laicidad (como s
dentrodd cristiani smo existi eraéstacomo germen). El Islam como cualquier religion se
politizay despalitiza en diferentes momentos historicos, asi comolohizo d cristianismo
y € judaismo.

Los enfoques esencialistas y seudo universalistas segin los cuales € Isam es
algo unico, monalitico, producto de un &rea geocultural capaz de ser exportado
universalmente como un “si mismo”, desembocan ami entender, enideasquellevan a
laisamofobiaoala“guerradelasculturas’, lo que Huntington hallamado “choquede
civilizaciones’. Citando aEdward Said prefiero pensar en un “choque deignorancias’,
dondelaunicauniversalidad existente esla universalidad delo humano, pensandoen
unfuturo“didlogodecivilizaciones’ como piensad intelectual turco Fethullah Gulen.

El Idam seinscribe hoy en una continuidad y ruptura propia de las religionesy
sociedades contemporaneas, yaqueal “caer en la historiaespaciotempora” no puede
escaparle a la globalizacion ni a los procesos historicos por los que ha atravesado
(colonizaci on, descoloni zacidn). Sufrelamundializacion y laacompafia.

El idamismo, oislamradical o fundamentalismo eslarespuestaa muchos procesos

histéricos que los paises idamicos han atravesado y que han desembocado en un
“Isdam” quesirve deargumento paralaprotesta. Por mi parte, prefieronombrarlocomo
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“idam politico” en e mismo sentido en & que se puede hablar de cristianismo palitico,
de judaismo palitico o de cualquier otrareligion asociada a un proyecto palitico.

La criticaal isam politico como manifestacion de un proyecto antidemocratico
debeir alapar delacriticaalos enfoques esencialistas queinspiran laislamofobia.

Dicho esto podemos comenzar atratar & temadelaindumentariafemeninaen €
isam, en este sentido, me gustaria sumarme a pensamiento de la Premio Nobe
musulmanairani Shirin Ebadi cuando dice que e uso obligado de cualquier prendade
ropa no constituye hoy en diael problema primordial de algunas musulmanas, sino
que los problemas mas graves del mundo (y no sdlo del mundo islamico y
particularmentedel as mujeres) sonlaignorancia, lapobrezay ladesunion. Sin embargo,
considero que es importante aclarar algunas cuestiones referidas a la indumentaria
isldmica especificamente en las mujeres, sobre todo porque es un temamuy en bogaen
occidente y existe mucha confusion al respecto.

Para comenzar a desandar esta cuestion debemos empezar a estudiar € término
“velo”. A mi entender € uso delostérminos“veloislamico” que seha popularizado en
la prensa occidental es incorrecto ya que no reflegja la variedad de vestidos e
indumentaria de | os diversos paises isdmicos. Esta variedad que veremos, nos esta
reflgiando que no existe unanimidad en como ha de ser laindumentaria considerada
propiadel islam, esto se ve plasmado también en la variedad de nombresquerecibeen
cada pal's esta vestimenta. Con lo cual, lapalabra“vel0” no sirve paradesignar en la
actualidad las diversasformasen las cualeslamujer isdamicaseviste.

Hay que decir quelas mujerescampesinasde cualquier territoriodel |slam no estan
acostumbradasallevar ningln tipo devel o en lacaraporque, como es obvio, dificultaria

su trabajo.

Ladiversidad de vestimentas externas que acabo deresumir (y queasu vez tienen
variantes segun laclasesocial delas mujeres delos diversos paises afectados y seguin
su pertenencia a mundo urbano o a rural) muestra, a mi parecer, que no hay una
doctrina claraque sea validay aceptada por todo el mundo.

Por lotanto, valela penarastrear queeslo que dice e Texto Sagrado.

¢Quédiced Coran sobreel velo?
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Quisiera comenzar antetodo citando algunos capitul os que Ilamamos Suras, del
Sagrado Corén que hacen referenciaalaformaen lacual deben vestirseloscreyentes
musulmanesy musulmanas.

Di a los hombres creyentes que contengan su mirada y guarden sus partes
pudendas y castidad. Esto es lo que es mas puro para ellos. Dios se halla
perfectamente consciente de todo lo que hacen.

Ydi alasmujerescreyentesque ellas(también) contengan su miraday guarden
sus partes pudendas, y que no deben ostentar sus encantos salvo |o que se
revela por si mismo; y que bajen sus velos hasta por encima de su pecho, y
diles que no ostenten sus encantos a nadie excepto a sus maridos, 0 sus
padres[incluso abuelosy tios, paternosy maternos] (Coran 24:30-31).

Lapalabraveo, en &rabehijab, seutilizaen el Coran en diez ocasiones, aungque no
siemprerelacionado con lavestimentade lamujer, por gemploen lasura38 versiculo
32 e término hijab refiere aalgo que “oculta’ y en lasura 41 designaal velode las
personas que no logran ver a Dios en todas las cosas.

El Coréan serefiere especificamente acomo debe ser 1avestimenta delos creyentes
en dossuras, laprimera utilizalapalabra hiyab parahablar de lavestimentafemenina,
lasegunda dice:

i Oh Profeta (masilustre)! Di a Tus esposasy tushijas, asi como alas mujeres
(las esposas y las hijas) de los creyentes, que se pongan sobre si mismas
alguna parte de su ropa externa [cuando estén fuera de sus hogaresy cuando
estén ante los hombres con los cuales no estéd prohibido casarse por ser
consanguineos]. Esto es mejor y mas conveniente para que sean reconocidas
[y respetadas por su dignidad y decoro] y que no sean acosadas. En verdad
gue Dios esindulgente y Compasivo (Coran 33:59).

Aqui Dicslerevelaal Profetalasrazonespor lacual lamujer creyentedebevestirse
de forma decente (aunque no especifica la forma en la cua debe vestirse) por dos
razones. laprimera paraser reconocidas como musulmanasy por ellorespetadasen su
comunidad y la segunda para que no sean acosadas por los demés, es decir, por los
que no profesaban lafe isldmica en ese momento. El término que figura en € texto
coranicoes e dejalabihinna, que corresponde alaprendadevestir externadeaquella

z

época.
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Losfragmentos citados anteriormente permiten imaginar que con d climade Arabia
sus habitantes estaban en sus casas con poca ropa o incluso sin ella. Algunas
narraciones de occidental es viajeros, como el médico britani co Doughty (1843-1926)
que vivi6 con los beduinos de Arabia y escribid que las mujeres iban generalmente
desnudas.

Finalmente el Texto Sagrado incluye una serie de recomendaciones a todos los
musulmanes de |a época sobre como se han de comportar con lafamiliadel Profeta.
Unadedlasdice:

i Creyentes! No entréis en las habitaciones del Profeta a menos de que se 0s
autorice a ello para una comida. No entréis hasta que seala hora. Cuando se
os [lame, entrad y cuando hayai s comido, retiraos sin poneros a hablar como
s fuerais de la familia. Esto molestaria al Profetay, por vosotros, le daria
verguienza. Dios, en cambio, no Seavergiienza delaverdad. Cuando lespidais
un objeto (a las mujeres que os sirven), hacedlo desde detras de una cortina.
(Corén 33.53-55)

Valelapenasefialar quelapalabratraducidapor “cortina’ eshijab, queen d futuro
serviraparadenominar € “pafiuel oislamico’ tal como hedicho. El términofiguraseis
vecesmas en € Coran y en todos los casos hay que entenderlo, sin ningin género de
duda, como cortina, velo o ssimilar. Hay quedecir también quenunca serefiere aalgo
queafectealamaneradevestir delasmujeres. Como por gjemplo:

Cuando recitéisel Coran, tendemos un velo opaco entreti y 10s que no creen
enlaotravida. (17:45)

Aningin mortal le esdado que Diosle hablesi no espor inspiracion, o desde
detrésdeun cortina (42-51)

En & dmbito palitico se utilizardtambién lapalabrahijab paradesignar laseparacion
que se establecera entre e califa y los stibditos. En este sentido los diccionarios
arabesy loslexicograficos clasi cos definen hijab como “lo queimpide quealgo sevea,
lo que esconde otracosa’ y relacionan laraiz con € hecho de poner un obstéculo, de
obstaculizar, sin ningunamencién expresaalamujer y dando como sinénimo e término
sitar, a suvez sinénimo de cortina.

¢Coémo eralasociedad pre-islamica?
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Pero entonces, ¢cuando lasmusulmanas comienzan ausar este“vel0” o comienzan
a cubrirse y porqué? Para responder a esta pregunta es necesario conocer un poco
cud eralasituacion delamujer en laépocapre-islamica.

Lamujer dela sociedad arabe pagana sufriagrandesinjusticiasy estaba expuesta
adiversostipos de humillacin antes que comenzaralamision del Profeta. Setratabaa
lamujer como una posesion material que era descartada a voluntad por su tutor. No
tenian derecho a heredar de sus padres ni de su esposo. Los arabes crian que la
herenciasdlo debiatratarse entre quienes tenian habili dadesfisi cas, como por gemplo,
losque podian montar acaballo, pelear, obtener botines deguerray proteger € territorio
desutribuoclan. Yaque unamujer no tenianormalmente estas habilidades, elamisma
erapartedelaherenciaa ser repartidacomo cual quier otrobien material traslamuerte
de su marido. Tampoco tenialamujer libertad para opinar sobre sumatrimonio, con €
hombre que le tocaba en suerte casarse sino que era ssmplemente entregada a su
marido. Si su esposa ladivorciaba no tenia derecho a volver a casarse.

En principio el nacimiento deunamujer enlafamiliaeraconsiderado unadesgracia,
un motivo de verglienza y carga paralafamilia, tal esasi que algunos de los érabes
enterraban vivasasushijas. El Unicohonor que selebrindabaalamujer durantelaera
pre-islamica era la proteccion de su persona, familiay tribu, y la venganza contra
aquellos que la humillaran o la deshonraran; de todos modos, |o hacian mas por
demostrar su orgullo, dignidad y & honor de su tribu que por brindarle cuidado a la
mujer.

Cuando el Idlam Ilega a este tipo de sociedades, cambia profundamente la vision
gue seteniadelamujer, € Coran les habla directamentealas mujeres sin distincion
algunaen e plano delohumano con los hombres:

Los creyentes y las creyentes son aliados unos de otros, ordenan el bien y
prohiben el mal, cumplen conlaoracion prescrita, pagan el zakat y obedecen
a Diosy a Su Mensgjero. Dios tendra misericordia de ellos; y El es Dios,
poderoso, Sabio. (9:71)

En otro sentido la igualdad entre el hombrey la mujer es algo imposible ya que
poseen diferencias fisicas, mentales, emocionales, y cualidades psicolégicas y
habilidadesinnatas cada uno. Si laigual dad absol utaentrelos miembros de un mismo
sexo esimposible por susdiferencias naturalesen cuanto asu fuerzay otrascualidades,
definitivamente seraimposibleigual ar | os sexos opuestos. Dice e Coran:
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Y todo lo hemos creado en pareja, reflexionad pues[sobrelagraciade Diog|.
(51: 49)

El Coran en varias oportunidades al referirse ala creacion tanto de la natural eza
como del hombre hace mencién alasdiferencias natural es que existen en cada uno de
ellos. Incluso los atomos tienen esta dualidad, con roles interrelacionados y
complementarios de |as particul as e iones negativos y positivosy sin embargo cada
uno esunaparteintegral detodo el sistemabinariodelavida.

El tratohacialamujer y el hombreen e Coran esigualitario: ambos son igualesen
cuanto a su humanidad, ambos fueron creados de una misma fuente. Cada uno es un
complemento del otro como dos géneros de unamismaespecie. Tanto € hombre como
la mujer tienen las mismas obligaciones religiosas (cinco pilares) y son tratados de
igual manera, con lo cual reciben larecompensade Dios por igual.

Enreacion alaeducacion € |dam leotorgalos mismos derechos que al hombreen
cuanto alaeducacion. El ProfetaMuhammad hadicho que

Buscar el conocimiento es una obligacion de cada musulman [esdecir, hombre
omujer].

Conlocual, adiferenciadelo quevemoshoy en dia, larevelacién que vino atraer
el Profetaal mundo, reconoce €l estatus delamujer y también susderechos. Segun €
Coran lamujer y € hombre deben vestirse con decencia, de un modo que no llamela
atencién en su entorno.

El hijab entonces es proteccion, en esaépocacumplié la funcién de reconoci miento
de quien era musulmana y quien no. La obligacion del hijab era proteger a las
musulmanas, ya que habia una amenaza de muerte para aquel que sabiendo que eran
creyentes, les hacian dafio.

L oscambiosde actitud anteel velo: ¢simbolodesumision or ebeldia?
Desde |a perspectiva de las mujeres &rabo-musulmanas €l uso del velo puede ser
tributario de decisiones muy diversas: resistencia, reafirmacion identitaria, estrategia

demovilidad, y también de sumisién o como simbolo del idam politico. En palabrasde
lafeministairani Valentine Moghadam: lainterpretacion del hiyab como “simbolode
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sumision” esuna“interpretacion de nuestracultura’ y subraya que “en determinadas
soci edades musulmanas es per ci bido, incluso, como unaformade proteccidn contrael
machismoimperante’.

Pero esto no essiempre asi, existen muchosugares en donde actualmente €l velo
es unaobligacion legal y en los cual es muchas mujeres extranjerasy que no profesan
el 1slam deben usarlo también de forma obligatoria, como también aquellas mujeres
musulmanas que eligen no usarlo. En estos paises (Arabia Saudita, Iran) la mitad
femeninadelapoblacion sehizoinvisible por artede magia, volvid alaesferadoméstica
y dg 6 departicipar en lavida pablica.

Perolacuestion del veloy laimposicion de su obligatorierdad, puede ser pensado
como una estrategia de distraccion a los problemas reales de las economias de estos
paises, como por gemplo, e gran desempleo, e analfabetismo, y lamarginacion delas
mujeres arabes y musulmanas.

A principios delosafios 90 una antropdl ogalibanesa Nadia Khouri. Dager, elaboré
una encuesta sobre la aceptacion del uso del velo o similares entre la sociedad de su
pais. La secuencia numéricadelasrespuestas delas mujeres sobre esta cuestion fuela
siguiente (de mayor amenor):

1. Velo como instrumento de su propia liberacion, y con é obtenian la libertad de
movimiento, sobre todo en las ciudades (transporte pdblico, mercado, calle).

2. Velo como instrumento de seducci 6n queayudaalucir e cuerpoy estilizarlo.

3. Para las mujeres de ambitos rurales € velo se lleva porque es un simbolo de la
ciudad.

4. Velo como sefial de proclamacion de su virginidad 1o que les permite encontrar
marido méasfacilmente.

5. Velollevado por fe.

De un tiempo a esta parte, con la caida del comunismo, Occidente acentud las
diferenciascon lareligion ylaculturaisidmicasy eseenfrentamiento origind unadoble
reaccion: por un lado, algunas musulmanas optaron desde entonces por afirmar su
condiciénreligiosay reivindicar sus costumbrestradi cional es, haciendo patentes sus
creencias mediantelautilizacién del velo. Por otrapartedecian considerarlo un signo
de afirmacién islamicafrente alaimposicion delos model osde la culturaoccidental .
Antes que un simbolo de sumision es sefial de rebeldia
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En este sentido, y “aunque choque’, subraya Waleed Saleh, un catedratico de
Historia del Issam Contemporaneo, “antes que un simbolo de sumision es sefial de
rebeldia como pudiera serlo € uso de la barba entre los jévenes progresistas de los
anos sesenta en Espafia’. Waleed Saleh también constata que €l uso del velo ha
aumentado en los Ultimos afios entre las mas jévenes y no esraro ver en algunos
paises musulmanes a madres de 50 6 60 afios que van sin velo, acompafiadas de sus
hijasjévenes que si llevan hiyab. “ Entienden que es una especi e de autoafirmacion”,
afirmaSaleh.

Dos trabajos de investigacion a destacar sobre esta tematica son € de Angeles
Ramirez, Latrampadel veloy LeilaAhmed A quiet revolution. ambostextosanalizan
las conexiones entre la reactivacion del 1slam y la proliferacion del pafiugo en los
paises delaregion &rabo-isdmicay de Occidente. Las autoras discuten | as aparentes
contradicciones de un proyecto que, al tiempo gque concede una importancia
fundamental a un model o de género basado en € pudor y por tanto en la segregaci on,
proporciona un nuevo campo de accién politica paralas mujeres, alasque seconsidera
imprescindiblesen laluchacontrad imperialismo europeoy americano. El pafiuelo es
unadelas principal es sefias deidentidad delos gruposisiamicosy en este sentido las
mujeres son imprescindibles. ellasno sélo (deymuestran su espirituali dad poniéndose
el pafiuelo, sino que ademas hacen visible este proyecto dereforma politica. Y esen
este puntoen d quelosdoslibros sediferencian, complementandose. MientrasLeila
Ahmed inclinalabaanzahaciaunalectura méaspoliticade esta “revol ucion tranquil @’
protagonizada por a gunas mujeres musulmanas, Angeles Ramirez, poneen rdacion la
cuestion espiritual con € proyecto socio-politico implicito en lo que caracteriza,
siguiendo aHaenni 1, como unarevolucion conservadora.

A lahora de intentar valorar la decision del pueblo sobre la convenienciay la
obligatoriedad de una indumentariapropia del islam, me parecen muy Utileslostres
gesdeinterpretacion que sefial ala estudiosa Gema Martin Mufioz.

1. Cudl es el grado de autoconciencia que la mujer tiene sobre el uso de un velo,
tantoen lo querespectallevarlo o nocomodequétipoy porquérazones. Lasvariantes
van delacostumbre, ala decision propia

2. Por lo querespectaalavoluntad delamuijer, € abanico seextiende desdeel uso
impuesto a voluntario, y en esavoluntariedad hay que considerar que unadeterminada
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indumentaria (burca, chador) puede ser impuestaa mujeresquellevarian, por voluntad
propia, otro tipo de ropa.

Algunos ejemplos de las situaciones en las que se puede encontrar una mujer
isamicaen relacion al velo pueden ser lassiguientes:

- Con d apoyo de sufamiliarechaza el burcaimpuesto en Afganistan yaque consdera
gue segun € Islam basta con que lleve un pafiuelo.

- En contradelafamilia (s esunafamilianoislamica) y del estado se pone velo en
Turquia (donde € estado es laico y hasta hace poco tiempo estaba prohibido € uso
del velo en universidades tanto de estudiantes como de docentes)

- De acuerdo con su familia'y en contra del estado y de la sociedad se pone velo en
Francia.

- Presionada por lafamiliay el barrio se poneveloen Marruecos perono en Francia.
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“Laquenoquieremorir”
Sobr elas€j ecucionesisidmicas, unareflexion biopalitica

Celina A. Lértora Mendoza

Desde hace varias semanas estamos asistiendo a varias situaciones dificiles, que
implican cuestiones sobre lalibertad religiosa, | os derechos humanos, la“diferencia”’
cultural y sobre todo, la gran cuestion de fondo acerca de la sospecha sobre “d
pensamientodominante’ implicitoenlasnaticias, que paranaosotrosal menos, aparecen
espeluznantes o por lo menos altamente reprochables. A la gecucion (finalmente
suspendida) dela sudanesa cristiana conversa, se sumalareafirmacion dela condena
por adulterio como el emento esencial dela identidad islamica de algunos estados; y
mas reci entemente, como contracarade unamismamoneda, € fallodelajusticiafrancesa
convalidando la cesantia de una maestra por usar veloislamico.

No voy atratar todos estos casos, sino solamente e caso puntual de las mujeres
cristianas conversas cuyos matrimonios con cristianos son consideraos adulterios,
punibles con la muerte Haciendo € gercicio de “ponerse en el lugar del otro”, me
coloco en la piel delasentenciada, la que no quiere morir. Trato, en primer lugar, de
delinear superfil, y luego, deplantear algunaspreguntas que pos blemente dlaplantearia,
s ladgaran.

- Ellaesmujer, 1a condenaseaplica-dicen- amujeres, no ahombres.
- Ellaya no cree mas en € Islam, es decir, desde €l punto de vista de la fe, ya no
pertenece a esa religion, sobre todo una que -como todo € tronco de religiones

abrahamicas- considera precisamente esencial laconviccion, lacreencia.

- Nopuedesalir del Islam, no tiene ninguna via, Su permanencia, aun sin creencia, es
obligatoria.

- En virtud detodoloanterior, dlaestasometidaalaley del estado dondevive (o donde
es“ciudadana’), que ademas, es“idamico”.
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- Quien lajuzga, la condena (y eventual mente —como por suerte sucedio ahora- la
exime) noesun tribunal religioso, sino un tribunal civil, un tribunal del Estado.

- Entonces, mediante esta superposicion, se producen |os sigui entes resultadaos, cuyo
interés biol palitico es més que obvio

— Una organizacion pol itica se asume como -y seidentifica con una- religiosa, pero
unavez producida estaidentificacion, procede conforme asu identidad palitica (yano
consultamas alatradicion juridicaisiamica). Por eso se producelagran paradojade
que los juristas isl&micos, en cuanto islamicos, en general no estdn de acuerdo con
esasnormativay afirman queno es“islamica’.

— Este poder biopalitico se apropia de cuerpo de las mujeres, en beneficio de los
hombres “id@micos’ -ya que no pueden eegir marido validamente fuera de ese
colectivo- convirtiéndolas en sus rehenes.

— Estepoder cancelatoda posibilidad de reproche a estasituacion: a) s € reproche
proviene del dambitojuridico (comolostratadosinternacional es que se han invocado),
sealegala“identidadidamica’; b) s procededd islamismo mismo, sedegalafacultad
juridico-politica soberana del Estado. En definitiva, es €l Estado € queinterpreta el
Islamismo en forma “auténtica’ y por tanto obligatoria y compulsiva paratodos sus
ciudadanos, sean 0 no verdaderamente islamicos conforme a los propios canones de
lareligion. El uso politicodelareligion no esjustificado, asu vez desde lardigion (al
menos, No en estos casos que estoy considerando) sino desde la politica del propio
grupo (no desde otras perspectivas politicas exdgenas). El poder biopolitico se
autolegitima.

Laqueno quiere morir puedeal menos preguntar

- ¢Esrealmentelareligion idamicalaresponsable de mi muerte?

- ¢Por quésoy islamicasi nocreomasen € Islam, ni end Coran, ni en Al&?

- ¢Hay realmente un “dios’ que otorgue a algunos hombres el poder deviday muerte
sobre otros hombres, en su nombre?

&Y nosotros, podemos responder con claridad y al menos cierta seguridad no culposa
(mirando cada uno su propiahistoriareligiosa) a estas preguntas?

Dixi, vosdicutite.
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Incomododesconcierto

Luisa Ripa Alsina

Lanoticiaque nos acercara Celinatiene parami unamuy desagradableimpresion
de que se desacomodan cosas que estan acomodadas y que s preci so pensar y decir
C0Sas que no quisiera tener que pensar y decir.

Lo que esta acomodado tiene que ver con la inclusion, €l respeto universal, la
validez de las culturasy sus sintesis, la condena rotunda al eurocristoliberoblanco-
centrismo. Porque parada alli, con pasion y gesticulaciones rotundas, no me queda
ninguna duda, sin embargo, acerca de que la condena y muerte de esa mujer es
absolutamenteinjustay perversay unalacraparalahumanidad.

¢COmo hacer, entonces? ¢Como seguir afirmandolosderechosaladiversidad y la
autonomia del protagonismo personal, comunitario y nacional... y condenar sin
cortapisas esta condenay luchar para que no se cumpla?

Se trata de un limite, pero no de un limite tranquilo, sino de un auténtico
encontronazo, un choque donde la gravedad y la urgencia no nos, no me permiten
callar ni eperar.

El limiteesd que se estableceentreladiversidad cultural y la posibilidad de una
condena ética que la trascienda. Entre € derecho a la organizacion y disefio de las
normas, leyes, permisos y prohibiciones de acuerdo a las propias tradiciones y
conviccionesy algunos nuncamas, nuncanunca, esto no, gue quiebren o seenfrenten
a ese derecho.

Dicho propiamente me parece que la pregunta es la siguiente: ¢hay derecho a
limitar |os derechos de unanacion? ¢desde quélugar ? ¢con qué argumentos val ederos
y urgentes?

¢Cudles son esos|imites? ;como pueden trazarse con pretension de validez?

¢Escierto quelas opciones son € respeto ala diversidad, incluyalo queincluyere

o€l imperio deun modo de ver y delegisar propio de quienes estan comodamenteyy,
como dijeran ya algunxs de ustedes, desde hace siglos, bien intaladxs?
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La tensidn esta presente y la conviccion de que necesitamos una respuesta que
logrelimitar ese derecho naciona y salveauna personade unamuerteinjustanecesita
ahorade un pensamiento cuidadoso y respetuoso, capaz de fundar camino.

Lgosde mi dar respuesta cabal, pero ofrezco algunas cosas.

En primer lugar, adherir alarenunciaalavariabledelanaturaleza como argumento
fundante de respuesta. En segundo lugar, renunciar alos argumentos religiosos que
pudieran acompafiar esta conviccion para hacerla cierta. En tercer lugar, propongo
hurgar en los mismos argumentosqueunxsy otrxssolemos usar para defender nuestras
conviccionesparaver s en dloshay material quenos permita condenar aquellacondena.

La renunciaalanatural eza es una opcion personal historica que no se pronuncia
sobre unametafisicaquelapretenda sino que, simplemente, prefiere acompafiar alxs
pensadorxs que niegan la posibilidad de conocer naturaleza algunay, por lotanto, de
gue esa certeza esencial pueda servir de fundamento tedrico. Eduardo Rabossi, por
gemplo, esuno de dlosy magnificamente muestra que no setrata de un vicio légico
de pretender derivar el deber ser del ser, sino un error filoséfico de pretender que
pueda conocerse €l ser de alguna cosa. No entro en esa discusion, no sefialo, por
gemplo, las maneras como se reintroduce la naturaleza en otros términos —como
“condicion humana’, por g emplo, 0 como “santa’ natural eza cdsmica-, sencillamente
adhiero a una puesta entre paréntesis y ascetismo conceptual.

Los argumentos religiosos, que son enormemente fuertes y rotundos, son
especia mente situados y, por eso, sospechados. Sin dejar de reparar como notaran
algunxs de ustedes, en la historia terrible que acompafia las personal es creencias
cristianas. Justamente en lo personal y de acuerdo a mis creencias, no encuentro
ningun lugar en € texto evangéico que permita conductas como la que estamos viendo
y pero tampoco como las que hemos desatado en € mundo hace tantos siglos en
nombre de Jesucristo. Argumentar desde presuntas notas comunes delo divino como
misericordioso, por g emplo, y capaz de perdonar, seenfrentaalaposibilidad de que
simplemente sediga quelo que otrxs creen esdistinto. Y ya.

Latesis que quisiera poder sostener, mejor dicho, empezar a sostener, eslade
unanormaéticay sus consecuenciasjuridicas que limite cualquier creenciay
construccion religiosay cultural particular quefuere. Ladd ISamy ladetantxs
cristianismos que en € mundo ha habidoy hay.
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Latesis-y mehago cargo- esladeque cua quier formadeinfligir lamuerteotortura
a un ser humano por parte de otro ser humano es perversa, condenable y debe ser
prohibida. Merefiero en especial alapenademuertey alaguerra. Paradecir que no
hay forma de justificarlas y sostenerlas en un contexto de pretension de verdad y de
bien. Y me hago cargo delos problemas que se levantan en torno alaeutanasiay €
aborto, pero no renuncio a mi tesis. Dicho sencillamente, nadie merece la muertey
nadietiene derecho aprovocarla en otrx.

¢Por donde argumentar?

El Unico lugar que semeocurre ese deciertosval ores defendidosen lasdistintas
posturas: larectitud, lafidelidad, |abondad personal, en definitiva. La capacidad de
dar lavida por estas cosas. No pocas veces |a defensa de | os propio y |0 propio como
lo justo, lo debido. Y € canal que creo més apto es € de los relatos ficcionales o
histdricos que construyen y presentan historias de vida que son, en verdad, historias
de personas, de sujetos, su manera de ser, sus vinculos y sus vicisitudes.

Deloquesetratariaentoncesesdetratar dever si y cOmo es posible asegurar que
labondad y lajusticia, €l respetoy la correccién pueden sostenerse en précticas de
renuncia ala muerte y a la tortura como alternativa de solucion y en practicas de
solidaridad efectiva en existencias determinadas por la creenciay capaces de dar la
vida pero nuncade quitar lavida por 1o que es “sagrado” en méas de un sentido.

Ladignidad humana, comofactumdignitatisy € horror al sufrimiento-al sufrimiento
intenso, injusto, evitable- pesan como datos que nos permiten encarar cualquier
situacion como la que enfrentamos ahora.

Y los relatos, los vigisimas, los vigos, los de ahora, muestran que siempre ha
habido esas pretensiones de verdad y bien en | as organi zaciones de las comunidades
y que siempre ha horadado ese cerco particular el amor: son |os enamoramientos -y
sus tragedias- 1os que hablan de que “afuera’ también hay verdad y bien.

Laotracuerditadelaquecreohabriaquetirar eslade lacomodidad/incomodidad
ddl verdugo. Algo delaexperienciadetocar algo comun en € acto de“hacer justicia’,
hiriendo lo propio no solamente o ajeno 'y malo, algo de esa experiencia podria ser
camino. Justamente creo quelos relatos tragi cos de lo que hablan —entre otras cosas-
es de que nuncatenemos distanci a suficiente como paraherir al otro como puro otro:
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porque uno acaba matando a su padre, asu hija, asushijos... Laproximidad trégica
aunque tantas veces disfrazada de heroismo, es un testimonio de esta inviol abilidad
de lo personal y esta prohibicion de la tortura. El verdugo parece experimentar la
satisfaccién enorme de ser protagonista del orden y € bien pero, ala vez, no pocas
veces se enfrenta a rostros que son espgjos y que desacomodan su heroismo.

Por fin dos cosas: en la urgencia o que valen no son estas consideraciones
abstractas sino | os argumentos juridicos que, como los de Celina, puedan afectar de
verasd cursode juicio. Y e camino no puede ser otro que el de unaescuchapaciente
y larga, muy larga... con todos |los supuestos de la ética del didogo de pregjuicios
positivos... pese atodo.
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Casosdeuso paliticodelareligion y usoreligiosodelapalitica
Una per spectiva cultural

Dulce Maria Santiago

Hace aproximadamente veinte afios Samuel P. Huntington encendiala polémica
con su obra Choque de civilizaciones al considerar loserrores delapoliticamundial
despuésdela GuerraFriacomo“culturales’. Segin este paradigmapodriainterpretarse
gue los ataques terroristas del 11 de septiembre de 2001 fueron € resultado de este
enfrentamiento entre el Isam y Occidente. La apelacién a los derechos humanos
universales no seriasino un producto dela cultura europea, no compartido con otras
tradiciones culturales.

En cambio, para Francis Fukuyama no hay choque de civilizaciones sino que
considera, junto con el escritor britanico de origen hindd: V. S. Naipaul -entre otros-
gue los val ores occidental es son universal es, por tanto aplicables atodaslas culturas,
y quelamoder nizacion, representada fundamental mente por lademocracialiberal yla
economiade mercado, también gozan dela mismauniversalidad. Por esto, mésqueun
choque entre dos civilizaciones delo que en realidad setrataes deun dilemainterior
dd Idam. Seglin Fukuyama, el fundamentalismo intol erante paralos musulmanes es
una alternativa parala relacion entre politicay religion, que es e ge central dela
probleméatica, entrelos que consideran que deben fusionarse.

En este sentido, larespuestaal fundamentalismo queda e escritor checo George
Steiner esque “devorado por € panico provocado por la aceleracion delahistoria, la
locura del cambio, € hombre se ha refugiado en el fundamentalismo para volver a
encontrar un todavia frenteaunavidaincomprensible.” Aungue reconoce queno es
algo privativo del Islam yaquetambién en occidente hay “ oscurantismo que se apoya
en lasimplificacion bien-mal, negro-blancoy llevaal choquedecivilizacionesy ala
palabra“cruzada’, que estabaen boca de Bush al comienzo delaguerra contralrak”
(LaNacion, 10 defebrero de2004).

Estemarco tedrico para comprender | os problemas o casos que estamos analizando

deben ser remitidos a su historia que sigue gravitando en el presente porque es
imposible explicarnostales hechossin recurrir asu pasado.
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Tantod Crigtianismo comod Islamismo han representado dos tradi cionesreligiosas
enfrentadas durante siglos. Bastarecordar la Reconquista espafiola (1492) llevadaa
cabo por |os Reyes Catdlicoso laBatallade Viena (1683) que expul sd alosmusulmanes
deEuropa. A partir deentonces, d territorio europeofued escenariode Cristianismo
Unicamentey Asiay Africade Islamismo, entreotrasreligiones.

Perolaglobalizacion ha pretendido barrer esasdiferenciasreigiosasy culturales.
Sin embargo ellas afloran con unafuerza que poneaEuropa entrelaunién o labarbarie.
La preeminencia de Europa y de la occidentalizacion de la cultura universal puede
explicarse por su mayor voluntad de dominio graciasalacienciay alatécnica, y €
fundamentalismo islamico como unareaccin frente a esa pretensi 6n hegemaonica.

Frente a estasituacion, un andlisis situado en Latinoamérica podria hablar de un
dialogo decivilizaciones, comolo expreso € escritor mexicano Carlos Fuentes cuando
inaugurd lacéedra Julio Cortazar y menciond ladiversidad de tradiciones como fuente
deriguezay no deenfrentamiento.
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Apéndice
Algunosaspectosjuridicosdelamujer en el Idam
Islamhoy- El |slam en Latinoamérica
(web stewww.idamhoy.org)

Lalapidaciondelasadlteras

Antecedentes histéricos de la lapidacion en caso de adulterio. La préctica de la
lapidacién erahabitual enlastradicionespreviasa Coran, y erade comin aplicacion
hastalallegadadel ProfetaaMedina. LeemosenlaTorajudiaylaBibliacristiana

- Cuando fuere hallado un hombre acostado con una mujer que tenga marido, ambos
moriran, € hombre que seacosto con lamujer y lamuijer; asi exterminarésel mal deen
medio delsrad (Deut. 22:22)

-Y d hombreque cometieraadulterio con lamujer deotro, aguel que cometiereadulterio
con lamujer desu prgjimo, ciertamente seran muertostanto el addltero como laadiltera
(Lev.20:10)

Especificamente e modo de muerte se concreta en otros pasajesde laTor&

- (Si un hombre aborreciere a la esposa que le ha sido dada diciendo que no llegd
virgen y puede probarlo) sacaran ala joven ala puerta de la casa de su padrey la
apedrearan en presenciade lagente de su ciudad y morira, porque cometio vilezaen
Israel fornicando cuando estaba en casa de su padre; asi extirparas € mal deen medio
deti (Deut. 13-21).

- Cuando unavirgen estuviere comprometi dal egal mente con un hombrey otrohombre
lahallaredentro delaciudad y se acostase con €lla, sacaréisaambos alas puertas de
aquellaciudad y los apedrearé shastaque mueran (Deut. 23-24).

Lalapidacion (rayam) fue establecida entre los musulmanes a partir del segundo
califa’ Omar |bn al-Jattab, quegobernéla Ummaantesdela definitivacompilacién del
Coran, y afirmaba guiarse por la sunna del Profeta cuando legisl6 la lapidacion. El
segundo califa explicaba que “s no fuera porque le acusarian de alterar € Libro de
Allah incluiriaesaaya porque é 11ego6 arecitarla’, por 1o que deducimos que ya por
aquel entonces no existia la aya en cuestion en los textos sueltos del Coran que
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circulaban. Evidentemente, s el aya se hubieraencontrado entre | os textos coranicos
gueyaexistian ‘Omar no habria tenido queafiadir “pero d MensajerodeAllah lapidd
y por eso hemoslapidada” (Muwatta, libro 41: 10). En estaayaperdidade CoranAllah
habriadicho: “al adulteroylaadlltera, lapidadios’. A pesar de quetambién Abdallah
ibn Abbas (Muwatta, libro 41:8), asi como ‘ Ub&daibn as-Samit (Sahih Muslim 4191)
dan fede dicha penaen d Coran antesde su compilaciony deque e Profetarecibiera
una revel acion en este sentido, cualquiera puede comprobar que esa aya no existe en
e Coran. S existio (pues no somaos nosotros quiénes para desmentir a un hombre
como ‘Omar), lavoluntad deAlléh fue que seperdiera; € Coran esahoralo queAlldh
ha querido que fuera.

El asunto se hace méas compl gjo cuando comprobamos que también ‘Ali lapido,
amparandoseen lasunna del Profeta; “ dijo: Lahelapidado deacuerdoalaTradicion
del Mensgjerode Dios’ (Buhari vol. 8 hadiz 803). Es por estarecurrenciaajustificar
una préctica como lalapidacion en lasunna del Profetaenfrentandoseal hecho deque
en e Coran aparezca una penadistinta, por |o que vamos a exponer |os casos que se
dieron delapidacién en vidade Muhammad, y trataremosde deducir S son justificacion
suficiente para consolidar esta practicaen las sociedades de Dar al Islam.

Lacuestién delalapidacién enlasurade Profeta

Aunque no pueda negarse que @ Profeta gobernaba a los musulmanes cuando se
dieron algunos casos de lapidaciones, tal como ‘Omar dijo, los hadices con que
contamos sobre e temason harto revel adores delos sentimientos del Profetarespecto
dedicha penapor adulterio. Como severden los casosque narraremos, e Profeta, una
vez més, tratd de mitigar, suavizar y -en lamedidadelo posible- tender aladesaparicion
deunacostumbre que se aplicaba en su época. Lasunna del Profetaesseguir lalogica
por laque Muhammad segui6 en su tiempo, y no laimitacion material delosgestosde
Muhammad, y es paraddjico que ‘ Omar defendiera en este caso la smple imitacion
cuando en muchosotros (p.g. cortar lamanoal ladrén) exigiaquesesiguierad espiritu
ynolaletra

Sdlo hay constancia de que ocurrieraen cinco ocasiones. Este dato esimportante
para demostrar que si de algo tan publico y escandaloso como una lapidaciéon han
podido transmitirse solo cinco casos, es porque fueron hechos absolutamente
excepcionales.
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Decual quier modo, obsérvese qué circunstancias |os acompafiaron y la actitud del
Profetaen cadaunadedlos:

a) L os casosdelapidacion por autoconfesion

Casi todos los casos de lapidaci ones que pueden asociarse con € Profeta—como
veremos- fueron por autoconfesi on;

Caso 1. Autoconfesion libre sin pruebas

Un hombre que se autoconfiesa cul pable de adulterio y vaaAbu Bakr adecirsdo. Abu
Bakr lediceque, d nadiesehaenterado, se calley searrepienta. El hombrevaa‘Omar,
guelediceigual. Y finamentea Muhammad que por dos, treso cuatro veceslorechaza
(seguinlaversion del hadizqueusemos). El insistey Muhammad preguntaasu familia
s estaloco. Luego le pregunta alosque le acompafiaban si habiabebido. Por dltimo,
le pregunta a @ s quiz& solo ha besado o abrazado o mirado ala mujer. Luego le
preguntas estd casado. Y Muhammad prescribe su lapidacion .

Casos 2 y 3. Autoconfesion libre de mujeres embarazadas

- Unamujer ledijo que habiasido adllteray que estaba embarazada. El Mensajerole
dijo que se fuera hastaque hubiera dado aluz (9 meses). Ellavolvidy € Mensgjerole
dijo que se fuera hasta que destetase al nifio (2 afios y medio segiin € uso, como
quedareflgadoen Coran 26:15). Ellavolvidy  Mensgjeroledijoquesefueray queno
volviera hasta que no encontrase a alguien de su confianza para cuidar a nifio. Y, a
pesar detodo ello, lamujer volvio a Mensgjero, y fue lapidada . Hadizdel Muwatta,
Libro41:5.

- Unamuijer quevaal Profeta aautoincul parse deadulterio, aresultasdelo cual estaba
embarazada. Muhammad dice a su amo (pues era esclava) que la trate bien y que
cuando déaluz lavuelvaatraer. Cuando vienede nuevo es apedreada. El Profetareza
sobresu cuerpo muertoy uno de sus comparierosledice quepor quélo hace. “ ¢Conoces
algun arrepentimiento mayor que ofrecer lapropiavidaaAllah?’, contestad Profeta.
Sahih Mudim, 4207.

Caso 4. Autoconfesion libre tras preguntarsele al inculpado
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Un hombre ha sorprendido asu mujer con el hijo deotro. El padretemiendo quela
pena seade | apidaci6n parasu hijo daal hombrecien corderosy unaesclava. Luego se
entera por boca de “hombres de conocimiento” que la pena por adulterio no es la
lapidacién sino cien azotesy un afio deexilioy pide que selos devuelva. Muhammad
le dice a hombre que restituya los corderosy la esclava, que se le den cien azotes al
hijoy queselapidealamujer adulterasolo si libremente confiesa. Pero ellaconfesd.
Hadiz del Muwatta, Libro41:6

b) Otr oscasosdelapidacionesen lavidade Profeta
S6lo un caso mas:

Cso 5. Un stbdito que se guia por otra ley distinta ala shari*a en la que se recoge
dichapena:

Los judiostraen aMuhammad a un judio sorprendido en adulterio. Muhammad
pregunta cual es el castigo en su ley. Le dicen que los azotes. Alguien presente los
desmientey dice quelalapidacion. Muhammad hace que secumplalaley . Hadiz del
Muwatta, Libro41:1

Este hadiz nos demuestra el respeto del legislador musulméan alasleyes privadas
por laqueserigen losdzimmies[lasminorias] queviven bajo su gobierno.

¢) El descensodelaaleyadelaSuradelaluz

Cinco afios antes de la muerte ddl Profeta desciende |a aleya que abrogaba toda ley
anterior sobre el adulterio y consolidaba para los musulmanes e castigo de los cien
azotes:.

“A laadulteray al adultero, dadlea cadauno cien azotes, y que lacompasion
hacia€ellos no os aparte de estaley deAllah , s creéisen Allahy en el Ultimo
Dia; y que un grupo de los creyentes presencie su castigo”. (Coran, 24: 2)

El caso4°yarevelaqueen laépocadd Profeta comenzabaadivulgarsed rumor deque
se habia producido una modificacién de la pena por adulterio, aunque no se supiera
con certezaen quéconsistiael cambiodelegisiacion... (“El medijoquemi hijo merecia
lalapidacion... Después preguntéalagente de conocimientoy medijeron que mi hijo
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mereciaser azotado con cien latigazos...”). La mismaconcienciadeevolucion deesta
costumbre a partir de laintervencién del Profeta queda patente cuando a algunos de
los que transmiten hadices referentes alapidaciones hay quien les pregunta: “¢Y eso
ocurrio antes o después del descenso de lasuradelaluz?’ (Bujari libro 86, cap 21,
epig. 2) . Lacontestacion nonossirve porque e transmisor no seacordabadel datoen
cuestion. Perola preguntaen si essignificativadelo que apartir de un momentoibaa
ser vinculante parala comunidad de Muhammad.

d) Laaplicacion dd casigodelaSuradelaluz

De hecho, contamos con un hadizen € queyaéel Profetapuso en préacticalanueva
penaqueserevelden & Coran [Muwatta, libro 41:12] :

“Malik me contd de Zayd I bn Aslam que un hombre confesd su zina en tiempos
del Mensgjero deAlldh. El Mensgjero deAlldh pidid unlétigoy letrajeron un
l&tigo roto. El dijo: “por encima de éste” y le trajeron un | atigo nuevo cuyos
nudos todavia no habian sido cortados. El dijo: “Entreestos dos’ y letrajeron
un latigo queyaestabausado y flexible. El MensajerodeAllah (s.a.s.) dijoque
se usara ésey fueazotado [ ...]".

La Unica prueba de los que dicen que se siguio lapidando después del descenso
dd ayadelaluz (afio 5 despuésde la héjira) es que Abu Hurayra (que se convirtio al
Islam d afio 7 después de la hdjira) atestigua haber presenciado una lapidacion. El
argumento no puede ser masinconsistentepor cuanto no haciafata quefueramusulman
para presenciar una lapidaci on publica.

€) Recomendacion de M uhammad deevitar que estosdelitostrasciendan

Queda constancia de que, en relacion a primer caso narrado de lapidaciones
permitidaspor Muhammad, & Profetadijo auntal Hazzal: “Hazzal, 9 |e hubierastapado
con tu manto habriasidomejor parati” (Hadiz del Muwatta, Libro41:3).... Estaesla
I6gicadel Islam: taparnos unos a otrossi hemos tenido conoci miento del error deun
hermano; que cada uno oculte a los demas € propio dzanb; y pedir a Alléh que lo
escondacon su magfira. Ni ladenunciapublicadd dzanb ajeno, ni laexhibicién auto-
inculpatoria del propio dzanb, ni la arrogancia de no pedir la magfira son actitudes
propias dd musulman.
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En sus Ultimos afios de vida, € Profeta llegd a declarar abiertamente contra la
préactica de la auto-confesi on;

“iOh, gentes! Ha llegado el momento de que observéisloslimites deAllah. A
quien le haya acontecido al guna de esas cosas feas, debe cubrirlascon € velo
deAll&h. A quien quieraque nosrevel e su accion errénea, realizaremoslo que
hayen e LibrodeAllah contrad”. Hadiz del Muwatta, Libro41:12

Por todos los medios, @ Profeta trataba de hacer oidos sordos a los que querian
autoinculparse. Laactitud del Profeta con los que buscaban alguna clase masoqui sta
de castigo liberador dela cul pa quedaria reflejado en ese hermoso hadi z que cuenta:

“Cuandoyo [Anasibn Malik] estaba con & Profeta un hombrevinoy dijo: Oh,
MensgjerodeAllah hecometido unafal tapenabl elegalmente, por favor infligeme
el castigolega queme corresponda. El Profetano lepregunté qué habiahecho.
Entonces I1eg6 € tiempo de la salat y e hombre hizo salat junto al Profeta.
Cuandod Profetaacab6 su salat, e hombreotravez leinquirié diciéndole: Oh,
Mensagjero de Allah, he cometido una falta penable legalmente; por favor,
infligeme e castigo que corresponda seguin laley de Allah. El Profetaledijo:
¢Nohashecho salét juntoanosotros?. El hombredijo: Si. El Profeta continuo:
Allah haocultadotu falta[o dijo: tu delito]” (Bujari libro 86, cap 13, epig. 812).

Resumi damente hemos visto que cuatro delos cinco casos que sedieron en lavida
de Muhammad de | apidacion fueron por autoconfesidn, con todas | as oportunidades
posiblesdelibrarse delacondena, y € otrorestantepor aplicar aun judio € codigo por
el quese guiaba, comorespetode legisador alascostumbres con lasqueseregian las
minorias bajo su gobierno. Y luego hemosvisto un caso en & queyae Mensgjero de
Allah seguiapor laaleyade Coran que serevel 6 para poner fin de unavez por todas
acualquier casuistica gque acabase con lamuerte delos adllteros.

HastaqueAllah lo prohibié con € descenso del ayadelaluz, y por mésextrafio que
nosparezca, borrar d propio ddito con lamuertefue un derecho qued Profetaconcedid
alos hombres que estaban bajo su gobierno. Por eso que la catarsis voluntaria de ser
lapidado era tomada como un derecho, € Profetatan solo se aseguraba de que @ que
pedia ese castigo estuvierabien de sus cabal es, exigia que se autoconfesara en cuatro
ocasiones (cada una de las cual es hacia de testigo contra é mismo) y recomendaba
ques bajo € castigo delaspiedrasel incul pado huiasele permitiese (sahih Muslim,
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notaal hadiz 4196). EstaUltimacuestién merecelapenaser resaltada, paracomprender
el caracter voluntario que concedia € Profeta a la lapidacion, toda vez que su
demostraci 6n por pruebas era poco menos queimposible. El Imam Shafi-i defiendeque
éscerad criteriodd Profetacon d hadiz quetransmite Abl Da' ud queles preguntaa
unos hombres ocupados en lapidar a alguien que traté de huir por qué no se lo
permitieron.

En conclusion, d Profeta nunca lapido. Y, hablando con propiedad, ni siquiera
puede decirse que ordenaralapidar. Laactitud del Profeta (hastael descensodelasura
de laluz) fuela de permitir que se lapidara a los que lo pedian para no vulnerar un
derecho fundamental del individuo de intentar borrar su mala accién como mejor
entendiese que debia hacerlo, y permitio que se lapidase parano vulnerar € derecho
delos pueblos bajo su jurisdiccion alegislarse por laley que quisiesen.
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