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Presentacion

El interés por el pensamiento de la época colonial me acompafa desde
los inicios de mi vocacion investigativa. Cursando los seminarios de
Licenciatura, el Dr. Alberto Moreno motivo a un pequefio grupo (al que
me sumé de inmediato), para iniciar un trabajo documental con
manuscritos de ensefianza filoséfica en la época colonial. Aunque la idea
entusiasmd a todos, y el equipo publicd, en 1973, una descripcién del
manuscrito del Curso de Metafisica de Diego Estanislao de Zavaleta, en la
revista Sapientia de la UCA, solo yo continué trabajando en esos temas y
ese mismo afio publiqué sobre ese mismo curso un estudio mas completo,
pues el de equipo era solo una descripcion y sobre el Curso de Légica de
Francisco Sebastiani.

Mas tarde tuve ocasioén de consultar otros manuscritos coloniales,
argentinos, colombianos y mexicanos, sobre todo, realizando el mismo
trabajo de andlisis codicoldgico y de contenido, con transcripcion de los
temas y las conclusiones. A lo largo de estas décadas he publicado mas de
veinte libros y un centenar de articulos y notas, sobre temas mas o menos
puntuales (puede verse el elenco completo en el Apéndice 2).

Ademas, y como es esperable ante un trabajo tan extenso, fui
incorporando tematicas metodoldgicas y hermenéuticas, pero siempre al
hilo de las preocupaciones concretas que presentaban los documentos. Mi
punto de vista fue siempre (tal vez por los consejos del Dr. Moreno sobre
todo) que la investigacion documental no puede ser exclusivamente
“documentalista” en el sentido ingenuo que solia incluso ser modélico en
épocas pasadas.



CELINA A. LERTORA MENDOZA

Una primera cuestion, mas general, fue justificar metodoldgica y
epistémicamente la categoria historiografica, con diversos nombres:
“filosofia colonial”, “escolastica americana”, “escolastica colonial”, y
similares. En cuanto a la época y los lugares son coincidentes, pero no
totalmente en relacion al contenido tematico y a los agentes, como esta
claro. Mi investigacion versé mas puntualmente, sobre los centros, agentes
y contenidos académicos, puesto que la mayor parte de nuestra filosofia
colonial plasmé en las aulas.

Ademas de este cometido, también he asumido algunos conceptos y
categorias historiograficas que considero Utiles, como la de translatio
studiorum propuesta por A. de Libera, y desde luego, todas las derivas de
Popper y el popperismo, en especial el falsacionismo “sofisticado” de 1.
Lakatos, aun cuando no queden explicitamente mencionados.

En fin, luego de toda esta tarea puntual, parece razonable intentar una
obra de conjunto, que recoja lo que yo misma considero mas importante y
sistematizable como marco teérico del conjunto. Es lo que intento en este
libro, que contiene sélo parcialmente los resultados puntuales, casi a modo
de ejemplos.

Los siete capitulos representan los grandes temas en un contexto
justificatorio. En primer lugar, abordo la cuestién historiografica de la
delimitacion y caracterizacién general del periodo, pasando asi al segundo
capitulo donde se entra de lleno en el tema concreto de presentar un mapa
cronolégico y tematico completo. Aqui aporto las justificaciones
argumentativas de la periodizacion que asumo, y destaco la inclusion del
debate acerca de la “ciencia criolla”.
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En el tercer capitulo me ocupo de los contenidos filosoficos, de acuerdo
a la estructura disciplinar académica de la filosofia: Ldgica, Fisica y
Metafisica, sefialando sus caracteristicas salientes en cada uno de los siglos
coloniales, a lo cual sumo con cierto detenimiento la cuestion de la
incorporacion de la Matematica y las polémicas a que dio lugar.
Correlativamente, también para cada uno de los siglos y de las
orientaciones (escolastica, ecléctica, y pre-critica) el capitulo cuarto
aborda los centros, conforme a la centralizacién virreinal de Nueva
Espafa, Nueva Granada y Rio de la Plata (no hay material relevante inédito
del Perq).

El capitulo quinto es central, pues se ocupa de las fuentes, poniendo el
acento en los tres grandes Maestros de las principales Ordenes docentes:
Tomés de Aquino (dominicos), Juan Duns Escoto (franciscanos) y
Francisco Suérez (jesuitas). Completando este nucleo esencial, el capitulo
sexto detalla méas los contenidos que se cultivaron, ensefiaron y difundieron
en los cuatro virreinatos.

Finalmente, el capitulo séptimo abre una cuestion historiografica que
considero necesario encarar mas detenidamente desde lo epistémico,
puesto que de hecho hay numerosas investigaciones puntuales. Me refiero
a la distincion entre Filosofia, Teologia y Ciencia, puesto que en los casi
tres siglos coloniales estas disciplinas acusan modificaciones en los
criterios de abordaje y en las metodologias expositivas. Asi, mientras que,
en los siglos renacentistas y el primero de la Modernidad, hay una
significativa indistincion, sobre todo entre la Teologia Natural y la
Teologia Fundamental cristiana, por una parte, y por otra entre la Fisica
filosofica (dentro del corpus aristotélico como plan general de la Filosofia)
y la Fisica cientifica, que recién comienza a distinguirse, aunque no del
todo, con el experimentalismo del siglo XVII.
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En definitiva, el contenido del libro responde a la necesidad de
presentar un panorama de los resultados de mi investigacion, pero también
a la conveniencia de mostrar caminos para continuar las bldsquedas. Se
trata de un terreno fértil, pues hay material documental importante apenas
relevado, y las nuevas técnicas de trabajo documental y de edicion
simplifican y abaratan costos. Termino entonces esta presentacion con una
cordial invitacion a acompanar esta tarea.



Capitulo 1
Caracterizacion general del periodo colonial

La cuestion historiografica

Desde los primeros afios de la vida independiente, el periodo colonial
y sus manifestaciones culturales fueron estudiadas, evaluadas y
criticadas. En general se cometio la falacia de la totalizacion, ya que se
tomo por carécter general, homogéneo e inexcusable de todo el periodo,
un grupo de rasgos que corresponden mas bien a alguna de sus etapas o
figuras. Pero ademas, nuestra historiografia se ha caracterizado por un
alto componente ideolégico, lo que ha determinado inevitables e
insalvables diferencias criticas. Quienes simpatizan con las corrientes
modernas y la llustracion, naturalmente ven el siglo XVII como un efecto
propio del autoritarismo escolastico y estiman que la mayor parte de las
manifestaciones filosoficas del XVIII constituyen un lamentable retraso.
Quienes en cambio, valoran positivamente la philosophia perennis no
escatiman elogios a los esfuerzos de nuestros profesores por exponerla
cumplidamente en la medida de sus posibilidades. Juan Carlos Torchia
Estrada ha denominado acertadamente a estas dos historiografias
“liberal” y “encomidstica” respectivamente, aunque yo prefiero para la
primera el calificativo de “detractora” ya que si bien es cierto que fue
cultivada principalmente por liberales, también en sus filas hay otros
componentes: agnésticos, marxistas, cristianos de orientaciones mas
criticas y en general todos los que globalmente se califican de
“progresistas”, debiéndose incluir, obviamente, a todos los enrolados en
la filosofia y la teologia de la liberacion.
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Como un caso modelo de las discusiones al respecto haré una breve
resefia de la historiografia rioplatense. Los detractores se han basado
sobre todo en testimonios historicos de primera mano, es decir, del grupo
criollo revolucionario. Mariano Moreno era anticlerical y tenia profunda
desconfianza y hasta desdén por la teologia académica, en cuanto
resultaba privilegiada a expensas de las ciencias y otros conocimientos
atiles, en beneficio de una clase social ajena a los intereses de los criollos
autonomistas. Vale la pena recordar dos o tres frases de Moreno que se
han hecho célebres: para él, la ensefianza clerical (la Unica que habia en
esa época) formaba

“tedlogos intolerantes que gastan su tiempo en defender cuestiones
abstractas sobre la divinidad, los angeles, etc., y consumen su vida
en averiguar opiniones de autores antiguos que han establecido
sistemas extravagantes y abstractos sobre puntos que nadie es
capaz de conocer”;

“...como sus miras [de los clérigos] son los asuntos de religion, no
cuidan de instruirse en las ciencias naturales, y asi mal pueden
comunicar a sus discipulos unos conocimientos que ellos no

poseen™.

Sin duda, Moreno estaba inspirado por su propia y comprensible
pasion politica, al generalizar su juicio negativo. Por otra parte, que habia
profesores del tipo que él menciona, sin duda es cierto. Los clérigos
proilustrados y también profesores (por ejemplo Cayetano Rodriguez y
Francisco Sebastiani) ya lo habian denunciado varios lustros antes. Pero
si es comprensible que Moreno no estuviera en situacion de matizar, ya

! Manuel Moreno, Vida y memorias del Dr. D. Marino Moreno, publicadas en
Memorias y Autobiografias, T. I, Bs.As., Museo Histérico Nacional, 1910, pp.
18 y 20.
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no lo es que sus juicios sean retomados y repetidos acriticamente méas de
un siglo después. Josefina Coda, por ejemplo, llega a afirmar que la
universidad buscaba salvar almas y no impartir cultura, que carecié de
métodos adecuados y que formd una sociedad “melancolica y silenciosa”,
mas preocupada por la muerte que por la vida®. La exageracion de estos
conceptos es patente para cualquiera que conozca un poco la vida
cotidiana del virreinato.

Entre los encomiasticos, sin duda la figura mas sefiera es Guillermo
Furlong, que no descansa en sus criticas a Alejandro Korn, Felipe
Barreda Laos y Raul Orgaz, tratdndolos en términos muy descorteses,
ademéas de injustos, porque con sinceridad no puede decirse que
Ingenieros, Orgaz o Korn escribieron sobre nuestra filosofia con un
bagaje filoso6fico compuesto de aseveraciones  “hijas legitimas o
bastardas de una erudicion ramplona y barata, 0 de unos prejuicios tan

infundados como trasnochados™>.

Este afan apologético de los encomiasticos les ha llevado a leer la
historia a su favor, sobrepasando lo permitido por la documentacion
misma que exhiben e invocan. Citaré un ejemplo. Furlong critica y
desvaloriza la historia presentada por Orgaz, pretendiendo encontrarle
errores por doquier. Considera una equivocacién el haber afirmado la
existencia de una reaccion antiperipatética a fines del siglo XVIII,
sosteniendo que precisamente habia sucedido lo contrario:  que la
reaccion antiperipatética habia existido entre 1710 y 1750, mientras que a
fines del siglo XVI1II hubo en Buenos Aires una franca reaccion a favor

2 Josefina Coda, “Influencia de la Iglesia en la sociedad colonial”, Revista de
Filosofia (Bs. As.) 9, n. 3, 1923, pp. 412-414.

3 G. Furlong, Nacimiento y desarrollo de la filosofia en el Rio de la Plata (1536-
1810), Bs. As., Kraft, 1952, pp. 25-26.
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del Peripato®. En cuanto a la afirmacion de la reaccion antiperipatética de
1710 a 1750, si ella se produjo en nuestro medio, no nos han quedado
documentos que lo prueben. Pero resulta dificil admitir esa hipdtesis
cuando tenemos dos textos jesuitas (la Orden mas “avanzada” en la
superacion de los contenidos peripatéticos), de 1730 y 1752 que estan en
la direccion mas tradicional y ni siquiera se atisba dicha posible reaccion.
Esta reaccion se habia producido efectivamente en Espafia, pero llegd
mas tardiamente a América. No hay noticias de ella en México hasta
cerca de 1750 y en Nueva Granada, hasta donde sabemos, parece que
Ilega con Celestino Mutis. Lo que consigna Orgaz es correcto: desde
1760 en adelante, tanto entre jesuitas como entre franciscanos, hay una
efectiva apertura a los contenidos de la ciencia moderna y —en
consonancia y como justificacion— unas criticas a las limitaciones
cientificas del peripatetismo. En Europa esto era historia vieja. Lo que
Furlong considera “reaccidon properipatética” se produjo solo en el
Convictorio Carolingio, concomitante con la restriccion a la apertura
ilustrada, producida en Espafia y en toda América luego de la muerte de
Carlo 1lI. Pero incluso asi, s6lo podemos mencionar algunos nombres
(Valentin Gomez, Mariano Medrano, Diego de Zavaleta) y ni siquiera
ellos sin ningan aditamento extrafo al peripatetismo.

En todo caso, hay que considerar que los “detractores”, aunque
pertenezcan a distintas filiaciones, han repetido los argumentos
positivistas finiseculares. La importancia de este movimiento, en su
momento, fue la de haber comenzado a plantear el tema de nuestra
historia filosofica (y de las ideas) desde una perspectiva nacional. Por
ello se inicid6 con una critica a lo espafol, clerical, dogmatico y
escolastico, caracteres que se juntaron sin discriminacion. Este fendmeno

4 Ibid., p. 21.
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ha sido comun a toda América y, como ha sefialado José Luis Abellan®,
surgio de la necesidad americana de asumir como propia una filosofia
opuesta a su pasado, buscando en ella una nueva consigna de identidad.
En este sentido es importante analizar las relaciones entre el positivismo
y la filosofia colonial, tema que excede este trabajo. Baste con sefialar
aqui que en general el positivismo argentino fue anti-escoléstico asi como
fue muy anticlerical, y ambas criticas se sumaban y se potenciaban. Por
la misma razon sélo al superarse este punto de vista se pudo iniciar una
reflexion mas equilibrada sobre el periodo. En el proceso que Francisco
Romero llamé de “normalizacion” de nuestra filosofia esa tendencia se
hizo rapidamente presente, como se podra apreciar a lo largo de estas
paginas.

Los “detractores” posteriores, ligados o no al positivismo, en toda la
region, coinciden en las valoraciones negativas en cuanto sus
concepciones puntuales lo permiten y divergen en lo demaés.
Precisamente, a medida que se han afinado los estudios histérico-criticos,
inclusive en direcciones filoséficas anti-escolasticas, las criticas (y los
panegiricos) han ido disminuyendo a una proporcién mas equilibrada.
Los juicios emitidos sobre este tema en los Ultimos decenios del siglo
pasado estan muy ligados a un problema dificil e insoslayable: la
discusion sobre la “dependencia cultural”. Los autores contemporaneos
con las posiciones mas fuertes, han interpretado las expresiones
filosoficas coloniales en un sentido negativo similar al de los positivistas,
aunque por otras razones. Criticos de toda “dependencia cultural”, este
periodo les ha parecido un paradigma de “lo que no debe ser”. Sin
embargo, parece que la cuestion sobre la “dependencia” debe tratarse con

5 Cf. La idea de América, Madrid, 1972, cap. 2.
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cuidado. Diego Pré® ha sefialado al menos dos épocas “dependientes” en
Ameérica: el escolasticismo y el positivismo (en esto todos estarian de
acuerdo). Sin embargo, para los actores de la segunda etapa, esa
“dependencia” de modelos fordneos era a su vez “liberadora” (en relacion
a la etapa anterior). En realidad, escolasticismo y anti-escolasticismo (en
cualquiera de sus formas, no sélo el positivismo) estan préximos como
expresiones de procesos similares: vinieron de Europa, predominaron
durante un tiempo y fueron perdiendo vigencia a medida que la cultura —
aqui y alla&— evolucioné.

Caracteres generales de la filosofia colonial

Después de producida una bibliografia polémica bastante
considerable, de la cual s6lo he resefiado someramente el caso rioplatense
en el apartado anterior, advirtiendo que situaciones similares se
reproducen en otros paises iberoamericanos, y habiendo analizado en
forma lo méas exhaustiva posible el material documental existente en las
zonas de los tres virreinatos hispanicos, podemos llegar a una apreciacion
general bien orientada. Para ello, en primer lugar, debemos sefialar cuales
son los caracteres de conjunto que exhibe el periodo en lo que a nuestra
disciplina se refiere; en segundo término, trataremos de clarificar ciertas
cuestiones, y en tercer lugar nos ocuparemos del tema valorativo.

6 Cf. Historia del pensamiento filosofico argentino, Mendoza, Univ. Nac. de
Cuyo, 1973, capitulo “Balance y perspectiva de la filosofia en Argentina”.
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Sin pretender agotar la cuestion en unos pocos parrafos, considero que
la documentacién y la bibliografia secundaria permiten coincidir en los
siguientes caracteres de la filosofia colonial’.

Caracter casi exclusivamente académico. A diferencia de Europa,
en que el medio social permitié el cultivo filoséfico en academias,
centros informales o en sociedades civiles, entre nosotros la filosofia
como tal se desarrollé durante la mayor parte del periodo colonial s6lo en
las aulas de la universidad, los conventos y los colegios. Teniendo en
cuenta, sin embargo, la escasa proporcion de criollos (descendientes de
conquistadores y colonizadores espafioles) en relacién a las poblaciones
indigenas, o bien la escasa poblacion en otras zonas mas apartadas,
debemos concluir que el grupo académico era proporcionalmente
bastante elevado en términos relativos. La cantidad de profesores esta en
relacion al nimero de clérigos (seculares y regulares) que llegaron y al
numero de criollos que entraron en religion. Sin embargo, la dedicacion a
la ensefianza nunca fue prioritaria: en América se presentaban tareas
urgentes de evangelizacion y de atencion a los asuntos civiles y politicos
que exigian una presencia diversificada del accionar clerical.

Caracter cultural. Lo sefialado antes explica el hecho de que la
filosofia haya tenido entre nosotros una funcién predominantemente
cultural y en pocos casos profesional o especializada. Era un valor
admitido en la época, que todo espiritu cultivado y por supuesto todo
graduado universitario debia conocer filosofia. En Europa ademas habia
filésofos de profesion y profesores dedicados por entero a la ensefianza y
la produccion de textos. Entre nosotros este profesionalismo casi no

" He adelantado estas ideas en un trabajo de conjunto sintético: “La filosofia en
la época de la colonia”, Raul Fornet-Betancourt y Carlos Beorlegui (ed.), Guia
Comares de Filoofia Latinoamericana, Granada, 2014 45-72
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existio. ElI hecho de que la filosofia fuera una propedéutica general
afianzaba su rol cultural. Con todo, no hay que dar a esta situacion
americana una valoracion tan negativa®. Es necesario evitar anacronismos
y recordar que hasta bien entrado el siglo XIX no hubo clara distincion
entre la filosofia y otras disciplinas cientificas, particularmente la fisica.
Aqui, como en Europa, el curso filosofico incluyd temas que hoy no son
considerados filoséficos, pero que constituian entonces un acervo cultural
unitario que se trasmitia en blogue. Lo que hoy seria metodologia de la
ciencia se incluyo en la l6gica® y la ética asumi6 algunos temas de teoria
del derecho y el estado.

Caracter tedrico. Queremos decir que la filosofia se cultivaba y
ensefiaba por su valor formativo intrinseco, aunque luego se usaran
algunos conceptos suyos en las discusiones politicas y sociales. En este
sentido, la filosofia colonial hasta el periodo pro-ilustrado se diferencia
del cultivo filoséfico del periodo subsiguiente, como lo ha hecho notar
Diego Pr6'®. Hay una especie de constante histrica: una época social,
politica y econdmicamente estable tiende a orientar y estabilizar las
disciplinas cientificas y el arte en los grandes sistemas y escuelas de
transmision estandar, mientras que una época de crisis determina formas

8 V. por ejemplo Pablo P. Cabrera, Cultura y beneficencia durante la Colonia,
Tomo |, Educacion, Cordoba, 1929, escrito en época todavia muy influida de
positivismo.

% Esto sucedi6 por influencia de la Légica de Port Royal y los cartesianos, que
incorporaron una cuarta parte dedicada al método. Sobre estas influencias v mi
trabajo “El curso de Logica de Francisco Sebastiani (1791)”, Sapientia 18, 1973,
p. 31

10 Cf. “Antecedentes de la historiografia del pensamiento filosofico argentino”,
Cuyo, Anuario de Historia del Pensamiento Argentino, 4, 1970: 23-77.
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expresivas acordes (desde las misticas a las escépticas, pasando por todos
los eclecticismos).

Caracter informativo-didactico. Este aspecto apunta no solo a la
forma, como se vera, sino sobre todo a los fines. Las finalidades estan
siempre vinculadas a las circunstancias y es dificil fijar finalidades
absolutas validas para largos periodos. Aunque la finalidad béasica de todo
estudio sea la de saber, las finalidades concretas del saber varian
constantemente. Para juzgar si una institucion educativa fue exitosa en su
cometido, debemos atenernos a la finalidad que en su momento ella
misma se fijo, porque no necesariamente los fines y las motivaciones
presentes reflejan los del pasado. La finalidad de los estudios americanos
estd bien clara desde sus inicios: trasplantar a América la ensefianza
espafiola’’. Los medios elegidos fueron en principio adecuados: las
reglamentaciones se inspiraron en las similares de Espafia completadas y
adecuadas para cada caso por los capitulos generales y provinciales de las
Ordenes o por ordenanzas particulares. Las diferencias regionales y
locales y la adaptacion circunstanciada son mas visibles en la ensefianza
de las primeras letras y de oficios, porque el universalismo de la
ensefianza superior no permite detectar diferencias marcadas, como
tampoco las hay —por otra parte— con sus manifestaciones metropolitanas,
salvo en cuanto a un mayor o menor nivel de profundidad y erudicion.

El mayor problema fue la carencia bibliografica, sobre todo en el siglo
XVII. Queda constancia de que, en sucesivos viajes, los encargados y

11 Esta tesis ha sido sostenida especialmente por Agueda Rodriguez Cruz, y por
eso considera modélica a la Universidad de Salamanca. Cf. “La ensefianza de la
filosofia en Hispanoamérica durante la época colonial”, Actas del IV Seminario
de Historia de la Filosofia Espafiola, Salamanca, Ed. Univ. de Salamanca, 1986:
59-76; y La Universidad en la América Hispanica, Madrid, MAPFRE, 1992,
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regentes de estudios se preocuparon por dotar a cada centro de alguna
minima y aceptable biblioteca adecuada a los estudios impartidos.
Aungue en exiguo numero de ejemplares, durante la segunda mitad del
XVIII encontramos buena parte de los textos europeos mas relevantes de
Europa y algunas colecciones cientificas importantes como las Memorias
de Trévoux y los Anales de la Academia de San Petersburgo. Por
supuesto, la presencia de estos textos no garantiza de por si una
ensefianza actualizada y para valorar este aspecto es necesario atenernos
a las constancias académicas. Pero el material conservado no permite
generalizaciones tajantes. Puede decirse que los temas de oposicién, las
cuestiones discutidas y los mamotretos evidencian preocupacion
informativa. Este enciclopedismo, aunque hoy nos parezca inaceptable
como ideal educativo, viene a contradecir la critica que —en el otro
extremo— se ha formulado a la ensefianza filoséfica colonial:
supuestamente se habria limitado a pocos, sesgados y dogmaticos
contenidos obsoletos.

Caracter publico. Dado que la filosofia se desarrollaba en centros
oficiales, tuvo una cuidadosa reglamentacion, hasta excesivamente
burocratizada y copiada de la espafiola. Los principios que rigieron la
vida académica, tanto en América como en Espafia, fueron los siguientes.

a) Reglamentacion estricta: el principio de legalidad era fundamental
en todas las actuaciones del &ambito docente.

b) Periodicidad de la catedra, pues los profesores no eran
nombrados de por vida ni por largo tiempo, sino que casi todos se
limitaron a un periodo (bienio o trienio) que era el lapso de validez de su
concurso de oposicion.

18
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c) Eleccién por oposicion publica conforme al voto mayoritario de
tribunales pluripersonales. El concurso consistia en la defensa publica de
una tesis sacada en suerte (“picada” de un texto previamente
seleccionado). En esto se seguia una antigua y generalizada costumbre
universitaria, que se remonta al Tardomedievo.

d) Clases publicas, en el sentido de no haber limitaciones sociales
para incorporarse, salvo las pocas medidas de segregacion que en general
se aplicaron (y parece que limitadamente) en América (limpieza de
sangre y exclusion de aborigenes y castas). Inclusive la ensefianza en los
conventos solia estar abierta a los laicos.

Organizacion academica. La organizacion de la ensefianza estaba
inspirada también en la tradicion universitaria europea, con similares
cargos (lectores y maestros de estudio) y obligaciones: dictar y explicar
los temas, formar tribunales de examen y discernir grados2.

Los estudios de filosofia se dictaban en un trienio para las
universidades y un bienio o trienio para los conventos, donde se solia
reunir l6gica y ética en un solo curso. Comprendia las cuatro disciplinas
clasicas incorporando en la segunda mitad del XVIII la fisica particular
(que luego fue la fisica experimental). La mayor dificultad era la escasez
de textos de estudio, aunque hay noticias de que las bibliotecas poseian

12 L caracteristica de una filosofia colonial predominantemente aulica ha sido
sefialada, entre otros, para México por Rafael Moreno, “La filosofia en la Nueva
Espafia”, Cuadernos Americanos (México) 6, col. 31, N. 1, 1974: 117-142, y
para el Rio de la Plata por Esteban Fontana, “Los centros de ensefianza de la
filosofia en la Argentina durante el periodo hispanico”, Cuyo, Anuario de
Historia del Pensamiento Argentino, 7, 1971: 82-146
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algunas obras fundamentales™. Los mamotretos mencionan bibliografia
con bastante abundancia, aunque en la mayoria de los casos es de
segunda mano™.

13 He sefialado, en reiteradas oportunidades y escritos, la importancia de estudio
histérico-documental de las bibliotecas coloniales o sus remanentes; aqui me
limito a indicar un trabajo que enuncia propuestas concretas: “Bibliotecas
académicas coloniales. Reconstruccion y puesta en valor”, Anuario de Historia
de la Iglesia (Navarra) 22, 2013: 259-273.

14 En mi trabajo “Las fuentes utilizadas en la ensefianza de la filosofia en el
periodo hispano” (Cuyo, 12, 1979: 21-31) he presentado una lista bastante
amplia de las citas y menciones halladas en los manuscritos académicos
rioplatenses. Ademés de los libros de texto recomendados y los manuales
generales que servian para la composicion, me ha interesado elencar cuales eran
los autores —de todos los mencionados en esos tratados generales— que nuestros
profesores elegian para ilustrar sus clases. En la amplia gama a su disposicion de
citas indirectas proveidas por los manuales, la eleccién no es irrelevante. Para el
periodo cubierto por estos cursos, es decir el siglo XVIII y especialmente la
segunda mitad, una lista significativa es la siguiente: Teodoro Almeida, Juan
Bautista Aguirre, Rodrigo de Arriaga, Domingo Bafiez, Card. Belarmino,
Agustin Calmet, Melchor Cano, Luis Castel, Claus Eduardo Corsini, Honorato
Fabri, Benito Feijoo, Pedro de Fonseca, Antonio Genuens, Bertoldo Hauser,
Antonio Herrero, Gaspar Hurtado, Sebastidn lzquierdo, Antonio Le Grand,
Manuel Maignam, Antonio Mayr, Ignacio Monteiro, Alfonso Pefiafiel, Te6filo
Reynauld, Antonio José Rodriguez, Antonio Rubio, Juan Saguens, Domingo de
Soto, Tomas Vicente Tosca, Juan de Ulloa, Gabriel VVazquez. Esta lista, que
podria ampliarse mé&s, muestra una variada gama teorica: hay fil6sofos y
cientificos, escolasticos, cartesianos y experimentalistas modernos, todos ellos
de distintas procedencias nacionales. En conjunto dan la impresién de que los
profesores querian mostrar una erudicidon equilibrada y representativa. Esta
investigacion ha sido continuada y reafirmada en el dltimo libro sobre
munuscritos coloniales rioplatenses, que completa al primer volumen: La
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En sintesis, podemos decir que las fuentes utilizadas (sea directa o
indirectamente) durante el periodo escolastico estaban determinadas por
la escuela, y en los periodos siguientes la decision personal del profesor
era mas determinante. Las fuentes de consulta general, que servian para
componer el curso, eran los manuales de las Ordenes durante el periodo
escolastico (especialmente los Lugdunenses, los Conimbricensis y los
Salmanticenses) y durante el periodo ecléctico las obras de Brixia,
Jacquier y Altieri. Las fuentes especiales o puntuales permiten apreciar el
estado de conocimiento (trasmision real y asimilacion posible) de las
teorias mas avanzadas. Es notable la presencia de obras de fisica
experimental de alta divulgacion (por ejemplo: Nollet, Regnault, Pluche,
Tosca, Almeida).

En cuanto a las teorias rechazadas por motivos religiosos o politicos,
se las menciona sélo para criticarlas, en general y sin citas especificas.
Esta limitacion, por otra parte, no debe introducir cuestiones conflictivas
gue no pueden zanjarse en discusiones cientificas. La ausencia de una
discusion tedrica académica sobre algunos temas, y especialmente los
referidos a la ilustraciéon, el enciclopedismo y las doctrinas
independentistas y autonomistas, no significa que en otros ambitos no
fueran conocidas y discutidas, ni que la censura académica fuera efectiva
mas alla de los claustros. De hecho, sabemos que la generacion criolla
independentista americana conocia ese pensamiento y habia leido, fuera
resumida y fragmentariamente, las obras interdictas.

Estos caracteres del cultivo filoséfico exhiben en si mismos los
valores y las limitaciones de nuestra filosofia colonial, sin que sea

ensefianza de la filosofia en tiempos de la colonia. Andlisis de cursos
manuscritos, Bs. As., Tomo Il, Bs. As., Ed. FEPAI, 2007.
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necesario entrar hoy en la irresoluble —por opinable— polémica entre
detractores y encomiasticos.

Conclusiones
Podemos sintetizar nuestras conclusiones en los puntos siguientes.

1°. La filosofia académica fue el unico cultivo estable de la filosofia,
debido a las condiciones especificas de su soporte societario y cultural.
Sin duda a nivel individual e informal pudo haber otras manifestaciones,
asi como las discusiones en las tertulias y en las sociedades que se
organizaron durante los ultimos lustros coloniales, pero de ello no
tenemos suficientes constancias ni estudios histdricos como para una
evaluacion general. Por tanto, la filosofia debe juzgarse
comparativamente con otras manifestaciones similares (es decir,
académicas) en otras regiones. En este aspecto podemos inferir que la
ensefianza filosdfica se aproximé a la metropolitana y en todo caso fue
bastante similar en toda la region.

2°. Las orientaciones filosoficas trasmitidas tenian el valor que se les
concedia en su época y no parece adecuado juzgarlas con criterios
actuales. Durante los siglos XVI y XVII en la ensefianza filoséfica
predomind la orientacion escolastica y sus disputas eran importantes.
Reproducirlas aqui no era sino afirmarse en los valores del propio
tiempo. En el periodo ecléctico se reprodujo una modalidad también
triunfante en Europa. Mas anacrdnica parece la orientacion del periodo
final, pero habria que sefialar que a partir de fines del XVIII las regiones
coloniales comienzan a tener cada una su “tiempo” propio y los lazos
culturales con la metrépoli se aflojan hasta finalmente desaparecer.
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3°. Esta claro que el carédcter exclusivamente docente del cultivo
filosofico es en si mismo una limitacion filosofica, ya que casi no hay
produccion original ni trabajo independiente. No es un déficit solo de este
periodo, pues el tema de la originalidad y valor de nuestras filosofias
americanas ha sido precisamente una cuestion debatida en la medida en
que se ha percibido en la realidad, y comparativamente, esa limitacion.

4°, Se ha cuestionado a la filosofia colonial su caracter dogmatico, y
éste es un tema que debe encararse con cuidado. Si por “dogmatismo” se
entiende la autoridad del profesor que imponia su criterio a los alumnos,
es necesario admitir que asi sucedia, como antes y después, y como sigue
siendo una practica mas o menos consensuada, ya que parece legitimo
admitir que el profesor, como perito en la materia, tenga un nivel
decisional superior al de quienes estan aprendiéndola. Los limites en que
ese ‘“‘autoritarismo” sea valido, son difusos y eso mismo invalida
cualquier intento de extrapolacion temporal. Si, en cambio, interpretamos
“dogmatismo” como exigencia dirigida a los profesores, encaramos la
debatida cuestion de la libertad de catedra. Para evaluarla debemos tener
en cuenta dos variables. Por un lado, las ordenanzas, que efectivamente
eran restrictivas, tanto en la censura religiosa como en la politica. Por
otra, tenemos la realidad de los claustros, que acomodaba bastante bien,
segun parece, esas ordenanzas generales a los intereses de la comunidad
académica.

5°. El tema de la vigencia filoséfica es otro punto en que se suele
exigir una respuesta categérica, lo que en mi opinién es imposible.
Valorar con nuestros criterios un producto cultural del pasado es un
anacronismo. Que la filosofia ensefiada en la colonia sea 0 no vigente
hoy, a mi parecer, ni le quite ni le aflade “valor” intrinseco, suponiendo
gue sea posible determinar en forma absoluta tales valores. Por otra parte,
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la vigencia filosofica, desde hace por lo menos un siglo, es fragmentaria.
Desde el positivismo, que fue quiza la Gltima gran corriente con vigencia
predominante en América, las orientaciones filoséficas no han sido
exclusivas, y aunque hubo periodos de mayor auge de algunas
(existencialismo, andlisis filoséfico) ninguna de las grandes corrientes
quedd totalmente eclipsada, sino que siguié cultivindose en ciertos
grupos. El escolasticismo sobrevivio -y en su orientacion tomista
sobrevive todavia— en los claustros eclesiasticos y en universidades de
orientacion catdlica; las corrientes modernas se fueron transformando y
repensando en forma natural. Nadie es hoy cartesiano exactamente igual
que uno del siglo XVII, simplemente porque los contextos no son los
mismos; y sin embargo puede decirse con toda verdad que en muchos
aspectos el cartesianismo sigue vigente. Valga lo mismo para los demas
casos.
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Capitulo 2
Criterios cronoldgicos y periodizacién

Precision inicial sobre “filosofia”

Desde el punto de vista tematico, la denominacion “filosofia” requiere
algunas precisiones. En primer lugar, tomo la palabra en su acepcion
historica (lo que entonces se entendia por tal y no todas las reflexiones
que hoy llamariamos asi). Para fijar el contenido de esta disciplina, me
atengo a su estructuracion académica (universitaria), o sea, al contenido
de la Facultad de Artes (Filosofia) y equivalentes, omitiendo otras
elaboraciones de indole filosofica que entonces estaban ligadas a las
Facultades de Teologia y de Derecho.

Los dos siglos y medio bien cumplidos que abarca el cultivo de la
filosofia en la época colonial, no tienen un perfil homogéneo, aunque
algunos historiadores, apresuradamente, los presentan -y juzgan— en
blogue. Una mirada més atenta descubre variaciones significativas, a
veces paralelas a las producidas en la peninsula o en otros centros
americanos, y a veces reflejo de la propia vida local. Si quisiéramos
presentar en pocas lineas una figura de este desarrollo, diriamos que
consiste en un movimiento unidireccional que parte de un escolasticismo
estricto, en el que cada centro seguia las posiciones de su propia escuela,
pasa por una etapa de asimilacion de contenidos exdgenos (escolasticos y
extraescolasticos) hasta llegar a un eclecticismo que a poco hace quiebra
por su debilidad tedrica desplazando definitivamente a los escasos
contenidos escolasticos todavia conservados y orientandose a la ideologia
como direccion filosofica predominante en la Gltima década de nuestra
cronologia.
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Periodizacién

Como en toda periodizacion, los cortes temporales son relativamente
convencionales. Con todas las salvedades del caso, es valido distinguir
tres periodos claramente manifestados en los contenidos de ensefianza y
produccion filosofica.

1. Etapas

Desde el punto de vista de las corrientes filosoficas presentes en las
aulas, me parece valido considerar tres etapas cronologicas y tematicas a
la vez: escoléstica, eclecticismo, filosofia critica. He justificado esta
vision con referencia a la filosofia del Rio de la Plata®, pero en la medida
en que tanto alli como en otros lugares de América se reproduce el
modelo peninsular semejante, considero valida su aplicacién a todos los
casos. Sin embargo, esta secuencia no es igual en todas las regiones ni en
todos los centros académicos, por lo cual hay que hacer las debidas
puntualizaciones.

La primera es que el proceso se desarrolla en América con un retraso
variable segun los centros. En cambio, su término ad quem, también
variable, es asunto propio del siglo XVI11. Podriamos decir que esta etapa
termina cuando la introduccién de teorias y/o conocimientos propios de

1 Cf. “La filosofia en el Rio de la Plata”, German Marquinez Argote, Mauricio
Beuchot (dir.) La Filosofia en la América Colonial (siglos XVI, XVII y XVIII),
Santafé de Bogota, Ed. ElI Biho, 1996: 275-320. Y apliqué este criterio en
estudios mas amplios, cf. “La filosofia en la época de la colonia”, Ratl Fornet
Betancourt- Carlos Beorlegui (ed.), Guia Comares de Filosofia
Latinoamericana, Granada, Ed. Comares, 2014: 45-72
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la modernidad y no obtenidos con metodologia escolastica, es
significativa en relacion a la totalidad de la disciplina.

Es decir, entiendo que la mera introduccion de algunos datos y/o
teorias, muchas veces en forma disputativa y al solo efecto de su rechazo,
no constituye superacion de la etapa escoldstica. Tampoco puede
considerarse “ecléctica” una ensefianza académica s6lo porque incluya
informacién sobre teorias (filoséficas y/o cientificas) diversas y
eventualmente incompatibles. Para que pueda hablarse de “eclecticismo”
es necesario en primer lugar que esta introduccion no cumpla funciones
“apologéticas” en relacion a una de las corrientes expuestas, es decir, que
haya un apartamiento significativo de la metodologia disputativa, aunque
—en mi concepto — no debe exigirse que sea total. En segundo lugar, es
necesario que se explicite la insuficiencia del modelo tradicional (el
escolastico) aunque dicha insuficiencia se considere parcial. Finalmente,
lo que denomino “filosofia critica” no significa simplemente una
ensefianza que incluya criticas a las doctrinas tradicionales y eventuales
reemplazos por otras de la modernidad. La critica al peripatetismo es
justamente un rasgo caracteristico de la etapa ecléctica. Pero otro rasgo
suyo es que todavia no alcanza a constituir un sistema o un enfoque
global te6ricamente homogéneo, lo que si debe suceder en la etapa que he
denominado “critica”.

Ahora bien, hay que decir que estas etapas no son globales, ni siquiera
considerando los centros académicos individualmente. Cuando hablo de
etapas me refiero al perfil mas o menos acusado en un periodo, pero que
puede tener —y de hecho ha tenido— excepciones. Tampoco las etapas son
simultaneas para las diversas disciplinas especificas que comprende la
filosofia. Algunas evolucionan mas que otras en la direccion de los
desarrollos de la modernidad.
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Sin embargo, en lineas muy generales considero valido sostener que al
comienzo del siglo XVII1 el perfil de la ensefianza filosofica americana —
en muchos casos— era todavia escolastico, y que fue evolucionando en
los decenios posteriores, mas bien lentamente, orientdndose hacia un
cierto eclecticismo que se aceler6 luego de la expulsion. Esta etapa
coincide con los contenidos tedricos que describo como “pensamiento
pre-ilustrado”. La etapa critica s6lo aparece a fines del siglo, sobre todo
con el afianzamiento de la nueva fisica (la newtoniana) por lo cual se
vincula especialmente a la filosofia natural®. En cambio, las otras ramas
de la filosofia no alcanzan en este siglo la etapa critica sistematica, por
diversas razones. La Logica, porque su desarrollo como instrumento del
saber se debilita y hasta se detiene en la medida en que la Matematica va
afianzandose en el curriculo del primer afio, sirviendo de alternativa. La
Metafisica y la Etica, porque siguieron muy ligadas a la tradicion y
porque eventualmente una ampliacién tematica seria obstaculizada por la
falta de bibliografia adecuada (la mayoria de los autores modernos no
eran estudiados con profundidad en Espafia). En otros términos, que no
fue posible ultrapasar los limites de la ilustracion espafiola, ya que la
mayor parte del material informativo provenia de alli, aun cuando no

2 Por cierto, la ilustracion, tanto en Espafia como en América (y sobre todo en
Nueva Espafia) se vincula mas a las ciencias fisicas que a la filosofia. En Espafia
los novatores se hacen fuertes a partir de 1750 y diez afios después ya hay
recepcion novohispana. La biblioteca de la Universidad de México recibid
tempranamente obras de novatores espafioles, como Lapis Lydos Apollinis de
Francisco Solano Luque (1762) y la Praxis médica de Andrés Piquer (1764), asi
como las Institutiones medicae de Boerhaave y los comentarios de sus
discipulos. Aparecen también obras de Boscovich, Buffon, Muratori y otros.
Bertolache, Ledn y Gama, Alzate y otros ilustrados bebieron en estas fuentes.
Cf. Alfredo de Micheli, “Tlustracion y ciencia en Espafia y en la Nueva Espafia”,
Logos, 13, n. 38, 1985: 47-55. Pero ninguna de éstas, ni de otras que se incluyen
en la investigacion de este autor, es estrictamente filosofica.
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siempre se atuviera a los severos canones de la censura y lograra
esquivarla.

Es usual adscribir la introduccién de novedades y el inicio el
movimiento de cambio de etapas a la ensefianza jesuita. Asi Beuchot
afirma:

“Decididos defensores y promotores de la filosofia moderna lo
fueron los jesuitas. Pero no de manera simple y sin cualificaciones.
[...] los jesuitas no aceptaban la modernidad en blogue, sino lo que
fuera compatible con el dogma cristiano. Pero en filosofia pudieron
integrar mucho de la modernidad, porque ya venia precontenida en

Suarez, que era su gran maestro™”.

Basa su afirmacion en algunos casos, que en realidad constituyen mas
bien una selecta minoria entre la totalidad de los profesores de la Orden,
salvo la referencia al nexo con Suarez. Un analisis cuali-cuantitativo de la
produccién académica jesuita del siglo XVII1 (de la cual por el momento
solo existe un muestreo insuficiente) probablemente exigiria matizar y
hasta rectificar este juicio. Pero si hemos de buscar en el siglo XVIII un
punto de arranque de la superacion del escolasticismo, alli estamos de
acuerdo en que hay que mirar a la Compafiia®. Sin embargo, pareciera
que ese primer impulso, que empieza a ser académicamente visible a
partir de c. 1730, se detiene de modo que poco se avanza hasta 1767, y

3 Cf. German Marquinez Argote y Mauricio Beuchot (dir.) La filosofia en la
América colonial (siglos XVI, XVII y XVIII), Bogota, El Blho, 1996, pp. 40-41.
4 Un panorama de conjunto sobre el aporte jesuita a la filosofia en Humberto
Ochoa Granados, “Los jesuitas y la filosofia en la época colonial”, La compafiia
de Jesus en México. Cuatro siglos de labor cultural (1572-1972), México, Ed.
Jus, 1975: 351-378.
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entonces ya hay otras presencias que toman su lugar. Con todo, es claro
que un panorama selectivo de docentes superiores del siglo XVI11 debera
contar con una mayoria de jesuitas®. Lo que no significa, por supuesto,
que todos los jesuitas sostuvieran el suarismo® como doctrina propia,
pues en esto manifestaron notables apartamientos, asemejandose a los
franciscanos en relacién al escotismo y a diferencia de los dominicos, que
siempre fueron absolutamente fieles al tomismo. Reconozco también que
no esta clara la relacion entre la adhesion al suarismo y las dificultades
para adoptar sistematicamente los resultados de la nueva fisica, que
exigia obviamente un replanteo de toda la filosofia y no sélo de la

5 Sobre todo, si se quiere relacionar la ensefianza del trienio filoséfico con los
intentos de modernizacion filoséfica, que se daban predominantemente en
filosofia natural, por su contacto con las ciencias experimentales, de sostenido y
notable crecimiento desde comienzos del siglo XVII. Me ocupé de este tema en
varios trabajos, especialmente en “Los jesuitas y la introduccion de la ciencia
moderna en Ameérica colonial: Nueva Espafia, Nueva Granada y Rio de la
Plata”, Jesuitas, 400 afios en Cordoba. Actas del Congreso Internacional,
Cordoba, Univ. Nac. de Cérdoba, Univ. Catdlica de Cérdoba y Junta Provincial
de Historia de Cordoba, T. 1, 1999: 229-244 y en “Los jesuitas y la ensefianza
de la ciencia moderna (ss. XVII-XVII)”, en C. A. Lértora Mendoza (coord.) Il
Congreso Internacional Europa América. Milenio y Memoria. Museos, Archivos
y Bibliotecas para la Historia de la Ciencia, Bs. As., Ed. FEPAI, 2005, CD
s/indice.

6 Sobre el suarismo colonial he presentado una sintesis de las opciones recogidas
en documentos académicos en “La difusion de Suarez en las aulas coloniales.
Notas para la historia de la escolastica americana”, Filosofia hispanica y didlogo
intercultural. X Seminario de Historia de la Filosofia Espafiola e
Iberoamericana, Salamanca, Univ. de Salamanca, 2000: 161-179.
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filosofia natural, pero me inclino a considerar que valdria para ese caso la
hipdtesis que he presentado en relacion al escotismo’.

Debido a la escasez de libros, los alumnos copiaban sus lecciones al
dictado, y estos cursos 0 mamotretos nos permiten reconstruir, al menos
parcialmente, el contenido de la ensefianza®.

1.1. El periodo escolastico

Como he dicho, este periodo abarca el amplio lapso que se extiende
desde las primeras fundaciones, a mediados del siglo XVI hasta bien
entrado el siglo XVIII, cuando se incorporan en América algunos
aspectos e ideas del movimiento novator espafiol, iniciado en la Peninsula
a mediados del siglo anterior®. Es justamente el periodo del que menos

7 “Scoto frente a Newton: una vision del escotismo en el s. XVIII”, Verdad y
Vida 51, n. 202-203, 1993: 281-298. Propongo que la causa de que los
franciscanos, en mayor o menor medida escotistas, no pudieran llegar a la
adopcion de la fisica newtoniana construyendo un sistema alternativo, se debia a
gue el escotismo habia logrado —mejor que el tomismo— una sistematica que le
permitia incorporar facilmente los datos el experimentalismo del siglo XVII, por
lo cual la fisica tedrica de Newton, con sus conceptos sin aparente correlato
empirico, les parecia un cierto retroceso hacia las concepciones verbalistas
(rechazo de las “entidades tedricas™); de alli que la postura de Fortunato Brixia —
en esta linea— fuera predominante hasta finales del siglo, en que recién comienza
a afianzarse la propuesta sistematica de Francisco Jacquier.

8 Cf. Carlos Octavio Bunge, La evolucion de la educacion, Bs. As., 1920, 62 ed.
cap. 4: “Historia de la ensefianza argentina. La Universidad de Cérdoba”, p. 178
SS.

9 Este periodo queda subsumido en los trabajos generales que abarcan todo el
periodo, casi siempre acentuando el carécter inicial del proceso de colonizacién
cultural, a mediados del siglo XVI y en muchos casos se trata de compilaciones
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documentos conservamos, y las reconstrucciones histéricas se hacen
muchas veces sobre la base de unos pocos profesores de reconocido
prestigio y que han visto editada su obra y llegaron a gozar de
predicamento en sus instituciones americanas, como es el caso de los
novohispanos Tomas de Mercado, Alonso de la Vera Cruz o Antonio
Rubio®.

de datos obtenidos de diversos documentos. Algunos trabajos, mas bien pocos,
enfocan la cuestion de la ensefianza universitaria y en especial la filoséfica.
Menciono en primer lugar una obra de conjunto sobre la regidn, que sigue este
criterio: Germéan Marquinez Argote y Mauricio Beuchot (dir.) La filosofia en la
América colonial (siglos XVI, XVII y XVIII), Bogota, EI Baho, 1996. Ademas,
Guillermo Furlong, Nacimiento y desarrollo de la filosofia en el Rio de la Plata
(1536-1810), Buenos Aires, Kraft, 1952; Walter Habish Spindola, En torno a la
filosofia en Chile (1594-1810), Santiago de Chile, Universidad Catolica, 1963;
Humberto Ochoa Granados, “Los jesuitas y la filosofia en la época colonial”, La
compafiia de Jesus en México. Cuatro siglos de labor cultural (1572-1972),
México, Ed. Jus, 1975: 351-378; M. Sanchez Astudillo SJ, Textos y catedraticos
jesuitas en Quito Colonial. Estudio y bibliografia, Quito, Casa de la cultura
ecuatoriana, 1959. En cambio, algunos trabajos se centran especificamente en
este primer periodo, pero solo en los lugares donde hay produccion suficiente,
como en Nueva Espafia: Oswaldo Robles, Filésofos mexicanos del siglo XVI.
Contribucidn a la historia de la filosofia en México; México, Porrla, 1950.

10 Un ejemplo de este enfoque, para el primer y el tercer siglo colonial
novohispano, en Mauricio Beuchot, y Bernabé Navarro (coord.) Dos homenajes:
Alonso de la Veracruz y Francisco Xavier Clavijero, México, UNAM, 1992.
También Juan Carlos Torchia Estrada, “El Padre Antonio Rubio y la ensefianza
filosofica de los jesuitas en la Nueva Espafia”, Cuyo. Anuario de Filosofia
Argentina y Americana (Mendoza), 13, 1996: 11-44; Alberto Caturelli, “La
I6gica-metafisica del P. José Angulo S.J.”, Sapientia 32, 1977: 286-312;
Luciano Perefia, “José de Acosta. Proyecto de sociedad colonial. Pacificacion y
colonizacion”) en su edicion del De procuranda indorum salute, Madrid,
C.S.1.C., Corpus Hispanorum de Pace, 1984: 3-46.
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Hay algunos caracteres, sin embargo, que pueden considerarse validos
para todo el periodo y para toda la region, ademas de los méas generales
enunciados anteriormente. En primer lugar, el método docente
tipicamente escolastico, en su forma medieval tardia. Es decir, el
programa de cada curso filoséfico se articulaba siguiendo el modelo de la
obra respectiva del corpus aristotélico, y cada parte organizada a su vez
en disputaciones y cuestiones. Es decir, el profesor debia resolver la
quaestio con una respuesta que solia indicarse como “conclusion”, a la
cual habia que defender respondiendo a una serie de objeciones. Este
procedimiento tardd mucho en disolverse, y nunca llegé a eliminarse del
todo en las aulas coloniales, hasta el punto que lo mantienen profesores
que, en cuanto al contenido, se ubican claramente en el eclecticismo o en
el criticismo.

En cuanto al contenido tedrico mismo defendido, es claro que las
opciones existentes eran pocas, por dos razones. La primera, que la
mayoria de los docentes pertenecia a una Orden religiosa que tenia su
propio Maestro, o un breve numero de ellos, o que adheria oficialmente a
un Maestro de otra Orden. Por lo tanto, el profesor no podia apartarse de
esta opcion general. La segunda razon es que, si bien todos los grandes
Maestros han tenido sucesores que interpretaron algunas de sus ideas de
modo diferente y hasta incompatible, estas disputas raramente pasaban a
las aulas, porque los profesores adherian a una interpretacion sobre las
otras. Esto ha sucedido claramente con Tomas de Aquino y con Escoto,
pero no sucedio entre los Jesuitas, porque nunca tuvieron un solo Maestro
en forma reconocida, tal vez porque todos eran casi contemporaneos (no
eran medievales, ni santos o beatos), o porque el gran desarrollo
intelectual de la Orden determiné desde muy pronto la existencia de
corrientes, sobre todo en teologia, que terminaron por fagocitar las
disputas externas (con las otras Escuelas) para centrarse en las disputas
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propias. Una tercera razén, mas propiamente local, es la existencia de una
escasa bibliografia de consulta in situ, por lo cual varias obras relevantes
que marcaban diferencias interpretativas de un Maestro, no eran
conocidas, o eran conocidas solo por referencias. Y finalmente, porque en
Ameérica se hizo practica comun (y esto se ve muy bien en Nueva
Espafia) tomar un texto de un profesor bien recibido por sus alumnos y
repetirlo a lo largo de varios afios, con otros profesores que lo adoptaban.
Esta practica estd documentada para los franciscanos, y probablemente
los dominicos, los mercedarios y los agustinos la seguian también. En
cambio, los jesuitas parecen haber sido mas individualistas en sus
tradiciones de catedra.

1.2. El periodo ecléctico

Considero que estructuracién ecléctica (y por eso la denominacion del
periodo) es aquella que, manteniendo la linea general de la escolastica
(que a su vez sigue —con variantes mas 0 menos acusadas a las que ya en
parte me he referido— la ordenacion del corpus fisico aristotélico)
introduce bajo las viejas denominaciones, contenidos de la filosofia y la
ciencia modernas. Precisamente el paso del eclecticismo a la etapa critica
se da cuando se abandona esta estructura tradicional, y se sistematizan las
disciplinas filosoficas de acuerdo a las pautas modernas.

La pre-ilustracion. Los primeros decenios del siglo XVIII presentan
un panorama mucho maés variado y dinamico que los ultimos del siglo
anterior. Este periodo pre-ilustrado colonial se caracteriza, en el ambiente
académico, por una etapa de critica y movilizacion de los contenidos
curriculares que habian adquirido un notable fijismo estructural desde
mediados del siglo XVI. No puede dudarse que esta movilizacion fue un
precedente de las reformas ilustradas. La cuestion es en qué medida lo
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fue, es decir, si realmente la ilustracion como tal, en cuanto a su
recepcion académica, esta ligada a este periodo o més bien surge contra
él.

Las dos tesis se han esgrimido con argumentos bastante fuertes. Por la
negativa se invoca la documentacion especificamente ilustrada, que
sefiala su expresa voluntad de modificar contenidos obsoletos e
inservibles'!. Por la afirmativa se muestra que en el periodo pre-ilustrado
(anterior a la expulsion de la Compaiiia) se produce el inicio de recepcion
de la ciencia moderna y de las cuestiones cientificas y epistemoldgicas
suscitadas por el experimentalismo cientifico, la nueva ldogica y en
general la nueva vision de la naturaleza®?. Precisamente se aduce que
fueron los jesuitas (los que parecian enemigos del impulso ilustrado)
quienes dieron el primer paso en la movilizacién del curriculum
filosofico, incluso bastante antes de la década del 1760, cuando ya es
bien visible el primer resultado.

El contenido cientifico de transmision académica en el periodo
anterior al movimiento ilustrado fue en general muy escaso, lo que

11 Por ejemplo, en Nueva Granada los documentos epocales son fuertes y
polémicos; v. una seleccion compilada por Teresa Hougton en La ilustracién en
Colombia. Textos y documentos, Bogota, USTA, 1990, entre los que se destaca
el famoso panfleto satirico de José Domingo Dugquesne Historia de un congreso
filosofico tenido en el Parnaso tocante al imperio de Aristoteles (1791) editado
en pp. 13-75, transcripcion de Alberto Rincdn y Rafael Pinzon.

12 Esta es la posicion de los que valoran mas positivamente el movimiento
novator y ecléctico espafiol iniciado en el siglo XVII y afianzado en el XVIII,
como Olga V. Quirés Martinez, La introduccion de la filosofia moderna en
Espafia, México, 1968, que sefiala como ideales de todo este periodo la libertad
filosofica y la igualdad, que seran reivindicados luego por el movimiento
ilustrado (p. 49 ss).
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condice con la situacion de las ciencias empiricas en general, que no
hallan lugar académico preciso. Dado que la estructura de la maxima
institucién académica, la Universidad, sigue un rigido esquema de
Facultades Menores (las de Artes) y Mayores (so6lo Teologia, Medicina y
Derecho), esta claro que la Unica posibilidad de las disciplinas empiricas
desgajadas del antiguo cuerpo filoséfico fisico es ubicarse en la Facultad
de Artes, y mas precisamente en el curriculum filosofico. Este a su vez se
estructuraba sobre el modelo del sistema aristotélico, seguido por los
peripatéticos desde los inicios universitarios en el siglo XI1I1. Las materias
que lo componian eran correlativas a sendas partes de la obra de
Aristoteles: Logica, Fisica (con sus subdivisiones), Animastica,
Metafisica y Etica. Dejando aparte esta Ultima, los contenidos cientificos
debian hallar su cabida en las otras cuatro disciplinas o bregar por la
introduccién de una nueva, cosa que intentaron —y lograron a principios
del XVI1I- las matematicas.

La disciplina filoséfica mas propicia era sin duda la Fisica, que ya a
principios del siglo XVIII habia consolidado dos partes (que a veces
correspondian a sendos cursos) bien definidas: la fisica general y la
especial. La Fisica General comprendia los temas de la Physica
aristotélica, es decir, la teoria general de la ciencia fisica, de la materia,
las causas, el movimiento y el tiempo, concluyendo con la demostracion
de la existencia de un primer motor. La fisica especial se referia a los
temas de las demas obras aristotélicas, aunque no solian tratarse todas.
Algunos cursos, sobre todo los del siglo XVII incluian el Tratado del
Cielo, pero ya a principios del siglo XVIII su caracter obsoleto era
demasiado ostensivo y fue reemplazado por el De generatione et
corruptione y Meteorologica. A medida que avanzamos en el tiempo, los
temas de esta segunda obra van imponiéndose sobre los mas generales
del tratado sobre la generacion.
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La incorporacion de contenidos cientificos, debiendo realizarse a
través de este rigido marco, no permitia un tratamiento sistemético
conforme a las nuevas disciplinas fisicas, sino que éstas debian
acomodarse a los lugares que les dejaba el aristotelismo, por lo cual el
resultado es bastante erratico en esta época pre-ilustrada. Lo mas comdn
es limitarse a informar sobre sistemas alternativos al aristotélico,
considerandolos adversarios cuyas tesis hay que refutar. Asi se incluyen
las concepciones atomistas al tratar el hilemorfismo, las leyes de la
mecénica moderna al tratar el movimiento, los temas de luz, color, sonido
al tratar las propiedades del cuerpo fisico, las experiencias sobre vacio en
el tema homdnimo aristotélico, el heliocentrismo al comenzar el tratado
sobre el cielo, las investigaciones sobre algunas sustancias y estados de la
materia, en el lugar mas o menos correspondiente de los meteoroldgicos.

Los tratados de Animastica, en estos dos siglos, ponian el acento en
algunos temas de biologia, como la estructura del cuerpo animal (con
especial interés en el humano) y los sentidos. Mientras que estos tratados
dejaban poco o ningln espacio para la biologia vegetal, fueron bastante
amplios en la introduccién de temas mas vinculados a las funciones
organicas humanas. Asi se incorporan datos sobre las investigaciones
relativas a circulacion de la sangre, respiracion, nutricion, sensibilidad, y
a veces también los temas de fisica que se relacionan con ella, como la
luz para la visién y el sonido para la audicion.

La metafisica no resulta muy apta para la introduccion de estos temas,
pero si los incluye cuando a su vez incorpora la Animastica, lo que
sucede con bastante frecuencia en la linea franciscana y jesuita. En
cuanto a la logica, la incorporacion de temas no escolasticos sucede casi
siempre en plena época ilustrada.
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Ademaés, debe tenerse en cuenta que, en casi toda América hispana, la
ensefianza académica estuvo en manos de Ordenes religiosas y no de
laicos y ni siquiera del clero secular, aun en las fundaciones episcopales.
Esto determina que la ensefianza pre-ilustrada sélo presenta las variantes
que corresponden a las ordenes lideres: dominicos, franciscanos y
jesuitas. Sabemos que, tanto en Espafia como en Europa en general, los
dominicos, que adherian firmemente al maestro de su Orden, Tomas de
Aquino, no introdujeron ningin contenido ajeno al sistema, salvo que
fuera materia de controversia, lo que sucedia con las otras escuelas, pero
no con la ciencia experimental y esto tanto en el periodo pre-ilustrado
como después. Por lo tanto, la llamada ensefianza académica pre-ilustrada
solo se refiere a franciscanos y jesuitas y a otras obediencias influidas por
ellos.

Los caracteres que podriamos calificar de especificamente pre-
ilustrados son sobre todo los siguientes: introduccion de la Matematica,
como disciplina propedéutica, en el primer afio de Filosofia y junto con —
0 en reemplazo de- la Logica; la modificacion de los contenidos de
Légica, simplificando y/o reduciendo la Logica Mayor o Disputativa y
afladiendo a la Lodgica Menor o Formal una cuarta parte, con
consideraciones metodolégicas; la division de la fisica en general y
especial (comprendiendo ésta los restos de los tratados fisicos menores de
Aristdteles y sobre todo nuevos contenidos de ciencia experimental); la
introduccion de la ética en el curriculum filoséfico. En los manuales
europeos, podemos apreciar que ambas Ordenes modifican sus
contenidos curriculares desde comienzos del XVIII, introduciendo en
fisica general y especial diversos temas cientificos, y suelen incorporar en
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el primer afio del trienio la Matemética junto con la Ldgica como
disciplina propedéutical®.

1.3. El periodo critico

Este periodo abarca los ultimos decenios de la dominacién espafiola
en Ameérica, y se caracteriza, en general, por profundas motivaciones y
anhelos de cambio que, en buena medida, fueron resultado de las
politicas modernizadoras y pro-ilustradas del gobierno de Carlos Ill. Aun
cuando en Ameérica estas reformas, cuando se intentaron (como el caso
del fiscal Escandon en Nueva Granada) dieron sélo resultados parciales,
el espiritu de las mismas trascendid los espacios académicos y se
constituy6 en una nueva cosmovision politica y cultural.

Desde la perspectiva académica pueden destacarse varios aspectos,
mas que novedosos, continuacion y afianzamiento de algunas tendencias
timidamente presentes antes.

2. Orientaciones teéricas

Tal como ya se ha adelantado, las orientaciones teoricas fueron
variando con el tiempo y en parte, aunque menor, segun los lugares, Iso
centros y sus respectivas tradiciones. Entendiendo este concepto en el
sentido de Gadamer, observamos que la mayoria de las manifestaciones
americanas ostentan en forma explicita sus fuentes metropolitanas,

13 Podemos mencionar como ejemplo el Curso Filoséfico de Laurencio Altieri
que incluye elementos de Aritmética al comienzo del tratado de Fisica y
Metafisica, y que tuvo numerosas ediciones a lo largo del siglo, siendo las méas
difundidas en América la 42 de 1783 y la 6° de 1787.
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especialmente las éditas (tratados, manuales e incluso apuntes trasladados
por los profesores espafioles).

2.1. Periodo escolastico

Como es obvio, este periodo es el més estable y el que menos
modificaciones y/o novedades tedricas presenta. Esto se debe por una
parte a la indole misma del pensamiento, muy ligado a la tradicion y a los
moldes tardo medievales en que se gestd. Por otra parte, al nexo muy
estrecho con las Ordenes docentes que impartian ensefianza, tanto en la
metropoli como en las colonias, cada una de las cuales seguia a un
Maestro y un nimero escaso de modelos docentes. Por la misma razon es
también el periodo del que tenemos menos documentos &ulicos, incluso
por el hecho de que varios centros se abrieron tardiamente, durante el
periodo pre-ilustrado.

Ya he tenido ocasion de sefialar que los Maestros de las tres grandes
Ordenes docentes coloniales fueron el dominico Tomas de Aquino, el
franciscano Juan Duns Escoto y el jesuita Francisco Suarez, aunque en
términos mas estrictos la adhesion exclusiva y constante solo vale para el
primer caso. Los franciscanos y los jesuitas fueron mas laxos y aun
declarando adhesiones, de hecho, en teorias puntuales, a veces se eligen
otras opciones. Esto no obsta a que el elenco de las cuestiones
principales, y desde luego las debatidas entre las Escuelas, fuera estable y
no muy nutrido.

En Logica predomina la cuestion de los universales y la teoria de la

abstraccién, que constituyen el nicleo de la Logica Mayor. En cuanto a la
Logica Menor, bastante o muy reducida, acusa influencia de las
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controversias s6lo en la medida en que se establezca una vinculacion con
la Mayor.

En Fisica el elenco es un poco mas amplio, pues las cuestiones
debatidas incluyen la materia primera, la forma, y en general toda la
teoria hilemorfica aristotélica es repensada y modificada mas o menos
notablemente. La otra gran cuestion debatida y donde el aristotelismo
inicial sufre modificaciones es la teoria de la causalidad. Finalmente, un
tercer gran ndcleo de cuestiones debatidas se vincula a las relaciones de
motor-mavil y las argumentaciones para la demostracion de la existencia
de un primer motor.

En Animéstica hay, ademas de las modificaciones al corpus
aristotélico propias de los ecos y derivas de las habidas en Fisica y en
Ontologia, apreciamos un significativo corrimiento de lo filosofico a lo
cuasi-teoldgico (teologia fundamental) en lo relativo al alma humana y su
supervivencia.

Finalmente, en Metafisica (Ontologia y Teologia Natural) también
tenemos un conjunto de cuestiones con impronta tedrica propia, aun
cuando en general se acepta la teoria aristotélica del acto y la potencia
como base estructural.

2. 2. Periodo pre-ilustrado
La documentacién académica conservada que se ha podido consultar,
aunque es sélo una parte del ingente material didactico producido en las

aulas, representa un muestreo suficiente como para extraer algunas
conclusiones, mediante una proyeccion controlada.
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En primer lugar, aceptamos que la categoria historiogréfica de
“preilustracion” es —como todas— una construccién metodologica cuyos
perfiles se van componiendo en la medida en que la documentacion
historica lo permite. Por lo tanto, no necesariamente todos los centros
deben ostentar ciertos caracteres coetaneos en igual medida.

Por otra parte, restrinjo la aplicacion de esta categoria al ambito
academico, donde si puede establecerse con cierto rigor su delimitacion,
mientras que su aplicacion a otros ambitos deberia justificarse en cada
caso. Por consiguiente, no es valido traer a colacion elementos
extracadémicos de confronte, para inferir la existencia o inexistencia de
estos caracteres que denominé pre-ilustrados, salvo los que se deduzcan
razonablemente de los datos que poseemos en dicho ambito. En las lineas
que siguen me atengo a este criterio.

En virtud de todo lo que antecede, considero legitimo proponer la
hipdtesis continuista de que la ilustracion académica fue precedida por un
periodo de crisis y parcial disolucién de las estructuras y contenidos
escolasticos del siglo XVII. Esta hipdtesis es coherente con una vision
continuista en la historia de las ideas y las teorias cientificas, campo en el
que no se producen saltos al vacio. Desde el lanzamiento de la teoria
kuhniana de las revoluciones cientificas, los estudios historiograficos y
los analisis de casos han mostrado que sin perjuicio de que dichos
cambios paradigmaticos sucedieron efectivamente en casi todos los
ambitos del saber, ellos no se produjeron en la forma simplificada en que
los muestra el esquema tedrico de Kuhn, y que es necesario también
considerar el elemento de continuidad que vincula a dos paradigmas en
oposicion y sustitucion.
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En el caso que nos ocupa, el de la transmision cientifica, estd claro
que en Europa la ilustracion académica estuvo precedida por
movimientos incipientes de reforma curricular que atraviesan todo el
siglo XVIII (y que en algunos casos comienzan ya a finales del XVI11),
La pregunta pertinente es si algo similar pas6 en América y como sucedio
en sus distintas regiones. He tenido ocasion de sefialar repetidamente que
Ameérica colonial no puede considerarse un todo absolutamente
homogéneo y que es necesario atender a las particularidades de las
regiones, gque son los incipientes nucleos de la ciencia criolla que tomara
cuerpo a fines del periodo colonial'®. Por eso hay que admitir que el
periodo preilustrado pudo —y debid— tener caracteres propios en cada uno
de los centros, ademas de algunos méas generales y comunes.

14 Cf. Quirds Martinez, La introduccion de la filosofia moderna..., p. 190 ss.
donde sefiala el atomismo de Cardozo (fines del XVII) como el comienzo de una
linea novatora que incluird los nombres de Zapata, Tosca, Fabri SJ, el P. Lana
SJ, Nicolas Cabeo y otros, en los afios inmediatamente siguientes.

15 Por ejemplo, con respecto a Nueva Granada, quienes han estudiado su breve
periodo ilustrado académico (los 5 afios en que se aplicé el plan del fiscal
Moreno y Escanddn) se han ocupado sobre todo de la polémica contra los
ilustrados en el marco de estudios mas generales sobre la cultura local del
periodo (por ejemplo Groot, Pacheco, Rivas Sacconi, Salazar y Vergara) y hay
cierta coincidencia en sefialar ese caracter conflictivo como un obstaculo tanto
institucional como epistemolégico para la consolidacion de una tradicion
cientifica local, que sufrié ademas un serio percance con las represalias realistas
en la segunda década del XIX. Un balance de esta bibliografia por Diana Soto
Arango, “La ensefianza ilustrada en las Universidades de América colonial.
Estudio historiografico”, en Diana Soto Arango, Miguel Angel Puig Samper y
Luis Carlos Arboleda (editores), La llustracion en América Colonial, Madrid,
Doce Calles, CSIC, Colciencias, 1995, pp. 101-104. La misma autora ha
estudiado el tema en Polémicas universitarias en Santa Fe de Bogota. Siglo
XVIII, Bogota, Colciencias y Univ. Pedagdgica Nacional, 1993.
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El caracter comun que me parece detectar es la existencia de la
cuadruple movilizacion curricular que mencioné. Pero la forma de darse
en los centros americanos ha sido peculiar en cada caso y -sSi se quiere-
anomala con respecto a los modelos peninsulares. Estas peculiaridades,
me parecen a todas luces conformes con el caracter local de las précticas
académicas, cuyos rasgos son un tanto distintos unos con otros.

Esta percepcion de las diferencias incluye en primer lugar la del
desfase temporal (salvo para Nueva Espafa) y el reducido contenido pre-
ilustrado que llegd a incorporarse en forma estandar. Eso puede hacer
pensar que no existio pre-ilustracion, asi como se tiende a pensar que la
ilustracién americana fue tardia y conflictual. Quisiera sefialar que en mi
criterio ambas situaciones no se implican. Admito que la ilustracion fue
escasa, tardia y sobre todo bastante conflictiva (incluso mucho, en el caso
de Nueva Granada) quizd por motivos que desbordan lo meramente
tedrico. Pero eso no significa que no hubiera un periodo pre-ilustrado que
pudo haber preparado una ilustracién que finalmente no se produjo, o que
no fue bastante visible. Mi punto de vista es que el periodo pre-ilustrado
existio, aunque en forma bastante disminuida en relacion a la situacion
metropolitana, y que las dificultades que tuvo la instauracion del
movimiento ilustrado también se debieron en parte a la falta de un terreno
local suficientemente abonado.

Puede ponerse un ejemplo de esto: la conflictiva situacion de la
catedra de matematicas en Bogota, situacion que no se da con igual
fuerza en otros centros, pero que en ese lugar exhibe claramente una
situacion que en si era mas extendida. Considero que dicha catedra de
matematicas fue un foco de conflicto porque la fuerte tradicién
disputativa de la légica no permitio su ingreso pacifico, asi como
tampoco permitié una modificacion curricular de la I6gica misma en el
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periodo pre-lustrado. Del mismo modo, por ejemplo en los mismos
centros neogranadinos, la ensefianza fisica de Mutis fue otro foco
conflictivo porque no hubo suficiente fisica pre-ilustrada. La pre-
ilustracion neogranadina, me parece, se redujo a una aspiracion con
escasa conformacion real. Este sentimiento de carencia provocd lecturas
encontradas frente a la propuesta ilustrada: por una parte, una aceptacion
casi fanatica (aunque minoritaria) que conllevaba la negacion y
desvalorizacion absoluta de todo el pasado. Por otra parte, produjo en la
mayoria un movimiento de retraccion, tipica defensa conservadora frente
a una novedad agresiva y hostil. Y también podria pensarse que la larga
tradicion controversial se reiterd, casi como por inercia, contra Mutis y su
grupo ilustrado. Pero los ilustrados no eran escolasticos y las disputas
para ellos tenian un sentido obstaculizador insoportable; lejos de ser un
valor en si mismas, eran una rémora. De alli que la tradicién académica
no pudiera continuar y transformarse de modo natural y s6lo podia ceder
por quiebra. Resta la pregunta de por qué no sucedié lo mismo en otros
centros. Parece claro que tales situaciones sélo podian darse en lugares
donde la existencia de centros adheridos a diversas tradiciones
escolasticas generaba adhesiones muy fuertes y mucho mas alla de las
puras cuestiones tedricas. En Santa fé de Bogota habia varios centros de
poder y prestigio equivalentes. Eso no sucedia en el Rio de la Plata,
donde habia una sola universidad para todo un enorme territorio casi
desierto, ni en México donde, por una parte, la Real Universidad era la
Unica instancia legal de acreditacion de titulaciones y por otra, porque los
centros jesuitas repartidos en el territorio del virreinato no tenian seria
competencia en cuanto al valor concedido a sus estudios. Esta lectura del
periodo pre-ilustrado tiene —a mi parecer— la virtud de limitar el rasgo tan
personalista que la historiografia ha dado a las polémicas ilustradas, y
situarlas en marcos mas apropiados para entender el proceso de
transmision, asimilacion y transformacion de las ideas en medios
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culturales con rasgos especificos. Asi, el historiador tampoco se ve
forzado a redactar panegiricos y sus correlativos denuestos, lo que sin
duda es un alivio ético.

Podemos decir que los historiadores de la filosofia colonial
dieciochesca coinciden en que ella puede ser caracterizada —al menos—
como escoléstica modernizada, es decir, incluyendo algun intento —mayor
0 menor, logrado o no- de integrar algunos de los desarrollos filos6ficos
de la modernidad. Los autores susceptibles de ser incorporados, debido a
su importancia, son fundamentalmente cuatro (en esto concuerdo con
Beuchot®®): Descartes, Galileo, Gassendi y Newton.

Sin embargo, los cuatro no tienen igual relevancia en lo que se refiere
a discernir las etapas de este proceso de “modernizacion” filosofica.
Descartes'’ es incorporado casi siempre en lo relativo a la logica y el
método, a veces en su teoria de las ideas, pero no se ensefia ni la fisica ni
la matematica cartesiana, ni tampoco hay referencias a las célebres
polémicas europeas entre cartesianos y newtonianos sobre la forma y
movimientos de la tierra (que fueron motivo de las importantes
expediciones geogréficas que tanto influyeron en el destino cultural,
social y politico de las colonias americanas). En cuanto a Galileo, la
cuestion controvertida fue sélo su astronomia heliocentrica, su fisica
(estatica y mecénica) se tornd rapidamente en ciencia estandar, si bien
raramente era explicada en cursos de filosofia. De Gassendi, en filosofia,

16 Art. cit., p. 46.
17 Sobre la introduccion de la filosofia cartesiana en México existen dos trabajos
de Bernabé Navarro, “Descartes y los filosofos mexicanos modernos del siglo
XVII” y “Descartes en la filosofia de la ilustracion mexicana”, ambos en
Filosofia y Letras (México) 20, n. 39, 1950: 133-149 y 151-169
respectivamente.
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se retiene s6lo su atomismo, al que a veces se equipara a —o0 se confunde
con-— el de los griegos. La presencia de estos tres autores y las respectivas
tematicas de incorporacion no pueden considerarse “filosofia critica
moderna” sino a lo mas, integrantes de esta etapa ecléctica que es una
especie de disolucién del escolasticismo. En efecto, de estos autores se
han incorporado tesis parciales, pero no su sistema completo. El Unico
autor que, si es incorporado sistematicamente exige un replanteo total de
la filosofia tedrica (por supuesto, excluyo la filosofia practica) es
Newton. Pero Newton mismo, en la etapa colonial y hasta donde he
logrado obtener documentacién académica, no llegé a ser presentado
como alternativa sistematica global de la estructura anterior, ni siquiera
en la Fisica®®. No conozco ningln curso académico hispanoamericano
basado en el dnico manual universitario catolico organizado en funcion
de la nueva fisica, el de Jacquier (que era franciscano).

2.3. Periodo critico

Por lo tratado hasta aqui, puedo coincidir en lineas generales, con la
posicion de todos los que caracterizan la filosofia colonial americana
como una amplia corriente escolastica que a lo largo de tres siglos se
desarrolla y llega a dialogar con otras direcciones del pensamiento
europeo. Considero que se llegd claramente a la etapa ecléctica, al final
del periodo jesuita y posteriormente con otros profesores y pensadores.
En cambio, el paso a la filosofia critico sisteméatica moderna sélo se
cumplié muy parcial y excepcionalmente. En esto, el panorama mexicano
coincide sustancialmente con el que presentan las otras regiones
americanas y debe ser visto, en mi concepto, como el resultado de una
gran homogeneidad académica cuyo entramado curricular y sistematico

18 He discutido este punto en “La difusion de la nueva fisica y la ciencia
nacional”, Boletin de Historia de la Ciencia, FEPAI, 19, n. 37, 2000, pp. 16-32.
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presentd una notable vis inertiae significativamente impermeable a la
modernidad. La ilustracién y los avances modernos, de los que el tardio
periodo colonial es un ejemplo notable, tuvieron mejor asiento en otros
ambitos de la sociedad y la cultura.

Una tultima cuestion: si esta filosofia puede considerarse “filosofia
americana (o ibero o latinoamericana)”. La posicion de M. Beuchot,
expuesta en varios trabajos, es contestada por Juan Carlos Torchia
Estrada, quien al referirse al paradigmatico caso de Rubio (anterior a la
época que aqui considero) afirma que no es “americana” en el sentido
que hoy le dariamos, aunque se produjera aqui; cuando él escribia, se
estaba gestando la modernidad occidental y en él este cambio no se
percibe!®. En efecto, para quienes piensan como Beuchot —y en lo cual
coincido— que la modernidad ingresé tardiamente en Ameérica, es claro
que no solo los siglos anteriores sino incluso buena parte del siglo XVIII
quedan fuera de ella. Sin embargo, esta filosofia puede ser considerada
un antecedente valido de las etapas posteriores, iniciadas con los
movimientos independentistas. Es maés, ellos mismos no podian
eclosionar sin un previo humus ideolégico, nutrido de una nueva
conciencia de criollismo y de nacion, proceso al cual no fue ajena la labor

19 Cf. “El Padre Antonio Rubio y la ensefianza filosofica de los jesuitas en la
Nueva Espafia”, Cuyo. Anuario de Filosofia Argentina y Americana (Mendoza),
13, 1996: 11-44. Es interesante citar este parrafo ilustrativo de su objecién:
“América y la modernidad nacen aproximadamente al mismo tiempo. Pero la
colonizacion, con una que otra excepcién, fue premoderna. Hispanoamérica
ingresa a la modernidad en el siglo XVIII. Alli se abre uno de los capitulos mas
interesantes de lo que luego se llamaria el pensamiento latinoamericano. Pero a
ese punto ya no llegara la vida, ni el saber ni la palabra del Padre Antonio Rubio
SI” (p. 35).

48



LA FiLOSOFiA EN AMERICA COLONIAL

de cientificos y fildsofos® que constituyeron nuestra propio movimiento
ilustrado. La filosofia del siglo XV1II fue luego incorporada en un lento y
complicado proceso de asimilacion, asi como es lento y complicado el
proceso de historiarlo.

3. La “ciencia criolla”

Este tema remite por una parte a una cuestion de periodizacion, pero
por otra la excede, para configurar un problema mas amplio, acerca de la
identidad de la ciencia local. Los historiadores han percibido que la
difusién de la nueva fisica en América aparece estrechamente ligada a la
constitucion de un movimiento socio-cultural criollo progresivamente
autonomista. Numerosas investigaciones de fuentes documentales han
producido un material que permite analizar el fenémeno a nivel regional.

Hay algunos resultados que se consideran establecidos y en un primer
elenco de conclusiones se observa que ellas asumen:
1°. Que hay un nexo entre la difusién de la fisica newtoniana y la
constitucion de una tradicién cientifica nacional;
2°. Se tiende a identificar a los difusores de la nueva fisica con los
ilustrados;
3°. Se adjudica en general filiacién autonomista y/o revolucionaria a los
ilustrados.

Estas asunciones en general responden a los datos bien obtenidos y
resultan globalmente validas como aproximacion. Sin embargo, requieren

algunas precisiones efectuadas con mirada critica. Es lo que intento a
continuacion.

20 Cf. mi trabajo “La difusion de la nueva fisica y la ciencia nacional”, cit.
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Nexo entre difusion de la nueva fisica y ciencia nacional. En
principio los resultados permiten interpretar positivamente la existencia
de ese vinculo, pero es necesario precisarlo, lo cual serd motivo del
segundo punto.

Ahora quiero sefialar la necesidad de definir mas cuidadosamente el
concepto ‘“ciencia nacional”, ya que, aunque intuitivamente nos refiere a
una cierto tipo de adscripcion del trabajo cientifico, de ninguna manera
estd exento de posibles malos entendidos. En primer lugar, es un
concepto con notable variacion semantica a lo largo de la historia. En el
periodo ilustrado, aungue no se generaliza ese nombre, de hecho “ciencia
nacional” es la que cada estado europeo defiende oficialmente en sus
institutos y sobre todo en las academias. No olvidemos que estas
instituciones, en su origen renacentista eran privadas y en todo caso
auspiciadas y sostenidas econémicamente por mecenas, mientras que a
partir del siglo XVII fueron los estados quienes las financiaron y
apoyaron como elementos rectores de sus politicas cientificas. En el siglo
XVIII esta situacion se reafirma y consolida. Las colonias americanas
(de cualquiera de los paises europeos) carecieron de estas instituciones y
en ese sentido no tuvieron “ciencia oficial” local. Precisamente las dudas
sobre las adhesiones criollas a la ciencia metropolitana es lo que ha
motivado variadas investigaciones puntuales. Los primeros resultados
parecen mostrar un panorama bastante diversificado. En algunos casos
(por ejemplo Alzate) hay wuna clara oposicion al paradigma
metropolitano; en otros (Mutis sobre la higiene publica) hay adhesiones
que incluso limitan los posibles logros locales. Creo que por eso ha sido
necesario estudiar este proceso mas particularizadamente e incluso
redefinir nuestra “domesticacion”?!. También por eso es posible presentar

2L Cf. Luis Carlos Arboleda, “Acerca de la difusion cientifica en la periferia: el
caso de la fisica newtoniana en la Nueva Granada”, Quipu, 4, n. 1, 1987, p. 7 ss.
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fundadamente valoraciones opuestas sobre el accionar de un mismo
sujeto histdrico, como las de Diana Soto? y Olga Restrepo Forero®®
sobre Mutis. Mientras que para la primera, Mutis fue un movilizador que
introdujo con impulso las corrientes de pensamiento moderno en Nueva
Granada, para la segunda, aunque admite esa dimension difusora,
entiende que jugd un papel negativo como productor cientifico modélico,
en una sociedad que esperaba de él més de lo que podia dar.

En el periodo independiente aparece entre los americanos la
preocupacion por la ciencia nacional, pero la version que de ella se tiene
es una sintesis entre algunas aspiraciones ilustradas postergadas y las
notas que van perfilando la llamada “ciencia romantica” y que funciono
como alternativa al modelo analitico mecanicista del siglo anterior.
Debemos notar que los cientificos “romanticos” no eran
antiexperimentalistas sino  antimecanicistas, les interesaban las
discusiones holisticas y teleoldgicas. En la segunda mitad del siglo la
“ciencia nacional” de los paises americanos incluird ambas direcciones
como polémica interna de sus incipientes sociedades cientificas.

Durante el llamado periodo positivista (que en América fue
ideoldgicamente mas fuerte que en Europa, quiza por la carencia de una
tradicion de ciencia romantica anterior y por la inexistencia de
alternativas superadoras del paradigma cientificista) la ciencia de
nuestros paises se institucionalizo definitivamente, tomando formas que

22 Cf. Diana Soto Arango, Mutis: filésofo y educador, Bogota, Univ. Pedagdgica
Nacional, 1990.

23 Cf. Olga Restrepo Forero, “José Celestino Mutis. El papel del saber en el
Nuevo Reino”, Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura, n. 18-
19, 1990-1991: 47-99.

51



CELINA A. LERTORA MENDOZA

han sido vigentes hasta hace poco y que en parte ain perduran. La
influencia del pragmatismo positivista (el ideal de la “ciencia util” que
también tenia antecedentes ilustrados) determind una variacion en el
concepto de “ciencia nacional”, pasando a considerarse tal, aquélla que
respondiera a los objetivos politicos nacionales, o contribuyera a la
formacion y consolidacion del perfil de pais elegido. Por la misma razén,
en muchos casos fue ciencia mas programatica que real y desde luego
estuvo mas al alcance de las disciplinas vinculadas a la tecnologia y a las
aplicaciones de la ciencia teorica.

Con todos estos elementos el historiador reconstruye el concepto de
“ciencia nacional” teniendo en cuenta uno, varios o todos de los
siguientes elementos definitorios:

- factor personal

- factor espacial

- factor temporal

- tipo de cultivo cientifico como proyecto politico

- aportes originales

- actitud nacionalista (en la investigacion, la ensefianza, la difusion y la
divulgacion).

Estas variables no son tomadas en cuenta con igual significacién por
todos los historiadores. Por eso la pregunta ¢cuando aparece en América
—0 en tal pais actual de América— la ciencia nacional? tiene respuestas
divergentes. Asi, quienes asignen mas peso relativo a la variable espacial
y admitan la continuidad temporal entre colonia y estados
decimondnicos, hablaran ya de inicios de la ciencia nacional a fines del
XVIII e interpretaran la actitud de Alzate, por ejemplo, no s6lo como
“criollismo” (eso no se discute) sino como “nacionalismo” cientifico. A
la inversa, quienes asignan mas puntaje relativo al factor de originalidad,
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o al tipo de cultivo cientifico, retrasardn esa calificacion por lo menos
hasta la mitad del siglo XIX.

A mi juicio la cuestion no puede zanjarse univocamente. Creo que se
trata sobre todo de comprender que determinadas actitudes, sobre cuya
existencia y descripcion podemos estar de acuerdo, admiten ser
interpretadas de varios modos. En otros términos, la identificacion entre
“criollismo” y “nacionalismo”, o la continuidad e incluso la coexistencia
de ambos en algun periodo, depende de la interpretacion historica, de una
hermenéutica que ponga el acento en uno u otro de los parametros. Por la
misma razon, creo que podemos clarificar la discusion sobre la ciencia
natural por lo menos preliminarmente en el siguiente sentido:

a) Existe un momento histérico en que el concepto de “ciencia
nacional” se hace explicito en el discurso politico-social. A partir de alli
podemos historiar tanto las manifestaciones de dicha ciencia nacional
como su expresion en el imaginario socio-politico explicito. Se trata
entonces de la existencia de una ciencia nacional explicitamente asumida,
al menos como proyecto comunitario. Creo que para América no hay
dudas de que sus comienzos se sitlan casi contemporaneamente a los
movimientos libertarios.

b) Existe un periodo variable en el cual la “ciencia nacional” es en
todo caso una aspiracion quiza vaga y no explicitada, tal vez vivida pero
no concienciada. Desde el punto de vista historiografico, pueden buscarse
elementos documentales que avalen la existencia de un proceso de
constitucion de la mentalidad cientifica nacionalista. La cuestion es
determinar con claridad y sin equivocos cuales datos documentales seran
significativos en ese sentido. Precisamente las cuestiones que nos
interesan sobre la difusién de la ciencia constituyen uno de esos criterios.
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Capitulo 3
El cultivo filosofico

Panorama general

A lo largo de los tres siglos coloniales el cultivo filosofico, como es
obvio, tuvo cambios relevantes, tanto por relacion a los desarrollos
europeos, como por el crecimiento local de manifestaciones que fueron
generando una tradicion propia. Este proceso no es igual en todas las
regiones ni tampoco es temporalmente homogéneo, pues hay momentos
de maés estabilidad y otros de aceleracion de diversas perspectivas. Con
todo, un panorama general permite apreciar cambios significativos en el
cultivo filosofico en cada uno de los siglos.

El primero corresponde a una etapa en que la influencia tardo-
medieval fue determinante, aunque con algunos aportes del pensamiento
renacentista, y abarca el siglo XVI (desde la fundacion de las
Universidades) hasta ya entrado el siglo XVII.

En una segunda etapa, que abarca casi todo el siglo XVII y los
primeros decenios del XVIII, puede apreciarse la consolidacion de la
tradicion local, inclusive para cada uno de los centros o sus esferas de
influencia®.

1 Aun cuando se acepte la tesis de Agueda Rodriguez Cruz, del influjo de la
Universidad de Salamanca en todas las universidades americanas, en forma
directa o indirecta (tesis que no todos comparten), hay que admitir que ese
influjo, visible sobre todo en las Constituciones y los planes iniciales de estudio,
tuvo en cada lugar una recepcién propia, debida también al grupo docente
promotor y organizador, y a sus continuadores en la direccién académica. No

55



CELINA A. LERTORA MENDOZA

La tercera etapa, que abarca los afios siguientes hasta el inicio de los
movimientos emancipadores, en la segunda década del siglo XIX, se
caracteriza por una mayor diversificacion de los enfoques, las ideas
trasmitidas y las expectativas de la sociedad criolla que ya habia tomado
el control completo de sus propias instituciones académicas. Aun con las
particularidades locales que no pueden ignorarse, este perfil general
aparece con claridad al considerar los documentos académicos.

1. El siglo XVI

Tal como se sefialo en el capitulo anterior, el siglo XV1 es inicial en la
tradicion universitaria colonial y por tanto sélo parcialmente y en algunos
centros tiene resultados significativos conservados. Es un periodo del
que, ademas, hay poca informacion especifica sobre la ensefianza de la
filosofia, aunque un perfil sintético —pero adecuado— puede reconstruirse
a partir de las practicas habituales de los centros docentes analogos, es
decir, sobre todo de jesuitas, dominicos y franciscanos, en Espafia. Aun
cuando puedan observarse particularidades en profesores relevantes,
como Toméas de Mercado o Antonio Rubio en Nueva Espafia, puede
colegirse que en la mayoria de los casos los profesores seguirian los
modelos de los centros de los cuales ellos mismos provenian, como
también se aprecia claramente en etapas posteriores, hasta bien entrado el
siglo XVIII.

puede pensarse que la influencia salmantina fuera similar en una universidad
dominica que en una jesuita, o en centros conventuales franciscanos,
mercedarios, 0 agustinos, que tuvieran facultad de otorgar grados. La propia
historia documental conservada (aunque sea escasa) lo demuestra.
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En cuanto al enfoque general de la filosofia, sin duda es el periodo en
el cual la continuidad con la filosofia tardo-medieval es mas estrecha?, y
la adhesion a la autoridad de los grandes maestros (Toméas de Aquino y
Duns Escoto) es también mas amplia y fuerte. Esto, por otra parte,
permite considerar con verosimilitud la extension de los modelos
peninsulares a los americanos, y también da la posibilidad de reconstruir
las lagunas temporales (a veces decenios) de este modo®.

1.1. La Logica

La Logica comprendia la teoria del concepto, del juicio y del
raciocinio, por lo cual las obras aristotélicas esenciales eran Categoriae,
De interpretatione y Analytica. Sin embargo, ya desde el medioevo, la
I6gica habia tomado otra disposicion, por el afiadido de numerosos
desarrollos, sobre todo relativos al uso de los términos, a los valores de
verdad y a los diferentes tipos de consecuencias. De ahi que el conjunto
de la logica se dividiera en dos partes, llamadas respectivamente Logica
Menor y Légica Mayor. La Lbgica Menor comprendia lo que hoy
llamariamos “légica formal aristotélica”, mientras que la Logica Mayor
(o Magna) incluia las discusiones sobre la naturaleza del conocimiento,
de la verdad, etc., es decir, gnoseologia y epistemologia. Mientras que
poco es lo que se discutia en Idgica formal, la escolastica desarrollo
ampliamente las discusiones de Logica Mayor, y simplific parejamente

2 Sobre este tema v. Mauricio Beuchot, “Filosofia medieval y filosofia colonial”,
Cuadernos Venezolanos de Filosofia 1, 1989: 99-109.

3 He presentado un enfoque general sobre este problema en “La ensefianza de las
ciencias en los primeros tiempos de la colonia: ss. XVI y XVII. Fuentes e
interpretacion”, en Patricia Aceves Pastrana (Coord.) Las Ciencias Quimicas y
Biolégicas a la luz de sus fuentes historicas, México, UAM- Xochimilco,
Estudios de historia social de las ciencias quimicas y biol6gicas, 2004:; 75-99.
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la Logica Menor, que se redujo a una “sumas de logica” o Summulae, que
se ensefiaban en el primer afo, con o sin cuestiones de Logica Mayor. En
América en este siglo sélo tenemos dos centros universitarios, en México
y en Lima. En Nueva Espafia se dio un proceso de asimilacion de los
estudios peninsulares que dio por resultado una serie de publicaciones
que constituyen el primer acervo colonial, y en Ldgica se destaca la
figura de Antonio Rubio SJ, cuya Logica Mexicana puede considerarse
un ejemplo del desarrollo final de la I6gica renacentista; por la celebridad
de su autor y del libro, esta obra continué siendo un referente en la l6gica
novohispana hasta bien entrado el siglo XVIII.

1.2. La Fisica

La Fisica se ensefiaba en el segundo afio, y la obra aristotélica
fundamental es precisamente Physica, cuyos ocho libros tratan los temas
mas generales. También sobre algunos de estos problemas,
particularmente sobre los principios del ente natural y sobre las causas,
los escolasticos acumularon numerosisimas cuestiones disputadas. Por
eso, la fisica escolastica, que en los siglos XV y XVI todavia sigue siendo
un comentario mas o menos completo de la Physica, a partir del siglo
XVII se centra en los dos primeros libros, reduciendo los otros a unas
pocas referencias. Por otra parte, mientras que en los siglos XV y XVI la
ensefianza de la fisica se completaba con los otros tratados fisicos de
Aristoteles, particularmente De caelo y De generatione et corruptione, ya
a mediados del siglo XVII la omision de estas obras es regular y cuando
aparecen, es a modo de apéndice y en forma sucinta, sin incluir
cuestiones disputadas. Podemos decir, en lineas generales, que este perfil
de la Fisica la convierte en més filosofica (incluso metafisica) al eliminar
aquellos temas que de hecho estaban superados por el desarrollo de la
ciencia experimental.
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1.3. La Metafisica

El tercer curso o afio se dedicaba a la Metafisica, a veces con el
complemento (breve) de la Etica (filosofica). En este caso los libros
aristotélicos de rigor eran Metaphysica y De anima, aunque también con
el tiempo las cuestiones metafisicas se redujeron a los temas mas
disputados entre las escuelas, muchos de los cuales ni siquiera son
aristotélicos. Una tendencia acusada en toda la época es ignorar los
autores no escolésticos, o presentarlos en forma disputativa y para ser
“refutados” de acuerdo con los principios propios. A veces se usaba el
argumento de autoridad eclesiastica (en caso de autores condenados) para
zanjar la cuestion o incluso para excusar el tratamiento.

2. El siglo XVII

Este siglo presenta un doble caracter que, si bien se desarrolla
cronoldgicamente, abarca en su conjunto casi toda su extensién. Por una
parte, es la continuacién y desarrollo hasta el limite de sus posibilidades e
interés, de la filosofia de impronta renacentista (con su necesario nexo a
la tardo-medieval); por otra, incorpora el pensamiento ya propio de la
Modernidad, los nuevos problemas que aparecen con el racionalismo de
Descartes y el empirismo de John Locke fundamentalmente, pero
también con otros pensadores que introdujeron alternativas tedricas
fuertes, como Baruch Spinoza, Pierre Gassendi, 0 George Berkeley.
Ademas, es el siglo en que se afianza definitivamente el desarrollo
epistémico, metodolégico e investigativo-practico de la ciencia moderna,
especialmente en Astronomia y Fisica, aunque también en Quimica y en
Matematicas. Tampoco puede omitirse la relevancia del avance técnico,
que mejoro no solo la observacion y la experimentacion (que se hacen
fuertes en este siglo) sino también el conocimiento del planeta, en su
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geografia y en su composicion humana. ElI conocimiento de multiples
pueblos y culturas con la exploracion de todos los continentes habitados,
cambié necesariamente la perspectiva tradicional e introdujo
problematicas nuevas. Algunos de ellos tocaron, como no podia evitase,
las antiguas concepciones religiosas y determinaron una tension con las
autoridades eclesiasticas que, a su vez, se dividieron entre las mas
tradicionales aferradas a una interpretacion estandarizada de los textos
sagrados y ciertos novatores que sin llegar a la heterodoxia (también la
hubo, por supuesto) consideraban positivo el avance cientifico y
proponian también estudios paralelos en lo relativo a los textos sagrados
(estudios  linguisticos,  histéricos, documentales, paleograficos,
codicoldgicos, etc.). Y aln se debe recordar que continta la preocupacion
ética iniciada en el siglo anterior en la Escuela de Salamanca.

En sintesis, podria decirse que el siglo XVII es un gozne, un eje
decisivo en el desarrollo histérico de la cultura europea y con ella, de
todo Occidente.

Sin embargo, estas novedades no se incorporaron inmediatamente a la
ensefianza institucional formal, precisamente por tratarse de centros
regenteados por sectores mas tradicionales y reacios a los cambios
répidos o profundos. Sélo a finales del siglo algunas de esas novedades
van introduciéndose con cierta habitualidad en los programas coloniales.
Por otra parte, el hecho de que una importante proporcion de nuestros
centros y profesores fueran jesuitas, determind que, con su expulsion en
1767, se perdiera mucha documentacion acerca de lo que ellos ensefiaron
en el siglo anterior. Por otra parte, también se debe recordar que fueron
los jesuitas los introductores de la ciencia moderna en América* y que

4 Me ocupé puntualmente de este tema para los tres grandes centros americanos
en “Los jesuitas y la introduccion de la ciencia moderna en América colonial:
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también fueron los primeros en abordar la practica de nuevos recursos
tecnologicos, sobre todo en Nueva Espafia. Por lo tanto, desde mediados
del siglo XVII se inicié un proceso de renovacion académica colonial,
que fue lento al comienzo y acelerd con el cambio de siglo. Los escasos
documentos que nos han quedado en v arios de nuestros centros alcanzan
para confirmar esta vision general, aunque no podamos dar mas
informaciones concretas.

2.1. Logica

La Ldgica es la disciplina que menos acusé los cambios generales del
siglo a que me acabo de referir. Es comprensible porque su estructura
misma correspondia a una vision medieval de los “instrumentos de la
ciencia” (en sentido aristotélico) y por lo tanto sélo se aprecia un
desarrollo sectorial en el analisis de los métodos derivativos,
fundamentalmente la teoria silogistica. Aunque los matematicos del siglo
XVII se interesaron por las relaciones con la ld6gica y trabajaron varios
aspectos importantes y anticipatorios de visiones muy posteriores, esto no
Ileg6 a las aulas, de modo que no es objeto de este estudio. La ampliacion
de la teoria silogistica, sobre todo del silogismo modal, parece haber
tenido relacion con algunos problemas epistemoldgicos nuevos, no
necesariamente cientificos y —en mi concepto— méas bien con la
metafisica, acuciados por los argumentos esgrimidos por los
racionalistas. Este desarrollo, hasta donde se puede reconstruir con un
material documental relativamente escaso, no influyd6 mucho en la

Nueva Espafna, Nueva Granada y Rio de la Plata”, Jesuitas, 400 afios en
Cordoba, Actas del Congreso Internacional, Cérdoba, Universidad Nacional de
Cordoba, Universidad Catolica de Coérdoba, Junta Provincial de Historia de
Cérdoba, 1999, T. 1: 229-244.
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organizacion y amplitud de la Summulae, que mantuvieron su estructura
tradicional, pero si se incorpor6é en cuestiones de Logica Magna, que
siguié ampliando su temética (y el tiempo proporcionalmente dedicado
en el curso) a expensas de la Logica Menor. Tal vez esta situacion
determind que hubiera una tendencia, al parecer en continuo crecimiento,
a simplificar la exposicion teodrica o la redaccion del “dictado”, de modo
que la ensefianza se hiciera mas sinodptica, acercandose un poco a los
modelos de exposicion formal de siglos posteriores. Pero, a mi parece
(aunque puedo estar equivocada) no implicaba —al menos no para los
alumnos— un cambio en la comprension no-formal de la Légica Menor.

2.2. La Fisica

En Fisica la cuestion es mas compleja, porque es la materia que mas
relacion tiene con los profundos cambios cientificos que se sucedieron
desde el Renacimiento. En efecto, los inicios tempranos de la ciencia
moderna pueden situarse, con toda seguridad, en los estudios
bajomedievales de cinematica. Luego, en pleno Renacimiento, se
constituyen grupos de estudiosos de temas experimentales, casi siempre
nucleados en las “academias” y bajo la protecciéon de un mecenas. El
experimentalismo continud su exitosa carrera alcanzando su maxima
expresion cientifica en el siglo XVII. Pero esta ciencia experimental,
sobre todo fisica y astrondmica, tuvo dos tipos de limitaciones para
ingresar en las aulas universitarias. Una de ellas es de carécter
dogmatico: las ideas de los cientificos modernos, los que luego en Espafia
se llamaron “novatores”, no siempre fueron aceptadas por las autoridades
religiosas. Desde la retractacion de Galileo, por ejemplo, el
heliocentrismo solo podia ser enunciado como “hipotesis”. Las visiones
mecanicistas de los atomistas (cartesianos o gassendistas) también
resultaban inaceptables por similares motivos, aun cuando no mediara
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ninguna condenacion eclesiastica explicita. Otras ideas, mas 0 menos
defendidas con experiencias, como la existencia del vacio, chocaba con
una mentalidad secular. La otra limitacion era méas especificamente
academica. La fisica experimental no tenia un estatuto propio y solo
podia ensefiarse dentro de un marco académico ya fijado. La Unica
Facultad donde podia tener cabida, en sus aspectos mas teéricos, era la de
Filosofia, que en su segundo curso trataba precisamente la fisica
escolastica. Este marco, el Unico hasta inicios del siglo XIX, no era sin
duda éptimo, pero permitié de alguna manera la ensefianza universitaria
de algunos avances cientificos modernos. Es asi que la Fisica escoléstica,
ya desde el siglo XVII, comienza a incorporar algunos datos
experimentales, mas bien como noticia que como desarrollo tedrico. De
este modo van constituyéndose dos partes que a mediados del XVI1I ya se
designan como “fisica general” y “fisica especial”. La primera contintia
ocupandose de los temas de la Physica aristotélica, es decir, sus
problemas generales. Ya en el XVIII, y sobre todo entre los jesuitas, este
temario sufrird una notable simplificacion, reduciéndose en la practica
nada mas que a los primeros libros y omitiendo toda la cinética del
Estagirita. En la fisica especial, que heredaba los otros tratados
aristotelicos, tuvo mas cabida la informacion cientifica moderna.

En suma, la Fisica es la disciplina que sufrié cambios mas profundos y
filosofica y cientificamente mas interesantes®. ElI amplio corpus fisico

5 Me ocupé de este tema en varios trabajos, proponiendo hipétesis explicativas
de estas variaciones especialmente en “Observaciones sobre la ensefianza de la
fisica en el Nuevo Reino de Granada”, Quipu 10, n. 1, 1993, pp. 23-39; “Teoria
de la materia en el Gltimo periodo jesuita novohispano. Apuntes para una
controversia”, en M. C. Vera de Flachs (comp.) Universidad e Ilustracién en
América cit. pp. 43-55 y “La ensefianza de las ciencias en los primeros tiempos
de la colonia: ss. XVI y XVII. Fuentes e interpretacion”, cit.
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aristotélico se exponia en uno o dos afios del trienio filosofico. En uno,
obviamente se requeria sintetizar al méximo los tratados; en ese caso, era
normal incluir en el tercero (es decir, en el dedicado a la metafisica) la
consideracion de los tratados De Anima. En este caso, como es facil
colegir, de los tres libros se desarrollaba fundamentalmente el tercero, es
decir, lo que podriamos Ilamar la “antropologia filoséfica” que,
ocupandose del alma racional y de problemas especificos como el
intelecto agente, la abstraccion del universal, etc. se vinculaba mejor a la
metafisica. Cuando, en cambio, el De Anima se ensefia en el marco de los
tratados fisicos, se da mayor importancia a los dos primeros libros. Esta
es la situacién del siglo XVII y, como ya se ha dicho, a mediados de ese
siglo la omision del De caelo y De generatione es regular y cuando
aparecen, es a modo de apéndice y en forma sucinta, sin incluir
cuestiones disputadas.

Podemos decir, en lineas generales, que este perfil de la Fisica la
convierte en mas filosofica (incluso metafisica) al eliminar aquellos
temas que de hecho estaban superados por el desarrollo de la ciencia
experimental.

Las polémicas historicas entre las Ordenes de mas incidencia en la
ensefianza habian sido una constante en Europa, aln antes de la
existencia de la Compafila, ya que era célebre la disputa entre
franciscanos y dominicos. Desde el siglo XIlIlI estas polémicas van
tomando forma, hasta que se estabilizan a fines del siglo XVI y
comienzos del XVII, con las tres grandes figuras: Tomas de Aquino,
Escoto y Suérez. Estas polémicas tienen sentido en la medida en que,
siendo todos aristotélicos, dan soluciones divergentes a cuestiones que no
hallan respuesta inequivoca en los textos del Estagirita.
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Pero a mi juicio, las divergencias mas profundas entre estas Ordenes
se debian a motivos teoldgicos, porque cada una deseaba que sus propias
tesis teologicas fueran asumidas por la Iglesia como doctrina universal.
De alli que en terreno filosofico se acentlen las cuestiones que tienen
mas conexidn con la teologia y las posiciones eclesiales. En la fisica se
trataban como problemas filoséfico-naturales varias de las cuestiones
mas debatidas luego en teologia.

Estas controversias durante el siglo XVII fueron mas equilibradas, en
el sentido de que se estaban esparcidas a lo largo de un curso de fisica
que contemplaba por lo menos la mitad de los temas aristotélicos. Es el
caso de los profesores y manuales europeos reproducidos en América con
bastante fidelidad, a juzgar por el material documental conservado.

Por lo que respecta a la Compafiia, un analisis de los cursos, dictados
por sus profesores, desde mediados del XVII hasta la expulsion muestra
que incluso aquellos que dan alguna cabida al pensamiento cientifico
moderno, en su gran mayoria mantienen un modelo invariable, y hasta
acentuando en el siglo XVII11 el enfoque disputativo.

2.3. La Metafisica

La documentacion académica sobre esta disciplina es sensiblemente
menor que la anterior. Sin embargo, en cierto sentido es mas facil fijar
las posiciones en ella, puesto que las otras de algun modo se derivan de
ellas. Diriamos que la linea dominica se mantiene practicamente
inalterable y, como en el siglo anterior, su fuente principal es la Suma
Teoldgica del Aquinate expuesta directamente o bien en cualquiera de las
obras de la extensa manualistica producida en los siglos XVI1y XVII.
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En la linea de desarrollo escoléstico jesuita, la metafisica de Suérez
plasma sisteméaticamente algunas direcciones divergentes de la
interpretacion tomista de los grandes temas aristotélicos: nocion de ser,
composicion entitativa, principios del mundo. Las tres tesis clésicas de
Suérez (aungue no sélo de él) que se oponen al tomismo son la
univocidad de la nocion de ente, la no distincién real de esencia y
existencia y la imposibilidad de una creacion ab aeterno de creaturas
sucesivas. A esto debemos sumar —ya fuera de la tematica aristotélica— el
rechazo a la premocion fisica, la adopcion del concepto de “ciencia
media” divina y la ampliacion de la posibilidad de divinitus.

Como varias de estas tesis son también escotistas, salvo el tema de la
forma corporeitatis y el de la distinctio formalis (tesis escotistas no
compartidas) los suaristas (en general los jesuitas), en metafisica estan
cerca de los franciscanos y contra los tomistas, por lo cual los argumentos
a favor de las tesis, entre las dos Ordenes, suelen intercambiarse.

3. El'siglo XVI11

El cultivo académico de la filosofia en los centros coloniales
americanos del siglo XVIII presenta un aspecto de continuidad y otro de
discontinuidad, en relacion a la tradicion del siglo anterior. Puede
considerarse un rasgo continuista, aunque con naturales avances y
desarrollos, la filosofia ensefiada en las primeras décadas del siglo,
periodo al que he denominado “pre-ilustrado™. En este tiempo, la
Compafiia de Jesus sigue siendo el referente mas importante.

6 He usado este concepto, y en lo posible lo he justificado, en varios trabajos,
especialmente en “Filosofia académica pre-ilustrada en Nueva Granada”,
Antonio Colomer Viadel (Coordinador), Congreso Internacional sobre la
Universidad Iberoamericana. Actas |, Madrid OEI, 2000: 169-187.
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Después de la expulsion de los jesuitas (1767), no necesariamente
como consecuencia, sino mas bien en forma concomitante, se producen
modificaciones mas o menos profundas, pero en todo caso significativas,
tanto en las universidades peninsulares como americanas. Este periodo,
conocido como “ilustracion americana”, es en realidad un tiempo
histérico muy variopinto en el que resulta dificil fijar pautas o notas
generales y perfiles claros. Mejor podria caracterizarse —reconociendo lo
insuficiente e impreciso de esta formulacion— como un afianzamiento y
ahondamiento del eclecticismo filosofico incipiente en el periodo
anterior’.

Lo dicho se refiere mas bien al enfoque doctrinario del cultivo
filosofico académico®. Desde el punto de vista institucional y curricular,
el trienio filosofico presenta algunas variantes sobre cuya importancia
parece dificil ponerse de acuerdo. Digamos, para comenzar, que el trienio
filosofico inicialmente enraizado en la exposicion del corpus aristotélico®

" Un criterio interesante para ayudar a esta caracterizacion es el de atender a la
bibliografia presente en los repositorios de época, usada y eventualmente
explicitamente mencionada por los profesores y pensadores locales. Este aspecto
se abordara en el capitulo 5.

8 Estas diferencias en los contenidos pueden rastrearse bastante adecuadamente
en los catalogos e inventarios de publicaciones, sobre todo los que toman
periodos extensos y varias regiones que es posible comparar, como es el caso de
la Biblioteca hispanoamericana, 1493-1810, Santiago de Chile, Fondo historico
y bibliogréfico de J. T. Medina, 1958-1962, 7 vols.

% En este sentido afirma, con razén, Mauricio Beuchot, que la filosofia colonial
es una prolongacién de la medieval porque es basicamente escolastica, y por eso
sirven para su estudio muchos elementos hermenéuticos usados por los
medievalistas. En efecto, los autores mas seguidos en América son Tomas de
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incluso en el mismo orden de su presentacion editorial (Logica, Physica,
De Caelo et Mundo, De generatione et corruptione, Metheorologica, De
Anima y Metaphysica), fue sufriendo algunas variantes. En una apretada
sintesis podemos decir lo siguiente.

3. 1. LaLdgica

Fue la disciplina de mayor homogeneidad de contenidos durante los
siglos coloniales y la menos permeable a influencias “eclécticas”. En
efecto, s6lo muy a fines del siglo XVIII comienzan a aparecer
regularmente influencias de la légica de Port Royal, apreciables en la
disminucion o supresion de la Idgica disputativa y la introduccién de una
cuarta parte en la logica formal, sobre el método. Estos nuevos criterios
son (al menos los que conozco) posteriores a 1767. Durante el periodo de
existencia de la Compafiia, la evolucién mas perceptible de la logica se
da siempre dentro de su versién escolastica y consiste en una paulatina
simplificacion de los temas de logica formal, una reagrupaciéon de los
temas de ldégica disputativa, centrdndose en pocas cuestiones
controvertidas que se desarrollan muy ampliamente, y por fin incluso una
dréstica reduccidén de esta parte de la l6gica. Considero que este resultado
corresponde a dos factores influyentes diversos. Por una parte, desde
fines del siglo XVII y ya claramente en las primeras décadas del XVIIlI,
se iba imponiendo la presencia de la matematica como disciplina
“propedéutica”, como ayuda para la formacion de un recto pensar. Hay
varios manuales europeos desde 1720 que incluyen en el primer afio del

Aquino, Escoto y Suérez, y por eso las divergencias escolasticas mas fuertes se
sittan en metafisica. Por la misma razén, concluye, se pueden establecer dos
grandes periodos en la historia filoséfica colonial: la escoléstica fuerte (hasta
mediados del XVIII) y luego la escolastica modernizada. Cf. “Filosofia
medieval y filosofia colonial”, cit.
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trienio filoséfico la matematica junto con la légica, lo que implica,
obviamente, la necesidad de reducirla. En este trance, la parte de la l6gica
que queda desplazada es la disputativa, bien sea porque no puede
prescindirse de la formal, que es previa, 0 porque se aprecia que las
cuestiones de Ldgica Mayor podian ser desplazadas (y de hecho ya en
parte asi se hacia) a otras materias como fisica y sobre todo metafisica.

Por otra parte, las controversias entre las Ordenes, que en Europa
habian sido realmente importantes durante los siglos XVI1'y XVII, ya en
el XVIII habian perdido bastante interés, sobre todo en Fisica y en la
parte de la Ldgica conectada con ella, porque la presion de la fisica
cientifica sobre el curriculo determiné la introduccion de nuevos temas
gue poco a poco marginaron a las antiguas controversias. Los tratados
europeos de Fisica (y en parte también de Logica) son todos eclécticos en
cuanto incorporan temas de investigacion empirica. Esta pérdida de
interés en las controversias de escuela repercute en la logica, quedando
reducidas a las mas tradicionales. En América, y sobre todo en algunos
lugares, las polémicas continuaron muy vigentes hasta 1767 con las tres
obediencias y luego con las dos restantes; pero al no haber nuevos
argumentos en las fuentes y siendo también bastante problematico
inventar nuevos en un terreno en que casi todo ya estaba dicho, no
guedaba sino reformular la l6gica mayor reduciéndola a tres o cuatro
puntos controvertidos y desarrollarlos con la mayor amplitud posible.

La Logica continué encabezando la ndmina de disciplinas a cursar, en
el primer afio, a la cual se le afiadio, desde comienzos del siglo XVIII, en
forma mas o menos esporadica, como se dijo, algunas nociones de
matematicas, o bien, en la dltima parte del afio, Etica o Filosofia Moral.
Tanto jesuitas como franciscanos ensayaron este método, y asi consta en
muchos de los Cursos didacticos de esta época. En cambio, los dominicos
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siempre fueron renuentes a incorporar la matematica en la filosofia, y
cuando la ensefaron, lo hicieron como materia aparte. La razon de estas
dos anexiones es muy diferente. La matematica comenz6 a ser un
instrumento de propedeutica cientifica tan importante como la logica
formal, y por otra parte la Idgica disputativa (que a mediados del siglo
XVII abarcaba la mayor parte de la logica, destindndose a la Ldgica
Formal, o Simulas, s6lo un tercio o menos del programa) fue perdiendo
interés académico a medida que nuevas ideas filosoficas, o tal vez el
agotamiento interno de las disputas escolasticas, hacian poco atractiva la
repeticion de las controversias del siglo XVII. Los jesuitas fueron los
primeros en proponer la introduccion de la matemaética en los cursos de
filosofia, como complemento propedéutico de la légica. Rapidamente
fueron seguidos por los franciscanos. Pero esta tesitura, que incorporaron
muchos manuales europeos desde fines del XVII y ya en forma mas
constante en el XVIII, nunca fue un habito academico asiduo en América.

A mediados del siglo, y como influjo ya decisivo de la légica
cartesiana, el curso de ldgica incorpora una cuarta parte, sobre el método.
Aunqgue en Europa los pioneros defensores del cartesianismo académico
fueron los jesuitas, en América casi no hay constancias de esto en sus
Cursos.

La introduccion de la Filosofia Moral parece ain menos
fundamentada; la raz6n que a veces se esgrime —y que, por otra parte, es
comprensible— es la carencia de un espacio curricular para la ética
filosofica (en general para todo el corpus aristotélico de filosofia
practica). Esta situacion, que era comprensible en tiempos de mayor
predominio religioso en las universidades, debid revertir paulatinamente
a medida que la filosofia avanzaba en estas tematicas fuera de los
canones de las disciplinas teoldgicas. A mi juicio, la introduccion de este
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anexo que, hasta donde he podido investigar, es siempre de orientacion
tradicional, tiene por finalidad contrarrestar el influjo indirecto de las
nuevas éticas filosoficas del siglo XVIII. Esta es una explicacion que
requiere mayores fundamentaciones, pero lo que aqui importa sobre todo
es sefalar el hecho mismo de esta novedad.

3. 2. La Fisica

Las cuestiones teoldgicas que habian sido el principal motor de las
disputas escolasticas desde la Baja Edad Media hasta el siglo XVII eran
ajenas a la fisica aristotélica, y sin embargo en el siglo XVIII en algunos
casos hasta llegaron a desplazar la mayor parte del contenido de la Fisica
propiamente dicha del Estagirita. La incorporacion de la ciencia
experimentalista del XVII tuvo distintos modelos. Desde la tercera
década del XVIII, en Europa, practicamente se impone un enfoque
ecléctico, uno de cuyos mayores exponentes es el curso de Brixia, muy
usado en América. Nuestra fisica colonial no llega a incorporar la “nueva
fisica” es decir, el desarrollo newtoniano y post-newtoniano. A lo més, y
ya bien entrado el siglo XVIII, se llega a dar algunas noticias de estos
NUevos avances.

Inclusive el relativo equilibrio controversial que se ha mencionado
para el siglo XVII, se rompe en el XVIII y se produce un mayor defasaje.
En Europa la manualistica toma decididamente otros carriles, mientras
que en Ameérica se va diversificando segun los lugares. En México la
Compafiia intenta algun acercamiento a la modernidad, pero mas bien ad
extra, manteniendo el marco escolastico y el contenido tradicional en su
ensefianza interna. En otros lugares, como el Rio de la Plata, Pert o
Venezuela, la Compafiia parece mas bien haber seguido en la linea
tradicional o con alguna mencion moderna en la fisica, pero sin intento
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ecléctico, sino méas bien erudito o enciclopédico. En Nueva Granada se
registra el mas alto indice de anacronismo en las disputas escolasticas
inmediatamente anteriores a la expulsion.

A fines del siglo XVII y luego, claramente en el siglo XVIII, los
contenidos del corpus se dividen en Fisica General y Fisica Especial. En
los primeros tiempos la Fisica General incluye el de De Physico auditu y
el De Caelo et Mundo, y la Fisica Especial los otros (o algunos), o bien la
Fisica General solo la Physica y la Especial todos los demaés, aunque en
ese caso, 0 muy brevemente, o con preponderancia de algunos. A fines
del XVIIy principios del XVIII, sobre todo en los cursos jesuitas, se da
preeminencia al De Caelo, es decir, se expone el sistema del mundo
geoceéntrico, y a lo mas la version de Brahe. En cambio, ya entrado el
XVIII, los temas astronémicos, o bien desaparecen, o se limitan mucho
en beneficio de una notable ampliacién de los tratados De Generatione y
Metheorologica, pero, aunque la estructura es aristotélica, los contenidos
corresponden en su mayoria a los de la ciencia experimental del XVII. El
altimo paso, que ya se cumple, casi siempre, a finales del XVIII, es la
introduccidn de ciertos temas importantes de la ciencia moderna (como la
explicacion atomista-mecanicista de la materia o la teoria de la gravedad)
en la Fisica General, de modo que se presentan como propiedades
generales de los cuerpos, eliminando la antigua distincion de cuerpos
celestes y sublunares.

Entre los jesuitas, cuatro temas controvertidos dominan el desarrollo
de sus tratados escolares de fisica: la teoria de la materia prima, la
multiplicidad de formas subordinadas, la multiplicidad de formas no
subordinadas y la relacién entre la causa increada y las causas creadas.
Ninguna de éstas es genuinamente aristotélica y la presencia de las cuatro
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no se explica sino por la sumatoria disputativa de los intereses de las tres
grandes escuelas.

3. 3. La Metafisica

La Metafisica es probablemente la disciplina mas estatica del conjunto.
Presentada inicialmente en forma de Disputaciones sobre los textos
aristotélicos, va centrandose cada vez mas en tres ejes tematicos: el
concepto de ser, los trascendentales y las causas, proceso claramente
perceptible desde fines del siglo XVI. En los tres casos, el material de
discusion se relaciona con dos asunciones teoricas que dividieron a las
escuelas en forma tajante: univocidad-analogia (para el ente) y distincion
real-modal para las diferentes composiciones de los entes creados
(esencia-existencia, materia-forma, alma-potencias). A veces la teologia
natural (prueba de la existencia y principales atributos de Dios) se
presenta como un tratado independiente, o bien como parte final de la
metafisica, pero en este caso es raro que se encare en forma disputativa y
sus contenidos parecen apuntar mas bien a una forma de apologética
racional que a una auténtica vision metafisica del problema de Dios.

Practicamente se ignoré el pensamiento filoséfico de la Modernidad, y
cuando se llegd a mencionar a algun autor moderno (casi siempre solo
Descartes, Malebranche y algunas veces Wolff) fue méas bien para
criticarlo y desautorizarlo. Eso explica que los manuales mas modernos
sean simple copia de los antiguos, y que continden usandose, en
sucesivas reediciones, durante todo el siglo XVIII, muchas obras de
comienzos del XVII.
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3. 4. Laincorporacion de la Matematica

La incorporacion de la Matemaética al curriculum, compartiendo el
primer afio con la Logica, es una caracteristica académica del periodo
preilustrado. Pero esta incorporacion tenia requisitos un tanto diferentes a
lo que luego fue la ensefianza matematica en el periodo propiamente
ilustrado, es decir, como una disciplina autdnoma, y con finalidades més
bien de apoyo cientifico y tecnoldgico que propedéutico. Digamos pues,
que la matematica preilustrada se diferencia de la ilustrada en que se
aproxima mas a la logica y debe integrarse en el perfil de los estudios
filosoficos. Por lo tanto, debe cumplir con los requisitos que en general se
exigen para ese trienio. Entre ellos, el uso del latin, la estructuracion en
forma escolastica, la orientacion de los contenidos a la funcion deductiva
silogistica de la filosofia.

3. 5. La incorporacion de la Etica filoséfica

La escasa presencia académica de la Etica filosofica hasta finales del
siglo XVIII estuvo compensada, sin duda, por la importancia que se le
dio a la Teologia Moral en la carrera de Teologia. Sin embargo, los
cursos de Etica que conservamos muestran, dentro de un obvio marco
aristotélico, bastante diversidad, si bien la actualizacién bibliografica es
minima. Por otra parte, en los dltimos decenios del XVIII se incorporan
timidamente algunas ideas de filosofia politica, casi siempre dentro de
una exigencia regalista mas acusada luego de la expulsion de los jesuitas
y resultado de la propia politica de la Corona. También suelen incluir la
justificacion del dominio espafiol sobre América que, paradojalmente,
fueron retomados por los estados independientes que se consideraron sus
sucesores.
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Este hecho aparece como la caracteristica mas difusa de las que he
establecido como propias del periodo pre-ilustrado americano. Esto se
debe a varios factores. En primer lugar, si bien la ausencia de la ética
filosofica en el curriculum tardo-medieval y alto-moderno se debe a la
fuerte incidencia de los estudios teoldgicos —donde se estudiaban los
mismos problemas, pero en perspectiva religiosa— en el curriculum
teolégico a partir del siglo XVI nunca fue estable la situacion de los
problemas éticos. En general, obviamente concurrian en la Teologia
Moral. Pero esta disciplina, con unidad especifica, es tardia en relacion a
los otros tratados de la Teologia Dogmatica, ya que data de la segunda
mitad del siglo XVI y se consolida definitivamente con la aparicion del
tratado Instituciones morales de Juan Azor, que comenz0 a publicarse en
el 1600%°. Con anterioridad, siguiendo el orden de la Summa tomista o de
otro maestro medieval, muchos temas morales se incluian en los tratados
sobre el hombre, sobre las virtudes y vicios o sobre el pecado. Por otra
parte, los temas que podriamos llamar de ética social, que en la tradicion
aristotelica corresponden a la Politica y al Libro V de la Etica
Nicomaqguea, solian componer un tratado especifico De iustitia et iure.
Por lo tanto, en los cursos teoldgicos coloniales no es estable el lugar
sistematico de estos problemas ni su ordenacién académica. Los jesuitas,
que solian introducir estos temas, incluso aparte de la Teologia Moral,
han producido varios cursos independientes sobre Justicia y Derecho,
durante todo el XVII, de caracter mixto, entre filosofico y teolégico por
cuanto si bien se basaban filoséficamente en Aristoteles, la autoridad
esgrimida era de indole teoldgica (por ejemplo: Domingo Aguinaga SJ,

10 Cf. José L. lllanes y José I. Saranyana, Historia de la Teologia, Madrid, BAC,
1995, p. 206.
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1672, Quito!, Antonio Andia SJ, 1709, Quito'?). Otro tanto vale para los
tratados De conscientia que por la misma época constituian un fondo
casuistico moral con fundamentacion filosofico-teoldgica (ejemplos De
conscientia de Gabriel de Aybar SJ, Quito!®, Materia de bonitate et
malitia, José Baca, Quito**).

3. 6. La incorporacion de la nueva fisica

Estos desarrollos de la Fisica que, como hemos dicho, se incorporaron
habitualmente en la Fisica Especial cuando se amplié el criterio
tradicional estricto del Trienio Filosofico, no tuvieron durante la época
colonial una organizacion unitaria, ni en toda la region (lo que es
comprensible) ni en cada uno de los centros que asumieron esta novedad.
La introduccion de temas de la nueva fisica parece haber sido, en cuanto
al programa concreto de la materia, una decision del profesor, tal vez
inspirado o ayudado por algunas otras opciones conocidas, aunque
ninguna podia remontarse a varios decenios anteriores. En otros términos,
qgue en este punto no se alcanz6 a formar una tradicion académica
consistente con adhesiones sucesivas que la transformaran en duradera,
como ocurria antes, sobre todo en épocas en que los centros estaban
practicamente todos a cargo de ordenes religiosas. Desde la expulsion de
los jesuitas, la Corona espafiola us6é parte de sus temporalidades para
crear nuevos establecimientos educativos, los Colegios Carolingios, que
se organizaron en todas las ciudades mas importantes de América. No

11 Manuscrito controlado por W. Redmond y elencado en Bibliography of the
Philosophy in the Iberian Colonies of America, The Hague, Martinus Nijhoff,
1972, n. 29.

12 Redmond, Bibliography... cit. n. 76.

13 Ibid., n. 103

4 1bid., n. 106.

76



LA FiLOSOFiA EN AMERICA COLONIAL

eran de nivel universitario, y hoy los calificariamos de ensefianza media,
pero tenian un plan de estudios muy completo y facilmente podian
suplantar al Trienio Filoséfico universitario, que servia de Introductorio a
las Facultades Mayores de la Universidad. Por eso los graduados de
estos Colegios asistian sin otro requisito a las Facultades Mayores. En
cierto modo también esta circunstancia disminuyé la importancia de las
antiguas Facultades de Artes, y prepar0 el terreno a la creacién de las
Facultades de Filosofia propiamente dichas, dentro de un sistema
unificado universitario, lo que ocurre a partir de los procesos
independentistas americanos. Pero ésta es otra historia. En este siglo, y
especialmente en sus Gltimas décadas, los Colegios Carolingios deben ser
considerados en los trabajos historiograficos, con la misma importancia
de las antiguas Facultades de Artes.

En este contexto, entonces, se da sobre todo la incorporacion de la
nueva fisica, y por ello mismo, y en la medida en que estos Colegios
formaron a los primeros criollos independentistas, es que esta fisica pasé
a ser considerada, de un modo politico-cultural, como la expresion de una
naciente “ciencia nacional”. En esto en realidad se seguia y ahondaba
una tradicion sobre todo novohispana, de defensa del cultivo de la
filosofia y las ciencias en Nueva Espafa, los criollos mexicanos
ilustrados reivindicaban su aporte no solo a la ciencia y la cultura
espafolas, sino europea y universal. Aungue este proceso no se concreta
en grandes cambios durante la época colonial, sin duda los prepara.

3. 6. 1. El newtonismo
Las teorias newtonianas se han desarrollado y difundido en dos

direcciones, correspondientes a sendas obras: Principia y Optica. De la
primera surgio una linea méas teorica, con uso altamente especializado de
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la matematica y que tendid a constituirse en alternativa total del antiguo
sistema fisico, mas o menos vinculado al aristotelismo. Principia propone
reglas metodoldgicas nuevas, que constituyen un marco conceptual
dentro del cual puede desarrollarse la fisica newtoniana como ‘“ciencia
normal”®. En cambio, la Optica representa una linea mas experimental y
fue desarrollada sobre todo por los quimicos y los experimentalistas.

Si atendemos a los lugares sistematicos de incorporacion de estos dos
aspectos veremos lo siguiente.

1°. La fisica newtoniana, entendida como sistema alternativo no tuvo,
en el siglo XVIII, un lugar sisteméatico en los programas académicos,
porque el Unico que hubo, hasta el siglo XIX, fue el aristotélico, ya que
las opciones gassendista y cartesiana no lograron imponerse
universalmente. Sin embargo la estructura de ese edificio se

15 Debemos mencionar aqui la diversa interpretacion histérica que se ha dado al
papel del desarrollo matematico en la evolucién cientifica, vs. la tradicion
experimental. Kuhn observa que hasta el siglo XVIII pocos practicos y
experimentadores hicieron calculos, y los pensadores hacian pocos
experimentos, con excepcion de Galileo (para perfeccionar el telescopio) y
Newton, lo cual tampoco les convierte en “experimentadores” (cf. Thomas
Kuhn, “Mathematical versus Experimental Traditions in the Development of
Physical Science”, The essential tension. Selected Studies in Scientific Tradition
and Change, Chicago- London, The University of Chicago Press, 1977, v. 3: 31-
65). Incluso, en cierto sentido la metodologia newtoniana se aproxima mas al
antiguo deductivismo que al experimentalismo puntual. Por otra parte ya
Beuchot e Ifiiguez han sefialado que el dilema: ciencia empirica vs. ciencia
tedrica es falso, y que las opuestas interpretaciones de algunos cientificos, como
Galileo, son incorrectamente dilematicas (cf. “Ciencia empirica contra ciencia
tedrica: un falso dilema”, Quipu, 3, n. 2, 1986: 213-232).
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resquebrajaba desde principios del siglo XVII, cuando comienzan los
aportes experimentales de importancia. A pesar de esta quebradura, el
marco se mantuvo un siglo y medio més, en virtud de una cierta inercia
academica debida a la falta de alternativas durante tantos siglos. Los
sistemas tedricos que podrian haberlo sido fueron el copernicano y el
galileano. Pero el copernicano sélo era alternativo del ptolemaico (y por
tanto del homocéntrico aristotélico) pero no era una alternativa a toda la
fisica, porque no proponia leyes sobre un fundamento fisico nuevo. El
sistema galileano, que quizad si hubiera podido incorporarse como
alternativa a la fisica general aristotélica, de hecho so6lo fue una
alternativa a la mecanica antigua, que si fue reemplazada, ya que en
cuanto a los movimientos medios se mostré superior tanto a la mecanica
tradicional como a la cartesiana. Pero tampoco fue posible aceptar todo
Galileo, debido a la condenacion eclesiastica; de alli que sdlo entr6
academicamente como reemplazo de la mecanica antigua. No logro
modificar el marco tedrico general, pero estos parches hicieron inviable
la idea de “una ciencia” fisica. Con todo, por ese tiempo ya también la
Fisica habia quedado descolocada en los planes del trienio filoséfico, y
no parece que estas incongruencias hayan importado hasta el punto de
producir un movimiento revulsivo mas profundo.

2°. Otro punto que constituia una dificultad para entender el aporte
newtoniano es que la ensefianza académica de la Fisica seguia modelos
epistemoldgicos incompatibles con la sistematica newtoniana. Las
cuestiones se trataban en forma esencialista y causal-eficiente, raramente
en forma descriptivo-legal. Es decir, la Unica explicacion concebible en
las aulas era la causal. La pregunta “;qué es...?”” seguia intentando una
definicion esencialista, en el sentido de buscar una nota ontolégicamente
constitutiva y fundamento de las demas. Es claro que con estos supuestos
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epistemoldgicos el sistema de Principia seria malinterpretado, como
veremos.

En suma, solo en contadas ocasiones se considera este sistema como
una alternativa global, pero aun asi no se ordena la tematica sobre esta
base, por lo demas algo muy dificil para alumnos del trienio filoséfico.
Es decir, que se llega cuanto mas a dar una vaga idea del mismo. Cuando
la fisica newtoniana entra en los cursos, lo hace en el tema de la
gravedad. Y aqui se hace evidente la limitacion tedrica de los fildsofos
para comprender la nueva propuesta: los mas “modernos”, criticos del
peripatetismo, deslumbrados por el aporte puntual experimentalista,
fueron incapaces de entender las nociones centrales; la gravedad, como
propiedad general de la materia, les pareci6 una “cualidad oculta” de la
cual no puede darse una causa ni una prueba experimental (debido a la
postulacion de su universalidad). En otros términos, el antiperipatetismo,
que a pesar suyo sigue entendiendo los conceptos fisicos en sentido
esencialista, conspira contra la comprension del newtonismo. No son
capaces de entender la fisica en términos fisico-matematicos, pues la
larga tradicion cualitativista (incluyendo las experimentalistas, aun
cuando éstas lleguen a cuantificar los resultados) los aparta de una vision
verdaderamente matematica de la realidad, que no es s6lo “medir”. No
logran superar el uso de la matematica como “medida”, lo cual los remite
en definitiva a la antigua tradicion peripatética. Un sistema que prescinde
del causalismo y el esencialismo, que describe en términos matematicos
una realidad cuya legalidad se presenta en forma relacional, no resulta
entendible para un profesor medio de filosofia natural (fisica) a mediados
del siglo XVIILI.

Maés suerte tuvo la propuesta newtoniana de la Optica. Una larga
tradicion de la fisica en esa direccién la hacia mas aceptable, y cuando
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sus ideas eran rechazadas, se debia a que el profesor tomaba como
validas las experiencias contrarias. Esto muestra que el método de
verificacion tenido en cuenta era el empirico (que no sirve para
determinar la validez de una teoria general, que no es empiricamente
falsable en forma directa). Pero esta incorporacion parcial, e incluso de
un aspecto no revolucionario de las investigaciones newtonianas
(considerado historica y aisladamente) no constituye una verdadera
comprension de Newton. Este es el punto.

3. 6. 2. El postnewtonismo

Al abordar el tema de la recepcion americana de la revolucion
cientifica, es habitual encarar la cuestion newtoniana como un parametro
de la “modernidad” de la ensefianza y la practica cientificas en una
comunidad periférical®. Desde hace varios lustros los investigadores
hemos trabajado en el analisis y la reconstruccion histérica de la
recepcion del newtonismo, casi siempre restringiéndonos a la figura y la
obra de Newton'’. Sin embargo, la “nueva fisica” fue de hecho un

16 He discutido la pertinencia de vincular tan univocamente la difusion de la
nueva fisica con el nacimiento de la ciencia criolla en mi trabajo “La difusion de
la nueva fisica y la ciencia nacional”, cit.

17 De la abundante bibliografia que ya se ha producido ejemplificativamente cito
una obra de conjunto Newton en América (Buenos Aires, Ed. FEPAI, 1995) que
recoge las ponencias presentadas en el Simposio homoénimo del 111 Congreso
Latinoamericano de Historia de las Ciencias y la Tecnologia, México 1991. Por
mi parte me ocupé del tema en varios trabajos, especialmente: “Bibliografia
newtoniana en el Rio de la Plata colonial”, citado: 81-101, “Scoto frente a
Newton: una vision del escotismo en el s. XVIII”, Verdad y vida, 51, n. 202-
203, 1993: 281-298; “La discusion sobre la gravitacion universal en la
ensefianza rioplatense (s. XVIII)”, Sociedad y Educacion. Ensayos sobre
historia de la Educacién en América Latina, Bogota, Univ. Pedagdgica y
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movimiento mucho més amplio y difuso, que excede no sélo la figura y
la obra de Newton, sino incluso la de sus seguidores mas inmediatos. El
“postnewtonismo”, si bien no puede identificarse en forma absoluta con
la “nueva fisica” (no olvidemos que hay algo antes del “post”) fue sin
duda el movimiento cientifico que consolidé definitivamente la
“revolucion cientifica” iniciada por Newton. Este postnewtonismo es
obra casi exclusiva del siglo XVIII. De modo que nuestros profesores,
receptores de estas ideas desde c. 1750, se hallaban en presencia de textos
y autores que tienen no sélo una notable diferencia cronoldgica con
Newton (casi un siglo) sino también una significativa diversidad teorica.

Mi hipotesis es que el newtonismo entr6 en América de la mano de un
grupo de postnewtonianos (no todos ni todas las lineas): aquellos que
podriamos caracterizar como los seguidores de las propuestas de la
Optica mas que de Principia. Y esto tendria una explicacion plausible:
estos autores, siendo claramente postnewtonianos, guardan sin embargo
analogia con los experimentalistas del siglo XVII, que eran ya familiares
gracias a los tratados de divulgacion que circulaban en nuestros centros®®,

La fundamentacion de esta hipotesis abarcara los siguientes puntos: 1.
el marco de comprension de la “nueva fisica” entre nuestros profesores;

Colciencias, 1995: 223-235; “Introduccion de las teorias newtonianas en el Rio
de la Plata”, Mundializacion de la ciencia y cultura nacional, ed. A. Lafuente et
al. Madrid, Doce calles, 1993: 307-323.

18 En “Escoto frente a Newton...” cit. analizo el tema de la asimilacion del
experimentalismo por parte de nuestros profesores a partir de ¢. 1750 y muestro
que la sintesis que ellos aceptaban y que —en lineas generales— habia sido
estandarizada por los manuales de Fortunato Brixia, al ser incompatible con una
teoria estrictamente alternativa como la newtoniana, no pudo darle cabida ni
lograr la comprension exacta del nuevo sistema.

82



LA FiLOSOFiA EN AMERICA COLONIAL

2. analisis de los autores postnewtonianos conocidos y citados, 3. relacion
y conclusiones

3.6.2.1. La comprension local de la “nueva fisica”

La introduccién de la fisica newtoniana en nuestro medio acusa una
significativa diferencia segun se trate de la teoria general de la gravedad
(es decir, la fisica general derivada de Principia) o las cuestiones
experimentales suscitadas por las Quaeries'®.

La situacion es la siguiente. A partir de 1750, conforme a la
documentacion que conservamos, la obra de Newton, en ambos aspectos,
comienza a ser mencionada con cierta significacion en los centros
americanos, pero con muy diversos indices de tolerancia. EI Rio de la
Plata parece ser una zona de notable recepcidn positiva, mientras que en
Nueva Granada ha suscitado rechazos ideoldgicos o vacilaciones, lo que
en menor medida sucedié en Nueva Espafia. Es también significativo que
dichas teorias hayan sido expuestas tanto por jesuitas como por
franciscanos y seculares. No hay indicios, en cambio, de ensefianza
newtoniana entre los dominicos. Por otra parte, en regiones como el Rio
de la Plata, donde las rivalidades de las Ordenes entre si (y tampoco, al
menos por buen tiempo, con el clero secular) no plasmaron en
divergencias tedricas que tuvieran por epicentro la ciencia moderna, ella
tuvo menos problemas en difundirse. También en otra oportunidad® he
intentado una hipotesis explicativa: la precariedad y dispersion del medio
académico en centros alejados de las grandes urbes obstaba a la

19 “La introduccion de las teorias newtonianas...” cit., p. 311-312,
20 “Las ciencias modernas en las Universidades y Colegios rioplatenses (s.
XVIII)”, en La ciencia moderna y el Nuevo Mundo, Madrid, 1985: 271-296.
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formacion de cualquier indice significativo de relevancia ideoldgica a
este tipo de disputas.

El analisis de los textos docentes de fisica (cursos manuscritos) que
tratan sobre Newton muestra que: a) Los dos temas que se exponen son la
teoria de la gravedad y la de la luz y los colores, cada uno de ellos en el
lugar sistematico asignado por el profesor de acuerdo a sus criterios, y
casi siempre sin conexion teorica entre ellos (es decir, que los dos temas
casi nunca son visualizados como componiendo un sistema completo de
fisica); b) La teoria de la gravitacion no es aceptada por ninguno de los
testigos conservados, y ello en virtud de la adopcion del principio
experimentalista que prohibe la introduccion de términos no
observacionales (en la linea, por ejemplo de Brixia); c) la teoria de la luz
y los colores, que presenta aceptaciones y rechazos variados, es
interpretada a la luz de dichos criterios experimentalistas, de modo que
quienes la aceptan es porque dan por buenas las experiencias
confirmatorias y quienes la rechazan dar por buenas las contrarias.

Para explicar esta situacion he presentado una hipétesis: los profesores
—una parte significativa de ellos, al menos— de la segunda mitad del
XVIII adherian al principio experimentalista y en general eran
antiperipatéticos. Aceptaban las criticas al aristotelismo y confundian las
elaboraciones tedricas de Newton (los conceptos de “gravedad”, “masa”,
etc.) con las “cualidades ocultas” esencialistas peripatéticas y por tanto
interpretaban que el newtonismo (en su teoria general) era un retroceso y
no un avance interno. Dado que no entendieron que el sistema
newtoniano era precisamente eso, un cuerpo tedrico altamente conectado,
pudieron aceptar sin dificultades las partes mas experimentales, en la
medida en que sus “verdades” aparecian confirmadas por experiencias.
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Es por eso que la exposicion de la fisica propiamente newtoniana, no
solo es incompleta, fragmentada y en definitiva distorsionada, sino que
queda incardinada en un conjunto doctrinario mas complejo y
heterogéneo, que incluye tanto resultados experimentalistas
prenewtonianos como desarrollos postnewtonianos que siguen la linea de
aquellos. Es este complejo el que nuestros profesores visualizan como
“fisica moderna”.

3.6.2.2. Los autores postnewtonianos conocidos

Establecido lo anterior, veremos ahora cuales eran los autores
postnewtonianos que nuestros profesores conocian y citaban (aunque
fuese de segunda mano), con la salvedad de que el marco de comprension
de los mismos era ese complejo doctrinario indiscriminado. Esto quiere
decir que cuando a favor de una hipotesis se citan autoridades, siempre
que sean ‘“‘experimentalistas”, no se distingue si son pre o
postnewtonianas. También se debe aclarar, como fue establecido en otra
oportunidad?*, que los profesores no distinguian (al menos en los textos
copiados que se han conservado) entre autores propiamente cientificos
(los que personalmente habian propuesto y discutido teorias o realizado
experimentos) y los divulgadores. Ambos grupos -a falta de distingo-
parecen tener la misma autoridad.

Antes de dicho examen debemos mencionar las reglamentaciones que
permitian y/o exigian el conocimiento de autores modernos. Citaré un
caso que he estudiado expresamente. Para la Universidad de Cordoba,
las Constituciones del Visitador P. Rada (1664, que nunca fueron

2l “Fuentes cientificas europeas conocidas en el Rio de la Plata colonial”, Il
Jornadas de Historia del pensamiento cientifico argentino, Bs.As. ed. FEPAI,
1987, pp. 160-161.
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aprobadas en la Peninsula pero que de hecho rigieron hasta 1767)
permitian la inclusion de contenidos modernos?. Cuando la Orden
Franciscana se hace cargo de la Universidad, presenta un nuevo Plan de
Estudios (1776) notoriamente actualizado, en que se recomienda leer,
“dos horas a la semana”, obras modernas entre las cuales se cuenta
Corsini, Purchot, Dupin, Vernet, Soria, Gravesande, Nollet, Pluche,
Briquet, etc.?. Cabe sefalar que en los repositorios de los conventos
franciscanos de la época se conservan testigos de estas obras, lo que
muestra que en principio estaban a disposicion de profesores y alumnos,
sea en la Universidad o en los conventos con estudios superiores.
Ademas se conservan y son profusamente citados los trabajos del P.
Feijoo y de Tosca y en menor medida colecciones como Le Journal des
Savants y las Memoires de Trévoux. A traves de estos textos —que
también  conservan  testigos en  nuestros  anticuariatos— el
experimentalismo que en Espafia fue defendido por Zapata, Tosca, Fejido
y Martin Martinez, fue difundido en nuestras aulas®. Es en esta linea que
seran conocidos, leidos 0 mencionados los postnewtonianos?®.

22 Roberto Pefia, “Noticias sobre la ensefianza de la filosofia en la Universidad
de Codrdoba durante el periodo jesuitico (1614-1767)”, Actas del Primer
Congreso Nacional de Filosofia, Mendoza, 1949, t. 3, p. 2107.

23 Juan Carlos Zuretti, “La orientacion de los estudios de filosofia entre los
franciscanos en el Rio de La Plata”, Itinerarium 4, 1947, n. 10: 199-207.

24 Cf. Juan C. Zuretti, “Algunas corrientes filosoficas en Argentina durante el
periodo hispanico”, Actas cit., t. 3, p. 2122 ss.

25 Un estudio detallado de este proceso en Maria Victoria Santorsola, Tradicién
filosofica a espafiola y modernidad incipiente en el &mbito académico de
cérdoba, 1813-1823: aproximaciones historiogréaficas a partir del andamiaje
hermenéutico gadameriano, Buenos Aires, Ed. FEPAL, 2016.
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Una ultima advertencia: en este elenco prescindo de los manuales
académicos, de los cuales, por otra parte, ya me he ocupado
repetidamente, porque son sintesis que a su vez recogen las polémicas
propias de los autores cientificos o divulgadores que abordaban los temas
fisicos. Los manuales, como deben contener todo el curso de filosofia,
tienen una estructura y una serie de particularidades que hacen dificil —
también innecesaria— su consideracién en este planteo. Y finalmente,
porque dado que eran texto obligatorio, su mencion no resulta
significativa para medir el grado de adhesion o comprension de los temas
tocados por el profesor.

En cuanto a los temas en que se usan estos autores postnewtonianos, a
fin de no oscurecer el problema central, que es la recepcién de la nueva
fisica, prescindo de mencionar los temas de la antigua fisica en que son
también citados, sobre todo la disputa sobre la composicién de la materia
y sus cualidades, tema en que nuestros profesores, queriendo ser
“modernos” toman partido por los “corpularistas” del XVII en contra de
los peripatéticos. Es una situacion comun en todos los Colegios
Carolingios de los que conservamos documentos, asi en Nueva Espafia
especialmente el de Puebla, en Per(, el de Lima, y en el Rio de La Plata,
el de Buenos Aires. En el listado que sigue me atengo a los documentos
manuscritos que he estudiado especialmente en este punto, los del Rio de
la Plata

Juan Antonio Nollet (1700-1770) es a mi juicio, el postnewtoniano
gue mas influencia ha tenido en la recepcion local de ideas
newtonianas?®. Considero que esto se debe a dos causas. En primer lugar,

% He intentado mostrar esta afirmacién en mi trabajo “Nollet y la difusién de
Newton en el Rio de la Plata”, Proceedings of the XXth International Congress
of History of Science (Liege, 2'-26 july 1997), Volume V: The Spread of the
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el hecho de que parte de su obra fue traducida al castellano y contaba con
varios ejemplares en nuestras bibliotecas (universidad y conventos con
estudios superiores). En segundo lugar, que es un texto claro y sencillo,
bastante asequible a personas que carecian de conocimientos de fisica y
matematica tedrica como para entender directamente la obra de Newton.
Nollet es seguido en temas de fisica especial, todos ellos en la linea del
experimentalismo.

En el Rio de la Plata Benito Riva (Curso de Fisica de 1763 en
Cordoba), aunque no lo cita, muy probablemente ha usado las Lecciones
de fisica experimental para su exposicion sobre el fosforo, sustancia
inflamable que provoca luz, ya que hay algunas menciones incidentales a
Nollet en el tema dptico, aunque no es fuente principal de todo el tratado.
En cambio, explicitamente menciona De electricitate dissertatione,
publicado en las Memoires de Trévoux de 1743, cuando explica el
fenémeno (p. 509-512 del manuscrito). Pantale6n Rivarola (Curso de
Metafisica en el San Carlos, 1781, que incluye temas experimentales en
el tratado sobre el alma) cita a Nollet (junto con Gravesande y Pluche) en
la Optica, donde acepta la teoria newtoniana de los colores. En especial
toma de este autor (y de Pluche) la teoria de la reflexibilidad y
refractabilidad propias de cada rayo heterogéneo y en general podemos
decir que su curso contiene, adecuadamente resumido, parte del material
del Tomo 6 de las Lecciones. Cayetano Rodriguez, en su Curso de
Fisica de 1782 en Cdrdoba, presenta una exposicién negativa de la teoria
de la gravedad que toma de Brixia, pero en la Optica, donde también da
una version opuesta (la de Tosca y Almeida), a pedido de los alumnos y
para satisfacer su curiosidad sobre esos temas (como él mismo aclara en

Scientific Revolution in the European Periphery, Latin America and East Asia,
ed. Celina A. Lértora Mendoza, Efthymios Nicolaidis and Jan Vandersmissen,
Turnout, Brepols, 2000:123-136.
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p. 179 del manuscrito consultado) expone la teoria newtoniana de la luz y
los colores citando explicitamente a Nollet entre los continuadores de sus
experiencias. Elias del Carmen Pereyra (Curso de Fisica de 1784 en
Cordoba) lo cita varias veces, aungue no siempre en referencia a Newton,
pues so6lo habla de “newtonianos” en general y sin citas especificas. Dado
que su fuente principal es Brixia, es posible que de alli tomara las
referencias a Nollet, a quien recomienda expresamente al dar bibliografia
sobre los temas del vacio y la experiencia de los tubos capitales (p. 90 del
manuscrito). Mariano Medrano (curso de Fisica en el Colegio
Carolingio de Buenos Aires, 1794) lo toma como fuente principal de los
temas de sonido y color, citando incluso en forma textual (y en
castellano) algunas frases de las Lecciones (p. 299 del cddice Zapiola).
Manuel Gregorio Alvarez, en 1798 (Fisica, Colegio Carolingio de
Buenos Aires) declara haber leido y usar a Nollet y su discipulo Sigaud
Lafond y a Almeida en diversos temas de la fisica general, aunque al
exponer el tema de la gravedad se declara antinewtoniano. Nollet ha sido
su fuente, explicita, en el tema de la electricidad.

Antonio Maria Herrero y Rubina (1714-1767), a través de su Fisica
experimental moderna y sistemética ha sido un introductor de Newton, de
quien incluso alguien que lo sigue en la exposicion del tema de la
gravedad. En el Rio de la Plata, el P. Benito Riva (Fisica, 1763) toma los
argumentos en contra de lo que considera “cualidades ocultas” que tanto
pueden ser los conceptos peripatéticos de “aseidad” o “asneidad” como
los newtonianos de “gravedad” o “atraccion”. Aunque no se lo menciona
expresamente, estas criticas burlescas son repetidas con similares
palabras por los demas profesores.

Regnault es un autor de divulgacion muy usado y citado por nuestros
profesores, sobre todo en la exposicion de cuestiones generales de fisica.

89



CELINA A. LERTORA MENDOZA

En algunos casos hay secciones enteras que lo toman como fuente
principal. En el Rio de la Plata Benito Riva (Fisica, 1763) lo sigue en los
temas de naturaleza y uso de las sales y magnetismo y en parte en la
electricidad (junto con Nollet).

Pluche fue también conocido y citado sobre todo a partir de 1780, en
que su obra parece haber gozado de especial estima entre los lectores
cultos. En el Rio de la Plata Rivarola (Curso 1781) lo toma como fuente
principal, junto con Nollet, para explicar la teoria newtoniana de la
heterogeneidad de los rayos luminosos. Lo mismo el curso de Rodriguez
(Cdrdoba, 1781) para cuya exposicion se sirve sobre todo de Nollet, pero
con afadidos de Pluche y Almeida, lo que, por otra parte, era habitual.

Pedro van Musschenbroek (1692-1761), cuyas experiencias se
inscriben en una época de discusiones newtonianas, es muy citado por los
manuales de mediados del XVIII. Entre nuestros profesores es bastante
mencionado, pero casi siempre en temas muy puntuales. En el Rio de la
Plata, en ese sentido, aparece en el Curso de Fisica de Medrano (1794)
en el Colegio Carolingio.

Guillermo van St. Gravesande (1688-1742), es historiograficamente
significativo por la sistematizacion de la fisica newtoniana en sus
Philosophiae Newtonianae institutiones (Leyden 1720-1721) de donde
toman referencias la mayoria de los manuales académicos posteriores.
Aunque es muy citado por nuestros profesores a partir de 1780, a
diferencia de otros como Pluche o Regnault, que casi seguramente fueron
leidos directamente (al menos lo permite suponer la existencia de muchos
ejemplares en bibliotecas de la época) Gravesande fue mas bien una
autoridad citada de segunda mano, pero importante por el hecho de haber
realizado experiencias de valor significativo para la confirmacién de las
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teorias Opticas newtonianas y haber sido de los primeros en defenderlas
publicamente fuera de Inglaterra. En el Rio de la Plata en ese sentido lo
usa Rivarola (1781), cuyas experiencias expone resumidamente al tratar
la teoria de la heterogeneidad de los rayos luminosos, que en la parte
expositiva ha tomado de Pluche y Nollet.

Bertoldo Hauser SJ (1713-1762) aunque escribi6 una obra
academica, incorporando saberes modernos (su Elementa philosophiae
de 1755) como Gravessande y Musschenboreck, sélo es una fuente
indirecta y para temas puntuales. En el Rio de la Plata Medrano (1794,
Fisica, en el Carolingio portefio) lo usa con citas textuales para exponer el
vacio como cuestion empirica (y no peripatética) y a través de este autor
explica las experiencias de Boyle. Asimismo, Fernando Braco (en su
curso de 1796-97) en el Convento Recoleto de Buenos Aires, lo usa
explicitamente para exponer la elasticidad de los cuerpos.

Vicente Tosca (1651-1723) es un autor bastante citado, menos que los
anteriores, quiza por la mayor dificultad (aunque no idiomatica) de su
obra. En el Rio de la Plata, Rivarola (1781) lo cita con bastante precision
en diferentes puntos del tratado del alma, y podemos colegir que lo citaria
también en su curso de fisica, que no se ha conservado. Es sabido que
Tosca no acepta la teoria newtoniana sobre la causa de los colores, sino
que la adjudica a la diferente textura de la superficie. En este sentido es
seguido por una de las dos versiones que ofrece Cayetano Rodriguez
(Fisica, Cordoba, 1782) de dicha teoria. En la otra, que es la newtoniana,
como ya dije, sigue a Nollet.

Teodoro Almeida (1722-1803) es un autor casi preferido por nuestros

profesores a fines del XVIII y su popularidad crece al acercarnos a 1810,
en forma paralela a la cantidad de ejemplares que se conservan, sobre
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todo de su Recreacion filosofica (o Didlogo de filosofia natural). En el
Rio de la Plata, Rivarola lo cita en temas de fisica especial vinculados a
los sentidos (tratado del alma en su curso de metafisica) como luz y
sonido. Elias del Carmen Pereyra, que rechaza la teoria newtoniana de
los fendmenos luminicos sin discutir los experimentos que los
newtonianos aducen (por ejemplo Nollet), manifiesta que ha estudiado el
tema por Almeida, a quien expone. Alvarez (Carolingio, 1798) lo usa
junto con Sigaud Lafond en temas experimentales, y es su fuente
preferida en el tema de la gravedad (rechazando a Newton).

Claus Eduardo Corsini (1702-1765) es un autor que comienza a ser
citado con asiduidad en los ultimos manuscritos coloniales conservados,
debido sin duda a sus Institutiones Philosophiae ac Mathematicae (1731)
que eran bastante usadas en esa época en Europa. No parece haber sido
fuente exclusiva, y se lo ve acompafado de Almeida, Pluche y Feij6o. En
el Rio de la Plata aparece en el Curso de Rivarola en los temas de luz y
sonido.

Benito Feijoo (16761-1764) es un autor de divulgacion altamente
apreciado y sus citas son muy amplias, sobre todo del Teatro Critico,
pero debe observarse que nuestros profesores lo citan a la letra y con
detalle en cuestiones mas bien anecddticas o para exponer casos Yy
experiencias confirmatorias. En cambio no parece haber sido fuente
determinante en los resimenes expositivos de las partes tedricas de la
fisica.

José Aignam Sigaud Lafond (1730-1810) es bastante citado, sobre
todo en relacion a Nollet. En el Rio de la Plata lo cita Manuel Gregorio
Alvarez, en su curso del Carolingio de 1798 para el tema de la gravedad
menciona a Sigaud junto con Almeida y Nollet.
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3.6.2.3. Relacion y conclusiones

Este panorama de los autores postnewtonianos, temas controvertidos
de la nueva fisica y adopcion local, aunque no es exhaustivo, me parece
suficientemente clarificador y en base a él avanzo las siguientes
conclusiones preliminares.

1. Las teorias newtonianas no s6lo son siempre citadas a traves de
expositores y no en sus fuentes (lo que ya habia quedado claro) sino que
ademas son expuestas indistintamente por propugnantes e impugnantes.
Esto significa que nuestros profesores tuvieron un concepto de “fisica
moderna” o “nueva fisica” que no incluia la adopcion del newtonismo
como elemento determinante, aunque quiza si su exposicion o discusion.

2. Por lo tanto, el concepto de “fisica moderna” o “nueva fisica” que
ellos manejan, se basa en dos pardmetros: a) temas, que deben ser
siempre experimentales y —es obvio— cuanto mas nuevos mejor; b)
autores con autoridad cientifica, son estos tanto los cientificos como los
divulgadores reconocidos, pero de cualquier tendencia, siempre que
sustenten al menos teorias experimentalistas (herederas del siglo XVII);
en ningun caso se aceptan pre o post newtonianos no newtonianos que
sean tradicionalistas o “peripatéticos”.

3. Teniendo en cuenta lo anterior, me atrevo a adelantar que el
concepto de “nueva fisica” de nuestros profesores se definia por relacion
opositiva al peripatetismo exclusivamente (si solo fuera como uno de los
aspectos, seria correcto), sin tener en cuenta la heterogeneidad tedrica en
la produccion cientifica de los dos dltimos siglos cuyos autores ellos
manejaban, ni tampoco la necesidad de elaborar un nuevo marco teorico
para la elaboracion de teorias o su difusion académica. Es por eso, a mi
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juicio, que el Curso de Fisica de Jacquier (ademés de su mayor
dificultad, por supuesto) nunca logré un uso generalizado.

4. Esta peculiar y en cierto modo retrograda situacion tuvo quiza un
aspecto positivo: dado que se tendia a privilegiar los Gltimos autores que
hubieran producido resultados experimentales significativos, este mismo
criterio permitié superar pacificamente la disputa newtoniana afios mas
tarde, cuando se instauraron las catedras de fisica y quimica
experimentales?’. Los textos que entonces se usaban (y los apuntes de los
profesores) ya no eran tedricamente anacronicos: la discusion, en la
medida en que la experimentacién, en lo que a los nuevos programas
concernia, estaba totalmente asentada, hacia innecesarias las polémicas
teoricas sobre los términos abstractos y su validez empirica, que tanto
habia preocupado a nuestros profesores antiperipatéticos de fines del
XVIII.

27Y esto con independencia del hecho del éxito o fracaso (casi siempre esto
ltimo) de esos primeros intentos de actualizacion cientifica. Asi, por ejemplo el
hecho auspicioso que sefialo en 4 (la ausencia de inutiles discusiones tedricas en
la Universidad de Bs. As. en la década de 1820) no impidio, lamentablemente,
que el proyecto fracasara por otros motivos?’. Me he ocupado de este fracasado
esfuerzo, especialmente en relacion a una figura que puede considerarse
paradigmatica del problema, Manuel Moreno y su ensefianza en Buenos Aires:
“Manuel Moreno y la naciente ciencia argentina”, Cientificos criollos e
llustracion, Diana Soto Arango, Miguel Angel Puig Samper, Maria Dolores
Gonzélez Ripio (editores), Madrid, Doce calles, Colciencias, Rudecolombia,
1999: 152-167.
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Capitulo 4
Los centros

Resulta interesante observar que los numerosos estudios sobre la
época fundacional de las primeras universidades americanas, analizando
sus semejanzas y diferencias, suelen limitarse a los aspectos juridico-
administrativos, y no enfocan el aspecto académico cientifico como un
término significativo de comparacién. Si se ha establecido la notoria
diferencia entre los centros que unificaban doctrina y aquellos en que
coexistian diversas tradiciones; pero casi siempre se ha enfocado en
cuanto a las polémicas claustrales como pujas por los espacios de poder y
no se ha reparado igualmente en la importancia que estas tradiciones
fundacionales tienen para explicar qué tipo de aporte pudieron ofrecer, y
cudles limitaciones sufrieron.

1. Nueva Espaiia

El virreinato de Nueva Espafia se creo el 8 de marzo de 1535, sobre la
base del territorio conquistado por los espafioles, poniendo como capital a
la ciudad de México. Era un enorme territorio que abarcaba América
Central y parte de lo que hoy es Estados Unidos, e incluso comprendia
Filipinas y varias islas del Pacifico. Por esta razon se dividio en Reinos y
Capitanias Generales a cargo de un Gobernador. El siglo XVII fue el de
mayor expansion y por eso fue adquiriendo un perfil propio, coincidente
con las dificultades que atravesaba Espafia. Culturalmente Nueva Espafia
fue desde el comienzo un centro de relevancia y el mas importante de
América estos dos primeros siglos. Tal vez por eso, durante el siglo
XVIII, si bien la sociedad se modernizé notablemente, desde el punto de
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vista academico, la fuerte tradicion generada en el siglo XVI determind
problemas especiales que se indicaran en el proximo apartado.

1. 1. Lafilosofia novohispana del siglo XVII1, su tradicion

¢Puede decirse que la filosofia académica mexicana del siglo XVIII es
legitima heredera y continuadora de la tradicion fundacional del XV1? Si
y no: se impone una respuesta matizada. Es heredera y continuadora, sin
duda, de una tradicion académica plasmada en la adhesion a formas
curriculares y costumbres universitarias de raigambre secular. Pero esta
continuidad de por si no garantiza la lealtad al espiritu fundacional. En
este sentido, la persistente y tenaz defensa de doctrinas y teorias del
pasado puede significar lo contrario. Los historiadores han sostenido
diversas posiciones sobre el valor de la filosofia moderna y por tanto sus
juicios sobre el siglo XVIII novohispano dependeran en parte de estas
opciones'. Los historiadores del siglo XIX, para quienes el periodo
colonial era culturalmente condenable?, han sefialado sobre todo sus
deficiencias y limitaciones. Los historiadores actuales tienen sin duda una
vision mas equilibrada del proceso que los del siglo XIX3. Un juicio

! Debo sefialar en primer lugar los importantes trabajos de Bernabé Navarro: La
introduccién de la filosofia moderna en México, México, EL Colegio de
México, 1948, y Cultura mexicana moderna en el siglo XVIII, México,
Seminario de Historia de la Filosofia en México, 1964.

2 Como ejemplo de este discurso vinculado a un concepto positivista de la
filosofia y la ciencia, v. Agustin Rivera, La filosofia en la Nueva Espafia, o sea,
disertacion sobre el atraso de la Nueva Espafia en las ciencias filoséficas,
Lagos, Tipografia de V. Veloz, 1885.

3 Ya mucho més matizado en sus apreciaciones “encomiasticas” es el trabajo de
Oswaldo Robles sobre los primeros pasos de la filosofia novohispana: Filésofos
mexicanos del siglo XVI. Contribucion a la historia de la filosofia en México;
México, Porria, 1950. Dentro de un perfil similar puede situarse el trabajo de
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actual debe ser necesariamente matizado y sobre todo, basado en un
cuidadoso analisis de la mayor documentacion posible®. Coincido hoy
con una opiniodn expresada hace mas de veinte afios por Roberto Salazar
Ramos: la época colonial no estd aun suficientemente evaluada con
pautas objetivas®. En efecto, aunque el volumen investigativo ha
aumentado casi en proporcion geométrica en los dltimos lustros, el
escalpelo critico ain no ha alcanzado la precision necesaria.

Esto puede tener varias explicaciones, avanzo dos. La primera, que en
general los temas coloniales, en los dos o tres ultimos decenios, han sido
cooptados por las teorias socio-politicas -y las hermenéuticas
concomitantes— de la llamada “de-colonizacion”, si bien el objeto de
estas teorias y estudios no involucra directamente a las colonias
espafiolas de América, sino mas bien al contrario. La teoria de los
procesos de de-colonizacion se ha elaborado sobre la base de un concepto
de colonizacion mas bien estrecho, para indicar el sistema politico por el
cual un estado extranjero domina y explota a otro llamado colonial. Estos

David Mayagoitia, Ambiente filos6fico de la Nueva Espafia, México, Ed. Jus,
1945. Un punto de vista de conjunto mas actualizado en Rafael Moreno, “La
filosofia en la Nueva Espafia”, Cuadernos Americanos (México) 6, col. 31, N. 1,
1974: 117-142.

4 Un aceptable status quaestionis, aunque fue escrito hace afios, en Isabel Olmos
Sanchez, “La Universidad de México y los estudios superiores en la Nueva
Espafia durante el periodo colonial. Bibliografia critica y estado de la cuestion”,
Estudios de Historia Social y Econémica de América, 11, 1994: 15-50; Enrique
Gonzalez Gonzalez, “Treinta afios de estudios sobre historia de la universidad
colonial de México”, en David Pifiera Ramirez (coord.), La educacion superior
en el proceso histérico de México. Tomo |, panorama general épocas
prehispénica y colonia, Tijuana, Universidad de Baja California, 2001: 446-480.
® Cf. “Universidad y cultura colonial”, Cuadernos de Filosofia Latinoamericana
(Bogotd), N. 21, 1984, p. 4.
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estudios tienen en vista el colonialismo europeo desde mediados del siglo
XIX hasta aproximadamente 1914, aunque en general se reconoce el
colonialismo como una préctica milenaria que ya conocian y aplicaban
los babilonios. Pero el hecho de que los estudios de-coloniales tuvieran
en vista un tipo especial de colonialismo oscurece —en mi criterio— otras
formas que, si bien coincidian en la explotacion de los recursos locales a
favor de la metropoli, tenian otras connotaciones diferentes, como es el
caso de Espafia. Un punto hay que resaltar: la colonizacion espafiola
implicd un vector cultural de asimilacion que, mas alld de cualquier
critica puntual y respetable, significo para los “colonizados” la
oportunidad de incorporarse a la corriente politica, social y cultural
principal en sus propios territorios, pasando a formar parte, aunque fuera
en un sentido restringido, de la élite dominante.

La segunda explicacion que considero verosimil, es que los propios
estudios historiograficos americanos de estos siglos son relativamente
escasos, y ello se debe en alguna medida significativa —me parece
bastante claro— a las dificultades propias de estudiar temas y documentos
para los cuales muchos historiadores locales no estaban preparados. La
especialidad de estudios coloniales nunca fue en los centros americanos
un area de interés significativo, siempre fue el cultivo de unos pocos
voluntarios que aprendieron en forma diriamos autodidacta, los
instrumentos necesarios para estos abordajes. Tampoco (tal vez por eso
mismo) llegé a ser un tema relevante en la historia politica y social de
nuestros paises. La época colonial suele estudiarse solo en sus aspectos
politicos, lo cual sin duda es correcto y necesario, pero es incompleto. En
algunos momentos hubo intentos (no coincidentes en la region, por otra
parte) de promover estos estudios, pero no puede decirse que tuvieran un
visible éxito y que arribaran a resultados investigativos que aumentaran
notoriamente el acervo investigativo existente. Esta situacién no ha
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revertido, si bien lo que aparece es la existencia de una linea constante,
aunque mas bien débil y poco visibilizada, pero que permite afiadir
bibliografia y resultados con cierta continuidad.

1. 2. Algunos nombres y textos

Presento a continuacion un muestreo, necesariamente incompleto, de
personalidades que se sitlian dentro de estas etapas y corrientes®.

1. 2. 1. Escoléstica

Tal como se ha dicho repetidas veces, la escolastica fue la linea
filosofica claramente dominante en toda la regién durante todo el periodo
colonial. Por lo que hace Nueva Espafia incluso en sus aulas
universitarias tuvo mas fuerza que en otros centros, en lo que respecta a
la variedad de escuelas, posiciones y disputas. La escolastica disputativa
fue central hasta casi finales del siglo XVIII y en realidad nunca perdi6
visibilidad en esta etapa, aunque resultd atemperada por otros problemas

6 En lo que sigue no se incluye ningtin dominico, ni agustino, porque carezco de
documentos de relevancia sobre su ensefianza. Mauricio Beuchot y Angel
Melcon, estudiando la labor dominica en la Universidad de México reconocen
gue sobre el siglo XVIII hay poco importante, y hay escasos documentos porque
las actas de la Universidad van siendo muy escuetas y hasta confusas (Cf.
“Presencia Dominicana en la Universidad de México”, Archivo Dominicano 10,
1989, p. 118). Sefialan que su florecimiento se sitla a partir de 1717 y que en la
segunda mitad del siglo el cargo de consiliario es casi exclusivo de los
dominicos, por falta de agustinos y mercedarios (p. 123). Al parecer, por el
escaso celo académico de los estudiantes no logra erigirse la Cétedra San
Agustin (p. 125) y la labor de los dominicos se limita a exponer la filosofia
conforme a los lineamientos del tomismo.
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suscitados por los movimientos politicos a partir del segundo decenio del
siglo XIX.

Los centros novohispanos de estudios de Latinidad y Filosofia tienen
una historia compleja, que en su aspecto institucional estd mucho mas
investigada que en los contenidos que ensefiaban. Ademas del contenido
propio del programa de cada disciplina, también se produjeron textos
complementarios, a veces de dificil ubicacion, pero que deben integrar la
historia del acervo académico novohispano, por ejemplo los temas de
ética-politica o juridica que en los primeros tiempos coloniales integraban
los tratados De iure, como continuidad del criterio tardo-medieval’.

Por lo que hace a la Real y Pontifica Universidad de México, tal vez
no sea ocioso recordar que los caracteres fundacionales siguen
repercutiendo largamente en las historias institucionales. Concebida
adecuadamente —en mi criterio— como “trasplante de la universidad
escolastica”, en especial con los modelos de Salamanca y Alcala®, tuvo
por base real los estudios conventuales y los colegios previamente

7 Como un pequefio aporte a este complejo y amplio tema, menciono mi
investigacion documental: “Temas de iustitia et iure en la escolastica americana.
Manuscritos mexicanos de los siglos XVI y XVII”, Laura E. Corso de Estrada y
Maria Idoya Zorroza (editoras), Justicia y liberalidad. Antecedentes medievales
y proyecciones en el Siglo de Oro, Pamplona, EUNSA, 2012: 117-134.

8 Cf. Sergio Méndez Arceo, La Real y Pontifica Universidad de México.
Antecedentes, tramitacion y despacho de las Reales Cédulas de ereccion,
México, UNAM, 1990, p. 13. Sin embargo, no puede desconocerse que estudios
posteriores sobre la fundacién han revisado este enfoque, enfatizando mucho el
papel del rey, de sus visitadores, etc. Ver por ejemplo Armando Pavon y Enrique
Gonzalez Gonzalez, “La primera universidad de México”, en Maravillas y
curiosidades. Mundos inéditos de la universidad, México UNAM- Antiguo
Colegio de San lldefonso, 2003: 39-56.

100



LA FiLOSOFiA EN AMERICA COLONIAL

establecidos. Se ha discutido si estos estudios que prepararon el ambiente
cultural y motivaron el pedido de ereccion fueron los franciscanos, los
del Colegio San Nicolas (fundacion de Vasco de Quiroga), los
dominicos, los agustinos, los Colegios de Tlatelolco o los de San Juan de
Letran®. No es motivo de mi trabajo responder a esta cuestion, pero si
sefialar que la diversidad de tradiciones que concurren a la accion
fundacional lleva implicita una diversidad tedrica e ideolégica que se
trasmite a las disputas académicas sin solucion de continuidad. La
Universidad no podia ignorar las polémicas intraescolasticas y las
posiciones que defendian los colegios y conventos regenteados por
comunidades religiosas con doctrina propia.

1.2,2. Eclecticismo, pre-ilustracion (siglo XVIII)

La universidad mexicana del XVIII no es muy diferente de las otras
que configuran el panorama general (en el cual coinciden no sélo las
otras de América y de Espafia, sino también las del resto de la Europa
catolical®). A continuacion expongo algunos resultados de mis propias

% Una sintesis de este tema en Arceo, ob. cit., p. 17 ss.

10 Sobre el “aire de familia” de las universidades hispanoamericanas ha insistido
especialmente Agueda Rodriguez Cruz, atribuyéndolo a la influencia inicial y
largamente conservada de la Universidad de Salamanca. Ha reiterado su tesis,
con diversos argumentos, desde su trabajo inicial Historia de las universidades
hispanoamericanas. Periodo hispanico, Bogota, Instituto Caro y Cuervo, 1973,
2 v., en Salmatica Docet. La proyeccion de Salamanca en Hispanoamérica,
Salamanca, Universidad de Salamanca 1977 y luego en la version que
podriamos Ilamar definitiva, La Universidad en la América Hispanica, Madrid,
MAPFRE, 1992. En estas obras se atiene mas bien a los aspectos legales,
administrativos y curriculares, poniendo el acento en las similitudes estatutarias
y reglamentarias. Pero también ha sostenido que el curriculum de la Facultad de
Artes que es estandar en Hispanoamérica deriva de la Carta Constitucional de
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investigaciones, sefialando que aun falta mucho material por explorar,
aunque lo analizado hasta ahora da pie a conclusiones razonables en
cuanto al perfil general. Estos profesores tienen en comun una trayectoria
que los convierte en receptores y agentes continuadores de una tradicion
academica consolidada, por lo cual sus cursos nos sirven para calibrar los
resultados de un largo proceso de docencia local dentro del marco general
de los estudios universitarios escolasticos espafioles.

Pablo Robledo es un representante del altimo escolasticismo jesuita.
Nacié en Puebla en 1709 y murié en Bolonia en 1779. Ingresé en la
Compafiia en 1728 y era docente de filosofia en el Colegio M&ximo de
México en 1767. Se conocen en manuscritos el Curso Completo de Artes,
y dos tomos de Dissertationes Theologicae (Bibl. Univers. Beris, IlI,
49)!, El Curso de Fisica, que me interesa comentar aqui, fue dictado en
1742 en el Colegio de San lldefonso y se conserva en un codice de la

Salamanca de Alfonso X (21254) y la reforma de 1422 aprobada por Martin V,
de donde la estructura pasé a América, constituyéndose como Universidades
Mayores aquellas que tenian privilegios similares a los de Salamanca. Segln una
combinacién de todos estos criterios las divide en tres grupos, integrando la de
México el tercero, junto con las de Guatemala, Charcas, Cérdoba y otras (Cf.
“La ensefianza de la filosofia en Hispanoamérica durante la época colonial”,
Actas del IV Seminario de Historia de la Filosofia Espafiola, Salamanca, Ed.
Univ. de Salamanca, 1986: 59-76).

11 Cf. Gerardo Decorme, SJ, Mi fichero. Breve guia bibliogréafica de los jesuitas
mexicanos en la época colonial, texto mecanografiado de 1943, que consta en
fichero de la Biblioteca por el titulo de tapa Jesuitas mexicanos en la época
colonial, 2 vs. pp. 1-145y 147-277 (Ms 1804 BN Mx, se cita como Decorme),
p. 162. V. también G. Decorme, La obra de los jesuitas mexicanos durante la
época colonial, 1572-1767, Tomo 1. Fundaciones y obras, México, Antigua
Libreria Robredo, 1941.
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Biblioteca Nacional (BNMx [xii, 8, 2] 173)'2. El Curso sigue los
lineamientos escolasticos habituales; como es usual entre los jesuitas del
siglo XVIII, el contenido de la obra aristotélica ha sufrido una profunda
transformacion, y Robledo se acoge a la practica de sintetizar el
contenido de los libros 111 a VIII de la Physica y dedicarle una sola parte
de su exposicion. El texto se divide en tres partes o “libros”, estos en
disputaciones con secciones y subsecciones dedicadas a la resolucion de
objeciones.

El Libro Primero®®, consta de seis Disputaciones: 12 los principios
intrinsecos del ente natural (con los desarrollos disputativos derivados de
la posicion de Suarez). 22 los principios en si mismos, comenzando por la
materia primera, afirmando la tesis de que tiene su propia esencia y
existencia, conforme a Suérez, contra el parecer de los tomistas, a los que
se responde en la solucién de objeciones. 3* el llamado “apetito” de la
materia por la forma, es decir, la tendencia natural de la materia hacia la
forma, y su dependencia en relacion a ella, todo lo cual se desarrolla
conforme a la corriente suarista y en contra de la tomista. Niega la
distincion esencial entre materia sublunar y celeste, lo cual lo coloca
entre los escolasticos mas avanzados (si bien esta tesis se remonta a
algunos autores del siglo XII1). 4°. la forma sustancial, se centra en el
tratamiento de cuestiones disputadas entre los escolasticos, mas de la
doctrina basica aristotélica, incluyendo las cuestiones de la “forma de
corporeidad”, la “forma cadavérica” y la “forma embrionaria”, es decir,

12 1 o mencionan Walter B. Redmond, Bibliography of the Philosophy in the
Iberian Colonies of America, The Hague, Martinus Nijhoff, 1972, p. 588, N.
294 (se cita como W. Redmond, pagina y numero), y Jesus lhmoff Cabrera,
Catélogo de obras manuscritas en latin de la Biblioteca Nacional de México,
México, UNAM, 1975, p. 450 (se cita Yhmoff Cabrera y pagina).

13 Esta incompleto, ya que le faltan las dos primeras secciones.
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todas cuestiones relativas a la antigua teoria de la pluralidad de formas. 52
el “tercer principio” de los entes naturales que no es la privacion
(principio por accidente, segin Aristoteles) sino la “union sustancial”.
Robledo revisa tres teorias escolasticas: la de Rodrigo de Arriaga,
Ricardo Lince y Juan de Ulloa, para quienes el substrato es a la vez la
materia y la forma; la de Gabriel VVdzquez, para quien el substrato es sélo
la forma y la de Francisco Suarez, mas acorde con Aristoteles, para quien
el substrato es solamente la materia, y a esta tesis adhiere Robledo. Como
apreciamos, en este libro no se incluye ni la mas ligera referencia a la
temaética filos6fica moderna.

El Segundo Libro se ocupa de los temas del correlativo aristotélico, es
decir, de los principios extrinsecos y la teoria de las causas. Lo hace en
cinco Disputaciones: 1°. la diferencia entre la natural, el arte y la
violencia. 22, la teoria general de las causas. 32 la comparacion o relacion
de las causas entre si. Este es un tema de desarrollo escolastico tardio, y
se relaciona con el problema de la determinacién efectiva de las causas
que provocan un fendmeno. Aunque por su indole podria vincularse a
experiencias o plantear algun tipo de consideraciones empiricas,
Robledo, como muchos otros profesores, prefiere un abordaje de tipo
abstracto, incluso mas bien metafisico. 4% la causa eficiente increada,
tema ajeno a la fisica aristotélica, que sélo postula un primer motor
inmovil. El tema especifico aqui, es el concurso divino para las
operaciones naturales, que corresponde mas bien a la metafisica; se
exponen las numerosas disputas que en Europa formaban parte de la
historica y secular controversia de auxiliis. La 52 y Gltima trata la causa
eficiente creada en particular, siguiendo puntualmente la doctrina de
Suéarez. Hay que indicar que las cuestiones relativas al concurso abarcan
unos quince folios, lo cual, con todo, resulta mas discreto que otros
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cursos mexicanos y de otras regiones, lo que muestra indirectamente,
quizas, que en esta época y lugar la cuestion no estaba tan ideologizada.

El Libro Tercero incluye los contenidos de los seis restantes libros de
la Physica, aunque en realidad se trata s6lo de una seleccion a la que se
dedica menos de cuarenta folios. Tampoco la ordenacion es la del texto
aristotélico, y en cada caso se introducen otras tematicas, sobre todo las
que daban origen a controversias escolasticas. La disputacion primera
trata muy brevemente el movimiento y la accion y pasion. La segunda
versa sobre el infinito en dos breves secciones. Este tema, que fue
importante no solo para Aristoteles y los medievales sino también para
los renacentistas y los primeros tiempos de la segunda escolastica, ha
Ilegado a Robledo muy recortado y reducido a sus tesis mas elementales.
La disputacion tercera versa sobre el lugar, el vacio y lo lleno, uniendo y
resumiendo en ocho folios una extensa tematica aristotélica. La cuarta y
Gltima trata el tiempo y la eternidad, donde también se decanta por la
doctrina de Francisco Suérez. Terminado el tratamiento de estas
cuestiones, un apéndice brevisimo explica el continuo, tema que habia
quedado fuera de la exposicidn principal, a pesar de su importancia para
la fisica.

Las tesis que corresponden a estos temas, y que se incluyen en el
manuscrito con folios anexos, coinciden con las principales que se
enunciaron en el curso, eligiendo las mas comunes y consensuadas. En
esta propuesta no hay tesis jesuitas controvertidas.

José Zamora es otro ejemplo del Gltimo escolasticismo jesuita. Nacio
en Zacatecas en 1715 y murié en Querétaro en 1772. Ingresé en la
Compafiia de Jesus en 1731 y al tiempo de la expulsion era Prefecto de
Dolores y de Moral en Celaya. No pudo salir al destierro y permanecio
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recluso en un convento de Santo Domingo de Querétaro, donde muri6. Se
sabe de un texto manuscrito con su curso de Metafisica: Praeceps
Philosophia exoriens... Disputationem in  Universam Aristotelis
Metaphysicam, México, 1744,

El Curso de Fisica dictado en el Colegio Maximo de San Pedro y San
Pablo de Meéxico en 1744, se conserva en un manuscrito de la Biblioteca
Nacional (BNMx [158] 73)*° y a él voy a referirme. Se articula en tres
partes, a las que denomina “Libros”. La primera y la segunda responden
al material de los libros | y Il de la Physica respectivamente, mientras
que la tercera trata temas de los otros seis libros de dicha obra. Cada
Libro se divide en Disputaciones, entre cuatro y cinco, y éstas a su vez en
secciones, que incluyen el tratamiento del tema y subsecciones con la
resolucion de los argumentos contrarios, es decir, el esquema tradicional
heredado de la manualistica del siglo XVII.

Las Disputaciones y correlativa doctrina del Libro Primero son las
siguientes:
1°. Los principios del ente natural, donde hace una distincién que ya no
es aristotélica, sino que resulta de una combinacion ecléctica entre el
aristotelismo estricto (que acepta la privacion como principio accidental
del hacerse) y otras corrientes escolasticas que lo rechazan (en el hacerse
por mutacion, acepta los tres principios —materia, formay privacion— en
cambio para el hacerse sustancial acepta sélo la materia y la forma);
2°. La materia primera, donde —a diferencia de Robledo— sigue mas de
cerca el aristotelismo estricto en cuanto su esencia fisica, pero al tratar de
su esencia metafisica ya comienza a vislumbrarse el influjo del suarismo;

14 Dice Decorme (p. 209) “Estaba en mi archivo de México, ahora tal vez en el
Museo”.
15 o mencionan Redmond, 816, N. 294, e Yhmoff Cabrera, 644.
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3°. Trata una larga controversia escoléstica que separ6 a los tomistas —
mas aristotélicos— por una parte, y a los escotistas y suaristas y todas sus
variantes por otra, en relacion al tema del tipo de existencia que posee la
materia primera. La respuesta de Zamora lo sitta en linea con Suarez: la
materia primera no es pura potencia objetiva, sino que tiene su propio
acto metafisico, solo es pura potencia fisica;

4°, La unidad de la materia prima y su “apetito” o tendencia a la forma,
no solo argumenta contra el tomismo, sino que Zamora toma partido en
las discusiones de los maestros jesuitas, acercandose siempre a Suarez;

5°. La forma sustancial, en cuyo tratamiento sigue puntualmente a
Suéarez, especialmente en la cuestion de las formas subordinadas®®,
rechaza la forma de corporeidad y de modo no muy congruente acepta la
cadavérica;

6°. La union y el todo compuesto, que, como hay ocasion de ver en otros
casos, es un tema muy ampliado por controversias escolasticas. Aqui
sigue de nuevo la doctrina comdn jesuita en la version de Suarez (hay una
sola unidn), que en esto se acerca méas que otros al aristotelismo estricto.

El Libro Segundo versa sobre la natura y las causas y sus
Disputaciones son:
1°. El concepto de “natura” y su diferencia con lo artificial. Siguiendo
también una tradicion de la escuela, define el movimiento natural, el
violento, el neutro (inercia) y el sobrenatural, en una clasificacion hibrida
de la cual no se dan mayores razones;
2°. Las causas en general, siguiendo en muchos pasos a Tomas de
Aquino. Zamora se limita a enunciar una division sistemética de las
causas y en cuanto a su estatuto ontologico, las divide en causa increada
y causas creadas (aceptando pues, implicitamente, que las causas

16 Resume aqui del pensamiento de Suarez, conforme éste lo expone en
Disputationes Metaphysicae 13, 3.
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segundas o creadas son verdadera y propiamente causas); en cuanto a su
modo de causar, las divide en fisicas y morales; en relacion a nuestra
captacion de su generalidad, las divide en univocas y equivocas y en
cuanto a su modo de operar en inmanentes y transeuntes. Como podemos
apreciar, en realidad este tratamiento es mas metafisico que fisico; y
determina, como en otros casos, diferentes préstamos y corrimientos
tedricos que desdibujan la inicial separacién disciplinar entre la Filosofia
Natural y la Metafisica;

3°. Los requisitos de la causalidad, y aungue no lo dice, es evidente que
se trata exclusivamente de la causalidad segunda (de las causas creadas) y
fisica. Sigue al escotismo en el tema de las causas necesarias, cuya
doctrina era también aceptable para algunos tomistas;

4°. La causa eficiente creada, alterando un orden bastante habitual que
coloca primero el estudio de la increada, estableciendo la doctrina comin
jesuita sobre estos puntos;

5°. La causa eficiente increada. Como es usual, no se trata aqui de Dios
como fundamento ontoldgico, sino sélo la relacion entre la causalidad
divina y las demas. Zamora acepta, conforme a una doctrina muy
generalizada, que es esencialmente necesario el concurso divino
inmediato para el operar de las creaturas. En cambio, en las cuestiones
verdaderamente disputadas sigue siempre a Suarez contra los tomistas.
Digase de este tema lo ya afirmado sobre los pasajes de temas
metafisicos a la fisica: algunas de estas cuestiones no corresponden al
original aristotélico que se esta explicando, ni tampoco son propiamente
fisicas. La teoria de la causalidad es expuesta por Aristoteles en dos
contextos: en fisica, refiriéndose a la generacion de los seres naturales; en
metafisica, como una teoria general u ontolégica. Ambos registros se
conectan, obviamente, en cuanto por via de la cadena causal llega a una
primera causa y un primer motor. Hasta alli el Estagirita. Los cristianos,
al identificar a la primera causa, el primer motor con Dios y afiadir a la
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vision aristotélica los contenidos de fe en la creacion y la providencia
divina, generaron el problema del concurso divino, o sea, la causalidad
general primera divina que funda y sostiene a las causas segundas. A su
vez, este andlisis se complica al introducirse el problema de la causalidad
libre (humana) que no corresponde a la fisica. Todos estos temas, de
caracter metafisico o incluso teoldgico dogmatico, al plantearse en la
fisica, generaban hipertrofia de algunas partes en desmedro de otras de
mayor interés para la filosofia natural.

El Libro Tercero expone varios temas de los otros libros de la
Physica, en seis Disputaciones:
1°. EI movimiento, la accién y la pasién. Teniendo en cuenta el amplio
desarrollo de la cinética en la Physica, no deja de sorprender que los
jesuitas de mediados del siglo XVIII —de los que Zamora es un buen
ejemplo— lo despachen en unos pocos folios. Quiza la obsolescencia de
los planteos y soluciones del Estagirita los llevaba a minimizar su
doctrina, pero tampoco se decide, en este caso, a ofrecer un tratamiento
alternativo o complementario. En sintesis, que la cinética y la cinematica
practicamente desaparecieron. Por eso, si bien hay un claro alejamiento
de la tradicion escoléstica inicial, al no reemplazarse sus contenidos por
otros modernos, se produce en realidad un empobrecimiento tedrico de la
sistematica aristotélica mas que su superacion. Carezco de datos para
establecer si Zamora puede ser considerado un escolastico modernizado
(en la intencion, ya que no en el texto) porque admito que pudo haber
intentado este reemplazo, sin conseguirlo. Lo que si esta claro, es que
este empobrecimiento tedrico de la fisica escolastica se suple con
préstamos metafisicos, como todo el planteamiento de la creaturidad,;
2°. El infinito y la creatura maxima y minima, sosteniendo que, aceptada
la divisibilidad infinita del continuo, repugna el concepto de una creatura
maxima o minima;
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3°. El lugar y el vacio, ocupandose en forma comparativamente extensa
de los problemas de penetracion y bilocacién, que Aristételes no trata y
que los escolésticos elaboraron conforme a su doctrina, pero con notables
divergencias internas. Zamora, siguiendo a Suarez, admite que de
divinitus (en sentido absoluto) ambos supuestos son posibles;

4°, El tiempo, enuncia en su titulo una variante significativa con respecto
a la vision aristotélica, ya que habla “del tiempo intrinseco y extrinseco”,
debido a que define al tiempo como “duracién”, en el sentido de
permanencia en el ser, o sea, a nivel metafisico;

5°. El continuo, otro de los grandes temas aristotélicos, aqui reducido a
una minima expresion, y por cierto, poco aristotélica, negando la
divisibilidad al infinito del continuo, en lo cual coincide con algunos
modernos; pero Zamora defiende su tesis antiaristotélica con argumentos
de tipo metafisico y no con otros, que le hubieran servido mejor,
especialmente los de los atomistas modernos;

6°. El comienzo del mundo, donde se pregunta si alguna creatura puede
ser eterna. Recordemos que, en esta disputa célebre en el siglo XIII, se
enfrentaron los franciscanos, con Buenaventura y Escoto, sosteniendo la
negativa absoluta, y Tomas de Aquino que admitia la duracion infinita
(no estrictamente la eternidad como forma de existencia s6lo propia de
Dios) como posible. Zamora, de acuerdo con el parecer de muchos de su
Orden, se inclina por una absoluta negativa.

Podemos preguntarnos cudles fueron las fuentes de esta propuesta
académica. Las citas son generales y sin indicacion de lugar, salvo
Aristoteles, Tomas de Aquino y Suarez, que parecen ser las Unicas
consultadas expresamente (tal vez deba incluirse a San Agustin), asi
como las menciones a la Biblia y a Concilios. Los autores escolasticos
citados repetidamente son pocos: Rodrigo de Arriaga, Luis de Losada,
Francisco Oviedo, Duns Escoto, “los escotistas” y “los tomistas” (asi
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mencionados en general, o sea, como escuela). Teniendo en cuenta que
son todos autores muy anteriores a la época de su curso, es claro que no
puede incluir doctrinas modernas tomadas de ellos, pero si sorprende que
no haga uso de una manualistica méas actualizada, que probablemente
estaba a su alcance. Me inclino a suponer que estos profesores estan
siguiendo una normativa general que dejaba un margen bastante estrecho
a lainiciativa individual.

Francisco Javier Clavijero. Contra lo que suele decirse, puede ser
considerado un tipico intelectual jesuita del siglo XVIII novohispano®’
mas que el “moderno” presentado por algunos historiadores. Naci6 en
Veracruz en 1731 y muri6 en Bolonia en 1787. Ingres6 en la Compafiia
en 1748 y se ordend en 1750. Fue profesor en el Colegio de San Gregorio
de México y en el de San Francisco Xavier de Puebla, ambos destinados
a la educacion de los indigenas. Como profesor de filosofia, ensefio en
Valladolid (hoy Morelia) y en Guadalajara, donde le alcanza la
expulsion, trasladandose a Ferrara y luego a Bolonia, su ultima
residencia. De su proyectado Curso Filosofico s6lo parece haber

17 Sobre este profesor v. José Rubén Sanabria y Mauricio Beuchot, Historia de
la filosofia cristiana en México, México, UIA, 1994: 107-113; M. Beuchot, “La
filosofia en el México colonial”, en G. Marquinez Argote y M. Beuchot, La
filosofia en la América colonial cit., p. 42; Bernabé Navarro, “Clavijero
filosofo” en M. Beuchot y B. Navarro (coord.) Dos homenajes: Alonso de la
Veracruz y Francisco Xavier Clavijero, México, UNAM, 1992: 85-105 y Juan
A. Ortega Medina, “Francisco Xavier Clavijero: su idea de la historia”, ibid., pp.
73-78. En el Archivo Nacional de México, Seccion Colonia, se encuentra un
manuscrito autdgrafo de Ezequiel A. Chavez, “Vida y obra del historiador
jesuita Francisco Javier Clavijero (1731-1787)” en dos copias existentes en el
apartado “Biografias breves” (caja 79, exp. 3, doc. 40, 5 ff y doc. 41, 2 ff
Catélogo ns. 40 y 41 respectivamente) del cual se han tomado casi todos los
datos habitualmente reproducidos.
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concluido la Physica particularis, contenida en el Ms. 209 de la
Biblioteca Publica del Estado de Guadalajara. Quienes han estudiado a
Clavijero, coinciden en destacar que su conocimiento de la filosofia
moderna se inscribe en el marco de la filosofia escolastica, con lo cual no
puedo sino estar de acuerdo. En cambio, es discutible si su rechazo de las
principales teorias modernas debe inscribirse en una adhesién férrea al
escolasticismo (como cuadra a la primera etapa que he referido) o si debe
entenderse en consonancia con un espiritu mas abierto, que tendiera a la
renovacion o revitalizacion de la filosofia, mediante la introduccién de
algunos correctivos, lo que lo colocaria en el eclecticismo®,

El curso sigue la estructura tradicional, incluyendo en primer lugar la
teoria del cielo. Describe los tres sistemas en pugna a mediados del siglo
XVII: el tolemaico, el ticonico y el copernicano. Rechaza el primero
porgue no concuerda con los fendmenos astronémicos ni fisicos, aunque
siga siendo sostenido por algunos peripatéticos. Rechaza el ticonico
porque si bien no contradice la Biblia y concuerda con los fendmenos de
la astronomia, contradice los de la fisica, ya que atribuye velocidades
excesivas a los astros. Rechaza el copernicano —como no podia ser de
otro modo, dado que Galileo habia sido condenado— porque el
heliocentrismo contradice la Biblia, esta prohibido por la Iglesia y por la
Compafiia. Hasta aqui su pensamiento es igual al de todos los catolicos,
que deben inhibirse de defender el heliocentrismo como sistema
verdadero. Pero tampoco admite que se defienda como hipétesis porque

18 Para fundamentar este punto de vista, Mauricio Beuchot (Historia de la
filosofia cristiana en México, cit., p. 108) sefiala que Gamarra y otros coetaneos
se llamaron “eclécticos” mas que “modernos”, considerando que algunos
aspectos de su obra ultrapasan la escoléstica, especialmente la critica a los
sistemas  astrondémicos. Beuchot propone denominarlo  “escoléstico
modernizado” (ibid., p. 113).
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parece contradecir los fenémenos de modo que es mas dificil entender el
movimiento en este sistema que en los otros. Este aspecto de su
pensamiento permite dudar de que verdaderamente haya ingresado en la
etapa ecléctica, mas alla de las denominaciones que le dieran sus
contemporaneos.

Diego José Abad es otro ejemplo de la posicion doctrinaria jesuita a
mediados del siglo XVIII. Naci6é en Jiquilpan (Michoacan) en 1727 y
murié en Ferrara en 1779. Estudié filosofia en el Colegio de San
Ildefonso e ingresd en la Compafiia en 1741. Ensefid Retdrica, Filosofia y
Ambos Derechos en los Colegios de México y Zacatecas, siendo Rector
de Querétaro al tiempo de la expulsion. Puede verse una lista de sus obras
(la mayoria inéditas) en Decorme!®. Casi todas son de indole religiosa.
Sobre filosofia se sefiala: Nascitura Philosophia, un curso filoséfico leido
en Meéxico. Bajo la letra E. menciona, junto con una controversia de
auxiliis (teologia), el Cursus philosophicus afiadiendo que segun
Beristain dicho Curso estaba en la Biblioteca de la Universidad?.

El curso filosofico dictado en el trienio 1754-1756 es anterior a las
reuniones que se organizaron a partir de 1764 para reformar los estudios,
tarea que quedd suspendida por la expulsion. Es, con todo, el Unico
elemento que tenemos para juzgar su posicion académica. El curso consta
de tres partes, que siguen el orden tradicional: Logica, Fisica y
Metafisica. La Logica es tradicional y en Metafisica se defiende
sistematicamente al suarismo contra el tomismo. Mas interesante —y me
detendré en ello— es la parte dedicada a la Fisica. Su Curso de Fisica

19 Decorme, p. 3. Sobre este autor puede verse M. Beuchot, “La filosofia en el
México colonial”, en G. Marquinez Argote y M. Beuchot, La filosofia en la
América colonial cit., pp. 40-41.

20 Decorme, p. 3.
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dictado en 1754 en el Colegio Maximo San Pedro y San Pablo de
México, que se conserva en una copia manuscrita (Ms. 102 [xiii, 8,8])%,
en la Biblioteca Nacional, puede ser considerado un ejemplo tipico de la
ensefianza jesuita de esta época.

Se articula en tres libros, los dos primeros siguen los respectivos
aristotelicos y el tercero es una seleccion de los contenidos de los otros
seis del Estagirita. En el Proemio explica y justifica esta division. El
Libro Primero, trata sobre los principios “intrinsecos, primarios e
insensibles de los cuerpos naturales”. Ya desde su titulo quiere indicar
gue no se trata de principios empiricos o constatables por experiencia,
con lo cual se sitGa en un orden cognitivo diferente al cientifico.

Consta de cuatro Disputaciones:
1°. Pregunta cuantos y cudles son los primeros principios intrinsecos de
los cuerpos naturales y responde en tres secciones, explicando la nocién y
division de los principios conforme al texto aristotélico, la “célebre
disputa entre los filésofos peripatéticos y los neotéricos acerca de los
primeros principios de las cosas” y los primeros principios intrinsecos de
los cuerpos naturales. La explicacion de la disputa mencionada incluye
solo una somera exposicion de Pedro Gassendi (f. 7) y una mencion a la
posicién de Honorato Fabri (f. 11);
2°. La materia, tema explicado en cinco secciones. La exposicion no se
limita a la teoria aristotélica, sino que se sitla en la linea de las
preocupaciones de la segunda escolastica. En consonancia con este
primer tratamiento, completa la doctrina de la materia prima en la linea
de Suarez, respondiendo a las objeciones tomistas;
3°. La forma sustancial; en su primera seccion explica brevemente la
doctrina aristotélica acerca del tema; la siguiente inicia el tratamiento de

21 Referencia en W. Redmond, 2; N. 297; Vta, 428, Vb, 110; e Yhmoff Cabrera, 1.
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cuestiones escolasticas, preguntando si debe admitirse una forma
sustancial de corporeidad distinta del alma y subordinada a ella. Aunque
no se explicita, se entiende que se trata de la forma de corporeidad
escotista, a lo cual responde negativamente. Observamos pues que Abad,
como muchos escolasticos, identifica la “forma de corporeidad” con la
“forma cadavérica”, mientras que otros las distinguen, reservando la
ultima denominacion para la “forma residual” mencionada por
Aristdteles. En conjunto puede decirse que el tema de la forma sustancial
en otros escolasticos, sobre todo del siglo XVII, pero también de
principios del XVIII, y naturalmente en toda la manualistica, se ha
desarrollado frondosamente en multitud de cuestiones, mientras que
Abad lo simplifica reduciendo el tema de la pluralidad de formas en
definitiva a la opcidn escotista, aunque da de ella una version mas amplia
y ecléctica;

4° La union y el todo compuesto, tema escolastico con multitud de
cuestiones. Abad ha simplificado este tema, que en los manuales suaristas
es mucho mas complicado. Hay que sefialar que en este tema Abad ha
procurado “no multiplicar conceptos sin necesidad”, por lo cual, aunque
la orientacion general de su curso es suarista, se acerca a los tomistas en
algunos aspectos, lo que en definitiva resulta de atenerse més a los textos
de Aristoteles mismo que a los de sus comentadores escolasticos.

El Libro Segundo trata las causas o principios extrinsecos de los
cuerpos naturales, titulo que, como se advierte en otros casos, indica una
influencia del pensamiento moderno, aunque luego se inicie con una
teoria general de la causalidad, que incluye las causas intrinsecas, porque
se sigue el texto aristotelico.

Sus Disputaciones son las siguientes:
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1°. Los requisitos de la causalidad creada. Abad no menciona para nada
la clasificacion aristotélica de las causas y aunque esta seccion es general,
todo el tratamiento apunta a las causas extrinsecas;

2°. La potencia y relacion de las causas, tratando primeramente la
potencia productora de la sustancia y de los accidentes, e incluyendo una
explicacion sobre la causa instrumental. Finaliza respondiendo a
objeciones tomadas de Losada. En el tema de la relacion de la causa con
sus efectos la afirmacion méas importante es que al menos de divinitus un
mismo efecto puede ser causado por dos causas totales, debiendo
responder, obviamente, a las objeciones tomistas.

El Libro Tercero trata temas de los otros seis aristotélicos en dos
Disputaciones:
1°. El movimiento en general, la accién y la pasion, el lugar y el vacio,
todo ello en unos veinte folios, lo que muestra la gran reduccién de los
temas aristotélicos. De la definicion aristotélica de lugar (limite inmovil
del continente inmediato) le interesa discutir la nota de inmovilidad del
lugar extrinseco, que es el visualizado por el Estagirita. En relacion con
este concepto introduce el mas moderno de “espacio” y responde a las
objeciones con el propdésito explicito de hacer mas clara la doctrina
expuesta en la parte principal, es decir, la aceptacion del concepto de
espacio de los fisicos. Luego trata la localizacion y “la amenisima
controversia sobre el vacio” que, contra lo esperado, es solo la
tradicional. Los argumentos estan expuestos en forma irregular, no se
sabe si por causa del profesor o del alumno que copia;
2°. El tiempo y el infinito. Al preguntar si y de qué modo el lugar externo
es inmovil, explica la doctrina del espacio imaginario, resolviendo
objeciones tomadas en varios casos de Losada. A la pregunta sobre el
comienzo del mundo y si es posible una creatura eterna responde, con
muchos de la escuela, que es posible una creatura eterna permanente (por

116



LA FiLOSOFiA EN AMERICA COLONIAL

ejemplo un angel) pero no puede haber una serie eterna de creaturas
sucesivas porque eso implicaria un infinito cuantitativo en acto. Debe
tenerse claro que el infinito de que aqui se trata no es temporal o de
duracién sino cualitativo o de perfeccion. La respuesta negativa a la
pregunta por la creatura perfectisima se basa en el principio aristotélico
de la divisibilidad infinita del continuo, aplicando anal6gicamente el
criterio de divisibilidad del continuo cuantitativo al cualitativo. Aunque
en esto puede verse una influencia moderna, hay que recordar la antigua
tradicion similar de la teoria de la intension y remision de las formas
(cualitativas) de la escolastica tardo-medieval.

Complemento de esta parte general de la fisica son otros tratados, mas
breves, que comentan el De generatione et corruptione y el De anima. El
primero es netamente escolastico, donde sigue la exposicion de Suérez.
En el segundo, en cambio, sigue también a Suarez, pero polemiza
claramente con Descartes, mostrando un conocimiento bastante adecuado
de su antropologia.

Abad cita y menciona varios autores, los mas importantes: Descartes,
Gassendi, Fabri, Losada, Maignam, Escoto y los escotistas, Tomas de
Aquino y los tomistas. Las citas con indicacion precisa de lugar méas
importantes son las de Tomas de Aquino. Como vemos, es una némina
muy escasa para que el curso pueda considerarse una exposicion
“modernizada” de la escolastica tradicional. No coincido, por ello, con la
apreciacion de Arturo Ardao sobre la “modernidad” de Abad, al incluirlo
entre los simpatizantes del atomismo moderno??, aunque no puede
negarse la existencia de una intencion de actualizacion filosofico
cientifica, lamentablemente no lograda.

22 Cf. “El atomismo filosofico hispanoamericano del siglo XVIII”, Revista
Venezolana de Filosofia, N. 23, 1987, p. 17.
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Fray Francisco Acevedo OFM es un ejemplo de escotismo
dieciochesco novohispano?®. Poco se conoce de su vida, salvo que ensefio
en el convento de San Francisco de Totimichuacan y que dejo escrito un
curso filoséfico escotista con el titulo Integer Philosophiae cursus
Stagiritae in esse, principio attamen et menti Joanhnis Duns Scoti
accomodatus (1774) en el que, como explicita, hace profesion escotista,
como por lo demas, hacian —en forma general— todos los franciscanos.
Pero ya a fines del siglo XVIII el escotismo era mas de nombre que real
en los profesores coloniales®, Asi, en el caso de Acevedo, la Ldgica
escolastica, muy reducida en relacion a los grandes tratados propios del
siglo anterior, ya habia logrado un estandar que eliminaba casi toda a
parte disputativa (Légica Mayor) y por tanto, si un profesor se atenia a la
estructura y contenido escolasticos, diferia poco de cualquier otro que
optase por igual tesitura docente. La parte mas amplia y decididamente
escotista es la Metafisica, en la que defiende todas las tesis propias del
Sutil, especialmente la univocidad del ente respecto a Dios y a las
creaturas y respecto a la sustancia y los accidentes, incluyendo una larga
refutacion de la analogia tomista. Aungue interesante para la historia del
escotismo americano y de las Gltimas disputas escoldsticas, esta obra nos
dice poco en relacion a nuestro propdsito de analizar si, y en qué medida,
la filosofia novohispana dieciochesca transito de la escolastica al
eclecticismo y luego a la filosofia critica moderna.

23 Sobre este profesor, v. Mauricio Beuchot, art. cit., pp. 42-44.

24 Lo cual no quiere decir que estuviese ausente, dado que la Catedra Escoto
tiene una interesante historia dieciochesca, estudiada por Jaime Gonzalez
Rodriguez, “La Catedra de Scoto en México del siglo XVIII”, Actas del IV
Congreso Internacional sobre los Franciscanos en el Nuevo Mundo (Siglo
XVIII), Cholula- Puebla, 1991, pp. 561-584.
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Juan Benito Diaz de Gamarra y Davalos es un ejemplo de un
momento de mayor asimilacion de la modernidad®. Naci6 en Zamora,
Michoacéan, en 1745 y murié en México en 1783. Estudié en el Colegio
de San Ildefonso, en 1764 ingresd en la Congregacion del Oratorio y se
ordend en 1770. Conocio la filosofia moderna, al parecer, durante su
viaje a Europa anterior a la ordenacion. Ejercid la docencia filoséfica en
el Colegio de San Miguel del Oratorio y siendo Rector del mismo,
propicia la modernizacion de su plan de estudios. Sefialan sus bidgrafos
la dificil relacion que tuvo con la Real y Pontificia Universidad de
México, a causa de su posicion filosofica. Su ensefianza incluia la
discusion acerca de fendmenos novedosos para el alumnado novohispano
de la época, como la nueva fisica (la teoria de la gravitacion universal), la
electricidad, la Optica newtoniana, etc. Su obra principal es Elementa
recentioris Philosophiae publicada en México en 17742%. Su estructura
supera no sélo la tradicion escolastica sino también la ecléctica,
acercandose a la sistematizacion de Wolff. Se abre con una parte
dedicada a la historia de la filosofia bastante completa (mientras en
América, a lo mas, sélo se hacia alguna referencia histérica al comienzo
de la l6gica). Sigue la Logica, la Metafisica, la Etica, una Geometria
(redactada por Agustin de Rotea) y la Fisica. Como vemos, el esquema
tradicional ha sido revertido. Pero no solamente por colocar la Metafisica

25 V. sobre este pensador, J. R. Sanabria y M. Beuchot, Historia de la filosofia
cristiana en México, citado: 115-127 y Mauricio Beuchot, art. cit., pp. 44-45 y
bibliografia alli citada.

%6 Bernabé Navarro ha publicado una traduccién incompleta: Elementos de
filosofia moderna, México, UNAM, 1963. Dada la indole de este trabajo me
cefiiré solo a ella, pero sefialo que las conclusiones extraidas de Elementos
pueden ser corroboradas con las Academias Filoséficas (Meéxico, 1774),
incluidas en la edicién de José Gaos (J. B. Diaz de Gamarra, Tratados, México,
UNAM, 1947), que contienen las tesis defendidas por sus alumnos.
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antes de la Fisica (cosa que ya habia ocurrido en algunos cursos jesuitas,
incluso en el Colegio Romano), sino por otras notas novedosas.

Una de ellas es que la Metafisica adopta la triparticion wolffiana:
Ontologia, Psicologia y Teologia natural. Otra nota es la inclusion de una
parte completa dedicada a la Etica filosofica, mientras que en la tradicion
del ultimo escolasticismo solia incluirse como la parte final de alguna de
las tres disciplinas fundamentales del trienio filoséfico, habitualmente la
Metafisica, pero a veces también la Ldgica (la Fisica, es obvio, no se
presta para ello y ademas, ya desde la segunda mitad del siglo XVII sus
contenidos se habian ampliado mucho por la inclusion de resultados de la
ciencia experimental). Otra nota es que incluye la Geometria, es decir, la
Matematica, pero no como propedéutica (junto con la Légica, como ya se
hacia desde principios del XVIII en los cursos jesuitas e incluso
franciscanos), sino como una disciplina independiente y previa a la
Fisica. Esto ya indica que el enfoque de esta Ultima no sera el tradicional
escolastico. Es claro que cada una de estas notas de por si sola no bastaria
para colocar a Gamarra en la etapa que he denominado “filosofia critica”
(que corresponde al periodo ilustrado), ya que hay antecedentes
anteriores pre-ilustrados, sobre todo jesuitas, y es bastante comun en los
cursos franciscanos eclécticos. Lo que le da importancia es el hecho de
hallarse todas las notas juntas y ademas, en consonancia con sus
contenidos (lo que no sucede siempre en los otros casos). ElI abandono
del método escolastico de presentacion disputativa de las cuestiones,
reemplazado por la exposicion directa, constituye uno de los elementos
fundamentales de superacion del eclecticismo: la presentacion sistematica
de los problemas y sus soluciones.

Veamos ahora los contenidos. La parte historica introduce noticias
significativas sobre la filosofia moderna, lo que es una novedad en el
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ambiente académico novohispano. Aspectos o elementos modernos del
contenido son los siguientes: la aplicacion de las reglas metodoldgicas
cartesianas; el rechazo del criterio aristotélico de verdad; la explicacion
sistematica de temas de fisica, fisiologia, Optica, etc.; la aceptacion de
teorias metafisicas alternativas al sustancialismo aristotélico (acepta la
critica de Locke al Estagirita); adopcion de la tabla moderna de las
categorias y la adopcion de los cinco modos (medida, reposo,
movimiento, posicion y figura); adopcion de la teoria cartesiana de las
ideas y su division en claras y distintas y en innatas, adventicias y
facticias.

Pueden sefalarse, en contrapartida, construcciones disciplinares
tedricas claramente tradicionales, sobre todo en Etica y en Teologia
Natural. Y por supuesto hay muchos elementos escolasticos en Logica
(por ejemplo la silogistica), en Ontologia (los trascendentales) y en
Psicologia (las pruebas de la inmortalidad del alma).

La calificacion definitiva de su pensamiento ha dado lugar a cierta
controversia. Algunos, como V. Junco de Meyer?, lo calificaron de
ecléctico, “con demasiada imprecision” segun Beuchot?®. La razon
aducida es que en su obra aparecen tensiones entre el escolasticismo y el
modernismo y porque en definitiva los elementos que toma de uno y otro
tienden a la construccion de una especie de filosofia perenne y no a una
nueva concepcion del mundo. Es verdad que esta observacién explica
bastante adecuadamente la indole de su obra global, en la cual, ademas de
este tratado, encontramos otras que podrian considerarse de “espiritu
ecléctico”, como De vetusta studiOorum ratione in philosophicis
disciplinis reformata (que se conserva manuscrita) y sus Maximas de

21 Cf. Gamarra o el eclecticismo en México, México, FCE, 1973.
28 |_a filosofia cristiana en México, cit., p. 118.
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educacion en la piedad cristiana, para el uso de los alumnos del Colegio
de San Miguel®. Beuchot, por su parte, lo considera un iluminista®,
basdndose especialmente en su obra Errores del entendimiento humano
que publicé bajo el seudénimo de Juan Felipe Bendiaga®, obra de
divulgacion en la cual se sostiene que los errores morales y sociales son
fallas del entendimiento, y donde se combaten los prejuicios
anticientificos de su época; pero a la vez lo califica de “ecléctico
critico”2. Hay consenso en que su obra carece de originalidad (lo que
Gamarra mismo reconoce) y que su motivacion es mas bien formativa y
pedagogica, lo que cuadra con el espiritu ilustrado. Para Beuchot, el
criticismo de Gamarra consiste en su severo juicio, tanto a los
escolasticos como a los modernos, aunque con marcada preferencia por
estos Ultimos y por su clara postura antidogmatica, que precisamente lo
lleva al eclecticismo de elegir las mejores teorias en pugna
independientemente de tendencias o escuelas.

Por mi parte, como ya he adelantado, considero que la diferencia entre
eclecticismo y criticismo sistematico estara dada en cada caso y que no es
posible generalizar una calificacion para toda la obra de un autor y a
veces ni siquiera para toda la filosofia. Admito —esto es un dato objetivo
innegable de los textos— que se mantienen incluso amplias construcciones
escolasticas sin someterlas a una critica sistematica. Pero en mi concepto
lo que determina el viraje del eclecticismo simple al criticismo
sistemético es precisamente la estructuracion nueva e independiente de la

29 Editado en  facsimil por C. Herrejon Peredo, Maximas de educacion,
Academias de Filosofia y Academias de Geometria, Zamora, El Colegio de
Michoacéan, 1983.

30 La filosofia cristiana en México, cit., p. 117.

31 Se incluye en la edicién de J. Gaos de Tratados, cit.

32 |bid., p. 119.
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tradicion escolastica, dentro de la cual, y esto es lo importante, aquellos
elementos tradicionales que se retienen adquieren una nueva
significacion filosofica, que esta dada por el marco tedrico nuevo en que
se inscriben.

2. Nueva Granada

Voy a analizar aqui la documentacion escolar conservada de Nueva
Granada, donde la agria polémica suscitada con la llegada de Mutis puso
al descubierto lo que parecen ser graves falencias tedricas del periodo
pre-ilustrado. El interés en los estudios de filosofia tiene a su favor dos
razones, sobre todo: primera, porque su historia académica neogranadina
es muy antigua y por tanto permite extraer conclusiones para largos
periodos; segunda, porque uno de los focos de la discusién sobre la pre-
ilustracion colonial americana se relaciona con las teorias cientificas
modernas, que en el contexto académico se centraban en estos estudios.

2. 1. Periodo escolastico

En este periodo Nueva Granada no es todavia virreinato y sus
instituciones académicas sufren las influencias de los dos grandes centros
vecinos: México y Lima. Por otra parte, tal vez por la caracteristica de su
configuracion geografica y la historia de los avances colonizadores, este
territorio desarrollé caracteristicas locales y considerable autonomia
institucional y cultural en sus centros principales: Caracas, Santafé de
Bogot4, Popayan y Quito. Como en el resto de América Hispana, las
Ordenes que regentearon centros académicos (Universidades y estudios
conventuales) fueron los Jesuitas, Franciscanos, Dominicos, Agustinos y
Mercedarios en ese orden de importancia. Desde luego con notoria
primacia de los primeros, aunque seguidos bastante de cerca por los
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franciscanos. Las disputas entre las tradiciones académicas de Jesuitas y
Franciscanos fueron las mas fuertes e interesantes, los dominicos parecen
mas bien haberse encerrado en sus propios centros, ensefiando su doctrina
oficial sin avanzar mucho en los desarrollos polémicos propios del dltimo
siglo colonial. Expulsados los Jesuitas, sin duda los Franciscanos
tomaron primacia en la “corriente principal” de la filosofia neogranadina
y esta situacion se mantiene, como es ldgico, hasta la finalizacion del
periodo colonial.

2.2. Periodo ecléctico, pre-iluminista (siglo XVIII)

A diferencia de otros centros (al menos en vista a los documentos
conservados) en que las disputas entre las tradiciones eran mas bien
escasas, 0 reducidas a los puntos de doctrina en que la divergencia debia
exhibirse claramente junto a la defensa de la propia doctrina, en Nueva
Granada, y sobre todo en Santafé, las disputas alcanzaban una alta cota
de enfrentamiento que en algunos casos casi roza la injuria. Esta
situacion revierte rapidamente a partir de 1767 y aparece entonces una
franca adhesion —incluso admiracion a las novedades cientificas
metropolitanas, y a los novatores espafioles. Aunque la incorporacion de
estos materiales fue escasa en lo concreto, hay que sefialar el discurso
modernizador que rodeaba a estos pocos avances reales en transmision de
conocimientos cientificos. En Nueva Granada se producen tres hechos
nuevos: los intentos de incorporar la matematica al curriculum de Artes,
la modificacion de los programas de ldgica (que ya se habia iniciado en el
periodo anterior, como s e ha dicho) y la aparicion de la Etica filosofica.
Me referiré ahora brevemente a estos puntos.
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2. 2. 1. Incorporacién de la Matematica

En el material neogranadino que conservamos no se registra que se
haya logrado ni pretendido la incorporacion de la Matematica junto con
-0 en reemplazo de— la Logica, hasta la propuesta de Mutis. Dado que
éste aparentemente logrd su propdsito, al menos inicialmente, con cierto
beneplacito social, podemos colegir que era una carencia sentida, pero
que no habia podido realizarse. En cuanto a sus propuestas de renovacion
de la Fisica, en el sentido pro-ilustrado, también parecen haber caido en
terreno poco abonado anteriormente y tampoco pudieron efectivizarse
¢Por qué? Sabemos que Mutis tuvo poco éxito con su catedra de
Matematicas, que se disolvio al poco tiempo, que tuvo otros problemas
por sus ideas cosmologicas y que los dominicos lo acosaron
permanentemente impidiendo un desarrollo tranquilo de sus planes pro-
ilustrados. Esta constatacidn tiende a hacer pensar que de hecho no hubo
en Nueva Granada un periodo pre-ilustrado con caracteristicas propias y
distintas del periodo escolastico anterior. Yo misma, analizando los
manuscritos conservados, he observado un notable anacronismo
curricular en el trienio filoséfico durante todo el XVIII, que reproduce sin
variantes y de forma aun mas estereotipada, el modelo del siglo
anterior®. Ahora deberemos precisar si a pesar de esta constatacion,
podemos hablar de un periodo pre-ilustrado en Nueva Granada, en qué
sentido y con qué limites.

33 Cf. “Observaciones sobre la ensefianza de la fisica en el Nuevo Reino de
Granada”, Quipu 10, N. 1, 1993: 23-39 y para las Ciencias Exactas en general,
Fuentes para el estudio de las Ciencias Exactas en Colombia, Santafé,
Academia Colombiana de Ciencias Exactas, Fisicas y naturales, 1995,
Introducciones, pp. 19 ss (Fisica), 191 ss. (Logica) y 301 ss. (Matematica).
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Esto no siempre es fécil para un matematico, pues ya en esa época los
estudios matematicos eran bastante distintos. En Europa quienes
ensefiaban o escribian estas obras propedéuticas eran —en general—
filésofos. Al parecer, en Nueva Granada los fildsofos escolésticos no
estaban preparados suficientemente para este cometido. Por lo tanto, mas
que oponerse a este criterio (pre-ilustrado) de la propedéutica
matematica, parece que habia una falta de preparacion suficiente para
llevarlo a cabo. Esta hip6tesis resulta plausible si tenemos en cuenta que
en pleno periodo ilustrado, cuando se intenta su reorganizacion, hay muy
pocos capaces de dictarla, y que al parecer s6lo un candidato reunia
requisitos académicos (el otro era militar)®. Si ésta era la situacion
cuando la influencia ilustrada ya habia suavizado los rigidos criterios de
idioma, metodologia etc., podemos suponer que con mayor razén existian
tres décadas antes. Creo que podemos considerar como manifestacion
pre-ilustrada el interés y quiza la intencion de incorporar la matematica
propedéutica, aunque no se llegara a concretarla.

Desde otro punto de vista, la situacion suscitada por el intento de
reapertura de la Cétedra, en 1786, y la documentacion producida en ese
momento, permite inferir retrospectivamente los puntos de vista de los
catedraticos en el periodo anterior, sobre este tema®. Sabemos que el

% Uno era Fernando Vergara, el profesor que pide la reapertura con
recomendacion de Mutis y el otro el Teniente Coronel Domingo Esquiaqui, muy
capacitado segun el informe del Rector de la Universidad Santo Tomas (Exp. en
AN Colombia, Colegios, T. 1, f. 1021-1042, 1786, resefiado en Diana Soto
Arango, La ilustracion en las Universidades y Colegios Mayores de Santa Fe,
Quito y Caracas. Estudio bibliografico y de fuentes, Santafé de Bogota, Univ.
Pedagdgica Nacional y Colciencias, 1994, p. 90 ss.).

35 Cf. mi trabajo “Algo mas sobre la Céatedra de Matematicas del Colegio del
Rosario”, Revista de la Academia Colombiana de Ciencias Exactas, Fisicas y
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expediente con la peticion tuvo dos informes académicos: el de la
Universidad Santo Tomas y el del propio rector del Colegio del Rosario.
Sin duda un tema conflictivo era la puja entre las dos instituciones. Ahora
bien, cuando se solicita la reapertura, se la mantiene en el lugar
académico anterior, es decir, en el primer afio del trienio filosofico. Esto
supone que la catedra se abri6 con criterio pre-ilustrado —cualquiera haya
sido la idea personal de Mutis sobre esta disciplina y su enfoque— es
decir, compartiendo con la logica la funcion propedéutica y de formacion
metodologica para filosofos. Su reapertura es objetada por el P. Alarcon,
aduciendo que también la Ldgica sirve para ese cometido y que por tanto,
en el caso de dictarse, que sea fuera de los estudios filosoficos.

La objecion responde a la posicion de muchos catedraticos de Légica
a principios del XVIII, y si bien es un tanto anacrénica en 1786, muestra
que justamente el accionar de Mutis habia producido la disputa pre-
ilustrada que en otros lugares se suscito en las primeras décadas del siglo.
La propuesta de Alarcon —dictar la materia fuera del curso de filosofia—
no es aceptada por los rivales, ya que eso supondria la apertura de una
nueva carrera, cosa que el Colegio estatutariamente no podia hacer. Esta
claro entonces que en 1786 —a diferencia de 1762— la matemaética tenia
viabilidad propia (de lo contrario ni siquiera tenia sentido plantear la
cuestion de su apertura independiente). En conclusion, este debate
muestra que, con respecto a esta caracteristica pre-ilustrada, hay un cierto
desfase temporal y alguna peculiaridad, pero en definitiva la cuestion
aparece en lo esencial.

Naturales, 19, N. 74, 1995: 536-546. En el Apéndice se transcriben los informes
de Fray Manuel Rios OP, Rector de la Universidad Santo Tomas y del P.
Agustin Manuel de Alarcon, Rector del Colegio del Rosario (p. 540 y 545
respectivamente).
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2. 2. 2 La modificacion de la Légica

Ya indiqué que la Idgica se modifica en dos aspectos durante el
periodo pre-ilustrado. Por una parte, se reducen las cuestiones de Logica
Mayor (o incluso se elimina esta parte), por otra, se afiade una cuarta
parte a la I6gica formal. Con respecto a esto Ultimo, no hay constancias
academicas conservadas que muestren una direccion de apertura dentro
de la linea escoléastica de la Ldgica Menor.

En cambio, si es dable apreciar que la estructura escolastica de la
l6gica se modifica significativamente con relacion a los modelos del
XVII. Una de estas reformas es la introduccion de las Summulae, es
decir, el compendio expositivo —no disputativo— de la logica formal,
analizando las tres operaciones de la mente (conceptuar, juzgar y
razonar). Estos cursos van simplificando paulatinamente las cuestiones y
modificando poco a poco la terminologia y denominaciones.

El curso de Juan Balzategui, de 1749% mantiene en sus Stimulas la
division en “Disputaciones” aunque su contenido es expositivo y
tradicional (incluso muy amplio). Alarcon (curso de 1758)% llama
“Dialéctica” a la Logica Menor, que en realidad es una sumula de
orientacion tomista, que ya ha reducido su tematica al modelo pre-
ilustrado escolastico de las tres operaciones mentales en sendas partes.
Francisco de Escobar titula su curso Sinopsis l6gico tomista (1769)%, que
también es una simula. La reticencia de los autores no jesuitas a usar esa
terminologia quiza se deba a que fue introducida principalmente por
profesores de la Compafiia.

3 Cf. Fuentes para el estudio... cit., p. 204 ss.
37 Ibid., p. 221 ss.
38 Ibid., p. 234 ss.
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En estas simulas hay algunos indicios de influencia de la Logica de
Port Royal en el vocabulario técnico: por ejemplo, se usa la palabra
“idea” en vez de “concepto” o “término” y se las califica como “claras”
y/o “distintas”. Esto se debe sin duda al uso de fuentes didacticas
(manuales) en esa linea méas que a una opcion expresa del profesor. Como
he sefialado®, el anacronismo y la atipicidad de la logica pre-ilustrada
neogranadina es mayor incluso que el de la fisica, ya que el Unico
documento conservado con alguna influencia ecléctica es de 1801 y es
poco probable que hubiese varios anteriores a 1767.

Con respecto a la Logica Mayor, se produce una situacion paraddjica.
Por una parte, se sigue la tendencia pre-ilustrada de simplificar y reducir
las cuestiones disputadas a unos pocos temas. Pero por otra estos temas
se alargan desmesuradamente en relacion a la Logica Menor,
produciendo tratados muy extensos y llenos de réplicas y contrarréplicas.
Es decir, que se acentua la vision disputativa de la disciplina.

El curso de Logica de Balzategui, de 1749 acusa las dudas e
imprecisiones terminolégicas propias de una época de pasaje, ya que
Ilama Logica parva (menor) a la Disputativa, que reproduce en general el
estado de fines del XVII. Varios an6nimos jesuitas exponen una logica
disputativa de cuestiones simplificadas, pero reducidas a los puntos de
oposicion entre Suarez (o en general la escuela jesuita) y los tomistas,
como se ve sobre todo en las Instituciones dialécticas segun el Angélico y
el Eximio*. Vemos por lo tanto, que la simplificacion de la Ldgica
Mayor es andmala, porque se refiere al nimero de cuestiones pero no al

39 Ibid., p. 196 ss.
40 1bid., p. 209 ss.
41 1bid., p. 286 ss.
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carécter disputativo, que al contrario se acentda. En este enfoque no hay
ningun elemento ajeno a las doctrinas escolasticas.

2. 2. 3. La modificacion de la Fisica

El caso de la Fisica es mas complejo, porque no concurren las
circunstancias que obstaculizan la ensefianza de la Matematica (como la
obstaculizaron en otras regiones, vg. la rioplatense, que si en cambio
incorporo la fisica pre-ilustrada) ya que estos contenidos eran mas bien
enunciativos 'y descriptivos, muy generales, no formalizados ni
profundizados y podian ser extraidos y repetidos de los manuales en uso.
Por lo que sabemos acerca de las bibliotecas coloniales, podemos afirmar
que por lo menos algunos de estos manuales estaban en ellas*?. Sin
embargo, el material documental conservado sélo en una minima medida
puede considerarse pre-ilustrado. Esto vale tanto para la época jesuita
como para la posterior, con excepcion del circulo de Mutis.

42 Esto se deduce de la compulsa de los catalogos de los anticuariatos existentes,
sobre todo el de la Biblioteca Nacional y el fondo antiguo de la Universidad del
Cauca, que ha sido confeccionado en forma analitica y exhaustiva por José
Maria Serrano Prada (Catéalogo Sistematico de la Biblioteca del Colegio de
Misiones y Universidad del Cauca: Siglos XV-XVIII. Historia y evaluacion de
las colecciones, Popayan, Universidad del Cauca, 1994, 2 v.). Ademas, se
recoge la misma impresion observando con cierto detenimiento el contenido de
otros repositorios no catalogados, como el de la Curia de Popayan, que visité
personalmente en 1993.
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Pero centrdndonos en el periodo cronolégico que corresponderia a la
pre-ilustracion, podemos analizar los escasos vestigios pre-ilustrados y
formular algunas hipotesis sobre esta peculiar situacion neogranadina®.

Los documentos con caracteres pre-ilustrados son tres: el curso de
Mateo de Mimbela SJ de 1693*, dictado en la Universidad Javeriana, el
de Mateo Folch SJ de 1754* y un anénimo jesuita de la primera mitad
del XVI111*. Como vemos, en Nueva Granada solo los jesuitas exhiben
alguna manifestacion pre-ilustrada, pero incluso entre ellos es
minoritaria, pues son tres casos sobre una veintena. Los aspectos pre-
ilustrados también son muy reducidos.

En el curso de Mimbela, que se estructura a la manera tradicional
peripatética y se orienta a la disputa antitomista, la parte final se dedica a
exponer algunas cuestiones del De caelo. Sus cuestiones 3? 42 y 52
visualizan algunos problemas astronémicos modernos: namero, figura y
magnitud de los astros y movimiento de los cielos. Asume como valido
un dato de la astronomia de principios del XVII: un computo de unas
6300 estrellas. Lo informa como un procedimiento experiencial
establecido de acuerdo a normas generales de observacion astrondmica,
sin explicar fundamentos. Las dos Gltimas cuestiones exponen en positivo
el sistema geocéntrico y en ese contexto se explica una teoria
“divergente”, el heliocentrismo, es decir, tomandola mas bien como la
negacion de la anterior y no como una teoria de genesis propia. La
especificidad teorica del heliocentrismo (el “cambio de paradigma” para

43 Estos temas han sido tratados en el libro y articulo citados, a los que me
remito para mayores desarrollos.

4 Fuentes para el estudio cit., p. 40 ss.

4 1bid., p. 112 ss.

46 1bid., p. 164 ss.
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decirlo con Kuhn) pasa desapercibida y solo se atiende a una discusion de
tipo argumentativo topico: puesto que la verdad del geocentrismo es
indubitable y establecida, se trata de sefialar por qué (y en cuéles
aspectos) el heliocentrismo es rechazable. Como vemos, la exposicion de
un tema moderno se introduce en un contexto exclusivamente disputativo
y por tanto este aspecto pre-ilustrado no se parece a otras
manifestaciones, que se limitan a exponer descriptivamente los resultados
de las experiencias cientificas. La mencién al heliocentrismo y su
discusion se parece mas a las discusiones sobre otro tipo de teorias, como
las referidas a la composicion de los entes naturales, donde esa
perspectiva disputativa se usa tanto para teorias filosoficas antiguas como
para otras recientes, englobandose por ejemplo en el rétulo de
“atomismo” posiciones tan diversas como las de Democrito y Gassendi.
También quiero sefialar la peculiaridad de que la primera y casi Unica
mencion a temas de la ciencia moderna en cursos neogranadinos se
refiere justamente a un tema altamente conflictivo como el
heliocentrismo. Es decir, la posicion de Mimbela a fines del XVII
preanuncia lo que sucederia un siglo después ante los cursos de Mutis: el
tema del heliocentrismo sigue siendo el Unico punto de contacto entre la
fisica académica y la ciencia moderna. Tratdndose de un punto altamente
ideologizado, no puede extrafiar que solo pueda ser encarado en una
rispida controversia.

El curso de Folch es también tradicional, y teniendo en cuenta su
fecha, resulta mas anacrénico que el de Mimbela. Carece de contenidos
cientificos modernos, pero las citas (aunque escasas e incidentales) a
Deschales muestran que esa bibliografia era leida en medios académicos
de la época. Sin embargo Folch se distancia incluso mas que profesores
anteriores de un modelo pre-ilustrado de exposicion de la Fisica, porque
la acerca més a la Metafisica que los modelos estrictamente peripatéticos.
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Por ejemplo, omite totalmente consideraciones cinéticas y cinematicas y
da amplio tratamiento a temas que también corresponden a la metafisica,
como la cuestion de los principios y la causalidad. Esta circunstancia
hace pensar en que los cursos tal vez no reproducen —como quiza si en
otras zonas— los intereses reales y personales del profesor, que consulta y
lee alguna bibliografia de difusion cientifica, pero por razones ignotas
para nosotros, no la incorpora en su dictado.

El anonimo Physica specialis et curiosa merece una atencion especial
pues, como dice su editor*’, es el Gnico documento anterior a Mutis que
exhibe un tratamiento pre-ilustrado de la Fisica. También en este caso, el
Unico elemento pre-ilustrado es la exposicion del sistema copernicano.
En mi propio anélisis del documento?®, sefialo que su caracter docente es
dudoso, mientras que la primera parte, enunciada como “metafisica
aristotélica” (en realidad es suarista) si presenta claramente la estructura
de exposicion académica. La parte dedicada a la fisica son mas bien notas
0 restimenes que parecen ser de uso personal, quiza material para redactar
después un curso con forma académica. Sus contenidos son heterogéneos,
pues junta temas del De caelo y de Meteorologica, trae algunas
menciones mas actualizadas (Newton, Huygens, la experiencia de
Cayena de 1678, los reyes Felipe V' y Luis XV de Francia) pero en lo
demas sigue el orden y las soluciones de Aristoteles. EI autor expone una
teoria prohibida pero dentro de los limites permitidos (como hipétesis).
No intenta incorporar dicha teoria al sistema total que esta exponiendo y
mucho menos generar una fisica mas moderna. En este sentido, la

47 Edicion Physica specialis et curiosa, Transcripcion, traduccion e introduccion
de Pedro N. Ramirez, Bogota, USTA, 1988, Introduccién, y en el mismo sentido
el repertorio de Rafael Pinzén Garzon, La filosofia en Colombia. Bibliografia de
los siglos XVI, XVIl'y XVIII, 12 parte, Bogota, USTA, 1987 p. 82.

48 Ob. cit., p.167.
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incorporacion del tema si sigue las pautas de la fisica pre-ilustrada.
Aungue no manifiesta mayor simpatia por Aristoteles (al que critica en
otros puntos, como cuando trata las potencias del alma o su estado de
separacion) estd claro que no intenta presentar una alternativa a su
sistema fisico. En mi concepto, y por las razones que explico en la obra
citada, esta parte del documento no es un texto destinado directamente a
las aulas, aunque es muy posible que haya sido leido y discutido en algin
grupo privado, pues eso era una practica comun de la época. Por lo tanto,
aun cuando no fuese oficialmente ensefiado, podemos presumir que fue
conocido.

En sintesis, de los tres documentos que presentan algin contacto con
la pre-ilustraciéon, sélo dos tienen contenido pre-ilustrado, y éste se
reduce a un sélo tema, el heliocentrismo. Por tanto, vemos que la pre-
ilustracion neogranadina no solo fue escasa, sino también anémala. La
discusion copernicana, hasta donde yo conozco otra documentacion
colonial, no fue el tema central de la pre-ilustracion y muchas veces ni
siquiera lleg6 a ser tema de exposicion académica. Esto hace pensar que
la pre-ilustracion neogranadina siguié el modelo disputativo de su
periodo escolastico. En mi criterio, es justamente la fuerza de la tradicion
disputativa la causa mas obstaculizadora de cualquier introduccion no
disputativa (informativa) de contenidos modernos o de los intentos
eclécticos. Pareciera que los temas sélo podian introducirse como materia
de discusion y si eso es asi, esta claro que el mas apto es justamente el
heliocentrismo, sobre el cual podian discutir en forma logico
argumentativa todos los fildsofos, cosa que resulta mucho mas dificil, si
no imposible (para ellos) en temas estrictamente experimentales como las
experiencias fisicas del XVII.
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2. 2. 4. Lasituacion de la Etica

En Nueva Granada, la linea moral tuvo como representantes mas
tradicionales a los Dominicos, que la expusieron en el marco del Tratado
de los Actos Humanos de la Summa tomista. El tratado de Justicia y
Derecho (de carécter mixto) sobrevivié entre los dominicos, como se ve
por el curso De iure et ijustitia de Antonio Cabrejo OP*. Los jesuitas
también mantuvieron este criterio mixto, incluyendo el tema de los actos
humanos en la teologia. Asi Jeronimo de Escobar SJ trata las virtudes en
el curso teoldgico introductorio®. En cuanto al tratado De iustitia, suelen
colocarlo a continuacion del de la Trinidad, como Juan Antonio Ferraro,
en fecha tardia (1764)°".

Estos pocos ejemplos los expongo para mostrar —en mi criterio— por
qué no poseemos constancias de la introduccion de temas de Etica en el
trienio filosofico. Por otra parte, también es verdad que los documentos
mas nutridos (pero siempre escasos en relacion a la corriente
teologizante) de ética filosdfica corresponden a periodos claramente
tardios (c. 1770, como sucede por ejemplo en la zona rioplatense) por lo
cual su ausencia en Nueva Granada tampoco es tan extrafia.
Evidentemente la ética filos6fica quedd siempre subsumida en la
Teologia, aungque con cierta independencia tedrica, en cuanto se la
vincula mas bien a la ética aristotélica que a la casuistica moral teoldgica.

49 Ms. del Convento Dominico de Bogota (Redmond, Bibliography.... n. 158).

% Ms. de la Biblioteca Nacional de Colombia, Bogotd (Redmond,
Bibliography...n. 26).

1 Ms. de la Academia Nacional de la Historia, Bogotd (Redmond,
Bibliography... n. 294).
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3. Rio de la Plata

Geograficamente la denominacién “Rio de la Plata” evoca el ambito
territorial del virreinato homoénimo. Sin embargo, la constitucién juridica
del mismo es tardia (1776) y tampoco responde exactamente a la
vinculacion entre territorio 'y cultivo filosofico. Asi, aunque
juridicamente pertenecian a la zona declarada virreinato en 1776 partes
casi completas de las actuales republicas de Argentina, Uruguay,
Paraguay y Bolivia, los contactos culturales significativos para una
historia filoséfica deben reducirse a los centros de Cdérdoba, Buenos
Aires, Montevideo y Asuncion. La razon es que, en la época colonial
americana, los centros naturales de irradiacion filoséfica fueron las
universidades. La de Cordoba cumplié esta funcion para esas ciudades,
mientras que los estudios realizados en Alto Per( (Chuquisaca), mas
influidos por la Universidad de Lima, quedaron al margen.

El ambito cronoldgico de estudio abarca el periodo de efectiva
vigencia de la filosofia cultivada en Espafia, tanto en sus manifestaciones
metropolitanas originales como en las asunciones de filosofias
transpirenaicas. Por tanto, no coincide con el inicio de la dominacion
militar y politica espafiola ni con la accion misional en estas tierras. De
estos primeros afios casi no tenemos noticias sobre actividades culturales,
ni datos que sean verdaderamente relevantes para una historia de la
filosofia colonial. Nuestra historia arranca con la ereccion de la
Universidad de Cérdoba (1614). En el otro extremo, tampoco coincide
con el inicio del periodo independiente (1810) porque la estructura
académica y los contenidos basicos de la disciplina anterior se
mantuvieron hasta la reorganizacién de los estudios a partir de 1820. Por
lo tanto, lo que llamamos periodo colonial o hispanico debe entenderse
en sentido cultural (filoséfico) y no politico.
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3. 1. Periodo escolastico

Corresponde al primer siglo y medio de actividad académica, es decir,
desde la fundacion de la Universidad de Cordoba® hasta la expulsion de
los jesuitas en 1767. Esta etapa se caracteriza por un absoluto predominio
del escolasticismo representado por sus escuelas més importantes: el
suarismo, sobre todo en Cérdoba (regenteada por los jesuitas), el
tomismo y el escotismo, defendidos por los centros conventuales
dominicos y franciscanos respectivamente. Los mercedarios, que junto
con las otras dos Ordenes mencionadas eran las Unicas que tenian
estudios conventuales (no universidades) con facultad de conferir grados
(eclesiasticos), no tuvieron doctrina propia, pero en general adhirieron al
tomismo®3,

El centro més importante fue la Universidad de Cordoba, fundada por
el Obispo Trejo y Sanabria en 1613, que comenzd sus cursos al afio
siguiente. Segun las Constituciones de 1664, se dividia en dos facultades:
Artes (Filosofia) y Teologia. Otorgaba los grados de Bachiller,
Licenciado y Maestro en Artes, que eran a su vez cursos preparatorios
para los teoldgicos. De esta Universidad dependieron los colegios de

%2 Cf. Esteban Fontana, “Los centros de ensefianza de la filosofia en la Argentina
durante el periodo hispanico”, Cuyo, Anuario de Historia del Pensamiento
Argentino, 7, 1971: 82-146, donde pone en relacién estos centros con las
caracteristicas de la filosofia en el periodo austriaco-jesuitico.

53 Consta que se interesaron por la ciencia y poseyeron en sus bibliotecas
algunas obras modernas, como las de Nollet, en el Convento de Buenos Aires
(Cf. José Brunet, Los mercedarios en la Argentina, Bs. As., 1973, p. 100). V.
ademas una obra de gran relevancia informativa pues es de la misma época:
Catélogo de la libreria jesuitica, con introduccion de Juan B. Echenique,
Cérdoba, Universidad Nacional, 1943.
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Montserrat y de Loreto, que eran casas de pupilaje, aunque también en
ellas se impartia el dictado de algunas catedras.

Lamentablemente no conservamos ningdn curso 0 “mamotreto” del
siglo XVII por lo cual debemos limitarnos a referencias indirectas para
reconstruir sus programas filoséficos. Desde el punto de vista
metodologico, la ensefianza era basicamente mnemotécnica: los alumnos
aprendian las cuestiones, las conclusiones, las objeciones y sus
respectivas soluciones, sobre lo cual preguntaba el maestro en el examen
final. Por eso todos los cursos conservados tienen una estructura
semejante, aunque se refieran a distintas materias, orientaciones
filosoficas y épocas.

Durante el reinado de Carlos Il se produce un movimiento cientifico-
universitario cuyo eco llega débilmente a la Universidad de Cordoba. En
esa época, Paredo y la Compafiia gestionaron la creacion de las catedras
de leyes y medicina, sin éxito®*. Desde el punto de vista filosofico esta
gestién inicia una cierta apertura a la rigidez peripatética, en los ultimos
quinguenios jesuitas.

Para el siglo XVII disponemos de las noticias documentadas
exhaustivamente recogidas por Furlong®. Segun dichas fuentes los dos

5 Cf. Pablo Cabrera, Cultura y beneficencia durante la Colonia, Tomo |,
Educacion, Cordoba, 1929, p. 211 ss.

%5 Sobre esta primera época, v. Guillermo Furlong, Nacimiento y desarrollo de
la filosofia en el Rio de la Plata (1536-1810), Bs. As., Kraft, 1952, p. 96 ss;
Roberto Pena, “Noticias sobre la ensefianza de la filosofia en la Universidad de
Cordoba durante el periodo jesuitico (1614-1767)”, Actas del |1 Congreso
Nacional de Filosofia, Mendoza, Universidad Nacional de Cuyo, 1950, T. 3, p.
2103, y Juan Carlos Zuretti, “Algunas corrientes filosoficas en Argentina
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primeros profesores de Coérdoba fueron Juan Albis SJ y Miguel de
Ampuero SJ, y aunque no Se conservan sus programas, se puede presumir
con casi total certeza que fueron suaristas, ya que era la tonica general de
la Compafiia en ese tiempo. Hay constancias de que dictaron cursos en la
Universidad los jesuitas Lauro Nufiez, Ignacio Arteaga y Jose Aguirre,
pero tampoco conocemos concretamente los contenidos impartidos. Lo
que si se sabe es que en esta época, muy dificil para los habitantes de un
vasto y casi desierto territorio, los profesores de Cérdoba no se limitaban
a su tarea docente, sino que debian atender simultdneamente tareas
conventuales y pastorales. Esto permite colegir que no podian dedicarse
de lleno al cultivo filosofico, ni tampoco disponian de obras numerosas y
actualizadas. La mayoria dictaba sus lecciones siguiendo la obra del P.
Antonio Rubio que, por ser muy estimado en Espafia, era tomado como
modelo didactico por nuestros jesuitas rioplatenses.

De la primera mitad del siglo XVIII tenemos mas datos,
especialmente desde 1730%. Se destacan en esta época los PP. José

durante el periodo hispanico”, ibid., 2122 ss. Juan Mamerto Garro, en Bosquejo
historico de la Universidad de Cérdoba (Bs. As., Biedma, 1882) presenta una
historia general de la Universidad con aporte documental inédito; su vision
critica es parcial en lo que respecta a las épocas jesuita y franciscana, porque se
basa s6lo en los juicios del Deén Funes (cap. 7, pp. 105-117).

5% Sobre José Angulo, uno de los pocos profesores anteriores a 1750 sobre el
cual se tienen noticias escritas de sus lecciones, v. Aurelio Tanodi, “Rationalis
Philosophia Viretum. Apuntes de Logica dictada por el P. José Angulo S.J. en la
Universidad de Cordoba, tomados por Juan Manuel Acasuso, en el afio 17307,
Revista de Humanidades (Cérdoba) N. 1, 1958: 187-189 y Alberto Caturelli,
“La logica-metafisica del P. José Angulo S.J.”, Sapientia 32, 1977: 286-312.
Otras noticias sobre fuentes para el estudio del periodo, referidas
fundamentalmente a Chile, pero también validas para otros centros rioplatenses,
en Ismael Quiles, “Manuscritos filoséficos de la época colonial en Chile”,
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Angulo y Antonio Torquemada. Del primero conservamos el Curso de
Ldgica, aunque consta que dicto el trienio completo. Inferimos de este
documento que su posicion filoséfica —y no solo en ldgica— era
estrictamente escolastica de orientacion suarista. Es decir, que hasta 1730
el escolasticismo se habia mantenido casi sin variantes en los claustros
cordobeses. ElI Curso de Logica de Nicolas Plantich, de 1752, reafirma
esta conclusion.

Ademaés de la Universidad, hubo otros centros académicos de cierta
relevancia filosofica. Los mas importantes fueron los franciscanos, Orden
que tenia numerosos miembros en estas tierras. Su preparacion en
materias filosoficas y teoldgicas se hizo evidente al tomar con facilidad la
regencia universitaria en 1767°. Consta que desde comienzos del siglo
XVII los franciscanos tuvieron estudios con actos académicos oficiales a
los que concurrian también los profesores universitarios, pero ignoramos
sus nombres, ya que las listas conservadas en los archivos de la Orden
comienzan en 1775. Tampoco tenemos noticias concretas sobre la
ensefianza en el convento de Buenos Aires, cuya importancia también

Ciencia y fe 9, 1953, N. 34: 39-61. Sobre el material bibliografico que estos
profesores coloniales disponian y que servia de base a sus lecciones, v. también
Quiles, “Obras de filosofia existentes en la Biblioteca Jesuitica de la
Universidad de Coérdoba en la fecha de la expulsion”, Ciencia y fe N. 29, 1952:
73-85.

57 Cf. Juan Carlos Zuretti, “La orientacion de los estudios de filosofia entre los
franciscanos en el Rio de la Plata”, Itinerarium 2, T. 4, 1947: 199-207. V.
también Zuretti, Juan Carlos (editor) “Tesis sobre Filosofia y Ciencias, defendidas
en 1792 en el Real Colegio de San Carlos de Buenos Aires”, Revista de la
Universidad de Buenos Aires, 2, 1948: 516-533. Son las Thesis ex Universa
Philosophia de Gregorio Garcia de Tagle, Melchor Ferndndez y Déamaso
Antonio de Larrafiaga, defendidas en 1792.
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crecié luego de la expulsion de los jesuitas. Teniendo en cuenta la
bibliografia arribada durante la época colonial a estos conventos y
haciendo un paralelo con lo sucedido en otros lugares de América,
podemos inferir que durante todo el siglo XVII los franciscanos fueron
estrictamente escolasticos en la direccion escotista. Sin embargo, y a
diferencia de lo que sucede, por ejemplo, en Nueva Granada, durante el
siglo XVIII parecen haber abandonado tempranamente la adhesion
estricta al Doctor Sutil, hasta el punto que hacia 1770 casi no se
defienden tesis propiamente escotistas.

Los dominicos tuvieron asimismo estudios conventuales que conferian
grados eclesiasticos, pero tampoco se han conservado noticias concretas
sobre sus profesores y contenidos. Los archivos que poseemos comienzan
en 1724%. Segun las investigaciones de Furlong, los profesores que
ensefiaban en Buenos Aires también iban a Cérdoba y a Asuncion. Sin
duda la razon es que la Orden de Predicadores tuvo aqui una membresia
mas reducida. Ateniéndonos a lo preceptuado en las ordenanzas y
dictimenes de sus Capitulos Generales, podemos concluir que
mantuvieron el tomismo en forma més estricta que las demés Ordenes sus
respectivas escuelas, Los dos nombres mas importantes de la primera
época son los PP. José Antonio Safiudo OP y Sebastian Auquia OP,
ambos espafioles que ya tenian una carrera peninsular de cierta relevancia
al trasladarse a América.

En Asuncion, la infatigable labor académica de la Compafia se
remonta a las fundaciones para primeras letras en 1607, que se
clausuraron entre 1623 y 1626 por pleitos con los obispos del lugar. Sin
embargo, los jesuitas lograron fundar en 1680 tres catedras de estudios

58 |_a documentacion fundamental se encuentra en el Libro de Estudios, Archivo
del Convento de Santo Domingo de Buenos Aires, T. 1, 1725-1896.
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superiores, una de ellas la de filosofia. En 1739 ya tenian dos céatedras
filosoficas y su éxito los llevo a solicitar en 1750 la ereccion de una
universidad, aunque sin lograrlo. No tenemos noticias de esta ensefianza,
ya que no hay mas datos que los pocos recogidos por Furlong®, pero
podemos colegir que se seguian las directivas generales, semejantes a las
que regian la Universidad de Cordoba y sus colegios, aunque adaptadas a
la menor proporcion de los estudios. Por lo tanto, podemos pensar que
era una ensefianza predominantemente suarista, y que seguia a Antonio
Rubio como manual general.

En la segunda mitad del siglo XVIII, y en consonancia con
movimientos similares producidos en Espafia y toda América, comienza a
observarse en Cordoba un atisbo de renovacion. Lo mas importante es la
incorporacion de informacion sobre la ciencia fisica experimental en los
altimos cursos de los jesuitas, incluso intentando compatibilizarla con los
contenidos peripatéticos de los programas estandar. Los mas influidos
por las nuevas corrientes cientificas fueron los jesuitas Domingo Muriel,
Benito Riva y José Rufo, y el franciscano Anastasio Mariano Suarez.
Riva ocupd la cétedra cordobesa de 1762 a 1764 y en su curso de fisica
incorpord gran cantidad de noticias sobre las teorias cientificas modernas
y los experimentos, observaciones y mediciones mas relevantes de los
siglos XVI1 y primera mitad del XVI1II. Rufo, uno de los ultimos jesuitas,
fue un partidario decidido de la fisica moderna, como lo evidencia su
exposicion del newtonismo, y no se mostraba hostil a corrientes
epistemoldgicas no escolasticas®. Este viraje premoderno producido en

59 Cf. Furlong, Nacimiento y desarrollo de la filosofia. .. cit., pp. 379-380.

60 Sobre estos autores, v. mi trabajo, La ensefianza de la filosofia en tiempos de
la colonia. Analisis de cursos manuscritos, Bs. As., FECIC, 1979, cap. 6 sobre
Benito Riva, y “El Curso de Logica de Anastasio Mariano Suarez (1793)”, en
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los Gltimos afios del periodo jesuitico debe verse, a mi juicio, como
consecuencia y reflejo del mismo movimiento iniciado anteriormente en
Espafia y del cual hay rastros contempordneos en otros centros
americanos, especialmente en Meéxico. Las caracteristicas de esta
apertura aqui son similares a las que O. V. Quiroz Martinez ha sefialado
para Espafia®: critica a la escolastica, afirmacion de los ideales de
libertad filoséfica e igualdad académica, probabilismo, cierto
escepticismo, eclecticismo y antidogmatismo. Estas inquietudes iniciadas
en el periodo escoléstico se afirman en el siguiente.

La Orden Mercedaria tuvo estudios propios desde 1728, y
anteriormente sus regulares se formaban académicamente en la
Universidad de Cordoba®?. La casa de formacion principal estaba en esta
ciudad y habia otra en Buenos Aires. Entre sus profesores algunos
alcanzaron relieve como regentes o examinadores sinodales. Pedro
Nolasco Melgarejo, Bonifacio del Castillo y Pedro de Torres. Tampoco
tenemos noticias mas precisas sobre su ensefianza durante esta primera
mitad del siglo XVIII.

v.c. Historia del pensamiento filosofico argentino, Cuaderno 1l, Fac. de Fil. y
Letras, Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza, 1976: 37-63.

61 La introduccién de la filosofia moderna en Espafia. El eclecticismo espafiol
de los ss. XVII'y XVIII, México, 1968, p. 15 ss.

62 Los datos sobre la Orden de la Merced constan en F. Eudoxio de JesUs
Palacio, Los mercedarios en la Argentina (1535-1754), Bs. As., Ministerio de
Cultura y Educacién, 1971, y José Brunet, Los mercedarios en la Argentina, cit.,
gue continda la historia a partir de 1750.

143



CELINA A. LERTORA MENDOZA

3. 2. Periodo ecléctico, pre-ilustracion (siglo XVIII)

Esta etapa comprende los afios posteriores a la expulsion, hasta 1808,
es decir, la época de la regencia franciscana de la Universidad de
Cordoba. Se agudiza el eclecticismo y la influencia cartesiana se hace
mas evidente, asi como las corrientes vinculadas al movimiento ilustrado:
Condillac, Rousseau, Montesquieu. Este proceso se aprecia sobre todo en
las aulas de Cordoba, aunque también es perceptible en los centros
franciscanos. En realidad, si bien la ensefianza jesuita habia sido
oficialmente suarista y tomista, desde 1760 era de hecho ecléctica, sobre
todo en fisica. La influencia del cartesianismo se hizo sentir mas bien en
I6gica y entre los franciscanos, que introdujeron otras novedades.

Como contrapartida, desde 1770 hubo una notable restriccion de la
autonomia académica, que luego se hizo politica habitual borbénica. La
Real Provision del 6 de septiembre de 1770 sometié a censura todas las
tesis, y la Real Cédula del 22 de enero de 1771 exigio a los graduados el
juramento de defender las regalias de la corona®. En estos afios se
adaptaron las reformas espafiolas sobre textos de ensefianza. Se
mantienen algunos manuales de orientacién escolastica, como los de
Aguilera, Biedma, Gonzalez de la Pefia y Luis de Losada, pero se
incorpora la Logica de Genuens y la Fisica de Musschenbroeck. El
cartesianismo, que en Espafia fue propagado por Daniel Alvarez de
Toledo y el gassendismo defendido por Tosca y Zapata, no llegaron mas
que fragmentariamente. Entre nosotros se menciona repetidamente la
obra de Feijoo, el gran difusor del experimentalismo en Espafia.

63 Cf. Juan Carlos Zuretti, “La crisis de la filosofia en el s. XVIII y los autores
conocidos en la Universidad de Cordoba”, Estudios (Bs. As.) 1947, p. 129.
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En el periodo de regencia franciscana, la Universidad cordobesa se
hizo més permeable a la filosofia moderna, particularmente al
cartesianismo, simpatia ya introducida por los jesuitas. Entre los
profesores que muestran una significativa apertura al pensamiento
moderno, especialmente en fisica, estan Cayetano Rodriguez y Elias del
Carmen Pereyra. Rodriguez dict6 el Curso de Fisica de 1782 y en él se
declara ecléctico, no comprometido con ninguna corriente en especial,
sino admitiendo tanto algunos conceptos aristotélicos como otros ajenos®
tomados de las teorias de los modernos, especialmente Gassendi y
Newton. Fray Elias, que ensefi¢ entre 1783 y 1787, es considerado por
Furlong como un “cartesiano ardoroso”, afirmacion que debe matizarse,
pues en su Curso de Fisica®® admite tesis tradicionales a la par que
algunas modernas no cartesianas.

Los franciscanos también reformaron sus planes de estudio en 1776.
Las materias a dictar eran: Ldgica y Principios de Geometria en el primer
afio, Fisica, Ontologia y Pneumatologia en el segundo. Los autores guias
eran Juan Vernet en Légica y Ontologia, Genuens en Pneumatologia y
Brixia en Geometria y Fisica. Como complemento se recomendaba a
Corsini, Purchot, Dupin, Locke, Malebranche, Soria, Gravesande, Wolff,

64 |a ensefianza de la filosofia. .. cit., cap. 7.

6 Sobre este profesor, v. La ensefianza de la filosofia en tiempos de la
colonia...cap. 4, y para un andlisis del Curso de Fisica, la edicion completa del
mismo en Juan Chiabra, La ensefianza de la filosofia en la época colonial, Univ.
Nac. de La Plata, Biblioteca del Centenario, 1911. Enrique Martinez Paz ha
editado “Una tesis de filosofia del s. XVIII en la Universidad de Coérdoba”
(Revista de la Universidad Nacional de Coérdoba, 6, 1919: 228-286) con
proposiciones sostenidas por Fray Elias. Y sobre su labor docente en general v.
Juan Carlos Zuretti, “Fray Elias del Carmen Pereyra, profesor de la Universidad
de Cérdoba”, Itinerarium 2, T. 4, 1947: 353-371.
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Nollet, Pluche, Briquet y otros®® que debian leerse “dos horas por
semana” como complemento.

En esta reforma se aprecia la importancia concedida a las teorias
cientificas modernas. Las Thesis ex Universa Philosophia de Gregorio
Garcia de Tagle, Melchor Fernandez y Damaso Antonio de Larrafiaga,
fueron defendidas en 1792 en el Colegio de San Carlos de Buenos Aires
y publicadas por Zuretti en 1948°". Sobre un total de 148 proposiciones,
la mayoria trata de fisica general, mecanica universal, hidrostatica,
elementos y meteoros y cualidades sensibles. Los autores mas citados son
todos fisicos: Hauser, Josué Appleby, Poinsonnir, Gauthier. Es verdad
que estas tesis son un tanto atipicas en relacién a la bibliografia
generalmente utilizada, que —como ya sefialé Alfredo Pueyrredon® y se
puede constatar en los manuscritos estudiados— estaba compuesta por la
Philosophia mentis y la Philosophia sensuum mecénica de Fortunato
Brixia, cuya primera edicion es de Venecia 1756, las Minimae
Instituciones Philosophicae de Francisco Jacquier (Valencia, 1762) y la
Summa Philosophica Scholastica et Scotistica de Sebastian Dupasquier,
en cuatro tomos.

Los estudios dominicos continuaron fieles al tomismo generalmente
defendido por la Orden, y si se ocuparon de los modernos fue mas bien

86 Cf. J. C. Zuretti, “La orientacion de los estudios de filosofia entre los
franciscanos del Rio de la Plata”, Itinerarium 4, N. 10, 1947, p. 199.

67 “Tesis sobre Filosofia y Ciencias, defendidas en 1792 en el Real Colegio de
San Carlos de Buenos Aires”, Revista de la Universidad de Buenos Aires, 2,
1948: 516-533.

8 Cf. “La ensefianza de la filosofia en la Universidad de Cordoba bajo la
regencia franciscana”, Actas del | Congreso Nacional de Filosofia, Mendoza,
1950, T. 3: 2108-2117.
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para criticarlos. Francisco Sosa y Francisco Solano Bustamante
ensefiaron en el convento de Buenos Aires el tomismo ortodoxo.
Gregorio Torres fue quiza el profesor dominico més importante de este
periodo y también ensefid un tomismo estricto en Asuncion primero y
luego en Buenos Aires, desde 1799. Un poco antes, en 1797, el P. Isidoro
Celestino Guerra propuso un plan de estudios muy detallado, basado en
prescripciones del Maestro General de la Orden y que, en conjunto, es un
tanto retrogrado en su afan de criticar y suprimir el pensamiento
moderno. Es asi que en 1803, otro profesor destacado, Juan Antonio Cruz
del Valle OP hace gala de notorio anticartesianismo.

Para entender el sentido y la importancia de estas modificaciones,
sobre todo las que se intentaron en la Universidad, hay que tener en
cuenta que la Filosofia constituia el segundo de los tres ciclos superiores,
continuaba al de Gramatica y ambos preparaban el ciclo superior
especifico (Teologia, Derecho o Medicina en las universidades mas
importantes; en Cordoba, s6lo Teologia). Por lo tanto, en la medida en
que las nuevas especialidades (las ciencias experimentales y la
Matematica) no tenian cabida ni en el primero ni en el tercero de los
ciclos, la ensefianza que de ellos se brindara en Filosofia era la Unica a la
que un estudiante podia tener acceso. La dificultad de esta incorporacion
radicaba en que las nuevas teorias en principio tampoco tenian cabida en
el marco escolastico y era necesario abrirles un lugar, cosa que cada autor
hacia a su manera. Durante el periodo pro-ilustrado del reinado de Carlos
Il se crearon instituciones que de algin modo intentaron remediar esa
situacion, y los ecos de esas reformas llegaron al Rio de la Plata aunque
limitadamente®®,

6 De alli la necesidad de erigir escuelas especiales, como las de Nautica o
Mateméticas, para impartir conocimientos méas especificos, como sucedi6 entre
nosotros a fines del XVIIL. Cf. Juan Probst, “La educacion en la Republica
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Hacia fines del siglo XVI1I1 se fund6 en Buenos Aires el Real Colegio
de San Carlos™, que no era una universidad sino un instituto un poco
superior a lo que hoy seria la ensefianza media. Los antecedentes de esta
célebre institucion han sido estudiados por Belisario J. Montero™. A
partir de 1770 la preocupacion portefia por contar con una escuela de
estudios superiores se hizo sentir con fuerza. Tras los fallidos intentos de
fundar una universidad con las temporalidades jesuiticas en 1773, Carlos
J. Montero fund6 la Cétedra de Filosofia sobre la base del primitivo
colegio jesuita, cuya ensefianza no se interrumpié con la expulsion. El
Real Convictorio comenzd sus cursos oficiales el 24 de febrero de 1773 y
su fundador fue el entonces gobernador Vertiz, que en 1778 fue
nombrado virrey. En 1783 se dieron nuevos estatutos, reformados a su
vez en 1792.

Precisamente de la primera época (la pro-ilustrada de Carlos Il1) data
la incorporacién de la Fisica Especial (con contenido experimental) a los

Argentina durante la época colonial, 1771-1810”, Documentos para la Historia
Argentina, Bs. As., Peuser, 1924, p. 36.

0 Los documentos para la historia de este instituto son: Libro de Matricula,
conteniendo los examenes, actos publicos y nombre de los estudiantes que han
cursado en el Colegio desde 1795 a 1816 (Archivo General de la Nacidn, legajo
164, antiguamente legajo 203/204 de la Biblioteca Nacional, que contenia; Libro
de Inscripcion y Libro de Examenes) y Correspondencia, Colegio de San
Carlos, 1791-1796, también en el Archivo. Una amplia resefia de la historia del
Colegio en Juan Maria Gutiérrez, Noticias histdricas sobre el origen vy
desarrollo de la instruccién publica superior en Buenos Aires, Bs. As., ed. La
cultura argentina, 1915, p. 46 ss.

L “Un filésofo colonial, el Dr. Carlos Joseph Montero, primer catedratico en el
Rio de la P lata, Cancelario de los Reales Estudios durante el virreinato (1743-
1806)”, Anales de la Facultad de Derecho y Ciencias Sociales, 5, 1915: 218-
411.
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programas Yy la instauracion de la oposicion para la obtencién de las
catedras. Sus primeros estatutos eran andlogos a los del Colegio de
Montserrat de Cordoba, pero luego sigui6 los usos de la Universidad de
Lima, Charcas y Santiago. Sus Constituciones —editadas en 1917 por
Emilio Ravignani’>~ reglamentaban la vida académica en forma muy
detallada. Como en la universidad, y siempre debido a la escasez
bibliogréafica, los alumnos copiaban las lecciones dictadas por el profesor.
Estos cursos solian repetirse anualmente, de modo que quizas los que
hemos conservado sean expresion bastante exacta de lo que se ensefiaba
hasta la época independiente, cuando el colegio modificé sus programas
y cambi6 de nombre, llamandose Colegio de la Unién del Sur.

Para juzgar la ensefianza del Colegio Carolingio (asi como de todos
sus homonimos en América, y sefialo especialmente los de Lima y
Puebla), hay que tener en cuenta que no era una universidad y que la
funcion de su catedra de filosofia era mas bien formativa que
especializada. Los primeros profesores de la catedra (Montero, Ribarola,
Chorroarin y Ardoz) fueron escolésticos no muy estrictos. En los ultimos
afios del periodo colonial, y siguiendo directivas peninsulares, los
profesores del Convictorio iniciaron una efimera renovacion de la
escolastica, por lo cual en el primer decenio del siglo XIX conviven los
altimos representantes de la ensefianza escoléstica con los primeros de las
nuevas teorias que predominaran en los afios siguientes.

Los tres profesores mas importantes del Colegio en su etapa colonial
fueron Mariano Medrano, Valentin Gémez y Diego Estanislao de
Zavaleta. Medrano tuvo a su cargo el trienio 1793-1795 y sus cursos se
han conservado. Es un escoléstico convencido, pero no mezcla la

2 “Constituciones del Real Colegio de San Carlos”, Revista de la Universidad
de Buenos Aires, 35, 1917: 530-545.
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filosofia con la teologia y admite que la filosofia reciba ciertos
conocimientos cientificos en su seno, sosteniendo que el elemento
empirico es necesariamente integrante de todo sistema descriptivo de la
realidad, lo cual es acorde con el genuino pensamiento aristotélico.

Su sucesor en dicha catedra fue Diego Estanislao de Zavaleta, también
escolastico y quizd méas riguroso, aungue no ignoraba los avances
cientificos de su tiempo. Su escolasticismo lo acerca a Suarez y en
algunos puntos es decididamente antitomista. No escatima elogios a los
modernos mas célebres, cientificos o fildsofos. Entre los admirados se
cuentan Gassendi, Newton, Duhamel y Cassel.

Valentin Gomez se hizo cargo de la catedra en 1799 y continu6 en la
linea de sus predecesores, es decir, adhirié a la escolastica, pero con
algunos pensamientos personales divergentes. Por ejemplo, no niega
rotundamente —como los otros— la duda cartesiana, sino que la considera
atil a la investigacion, siempre que no incluya los primeros principios.
Incluso en psicologia y fisica defiende algunas tesis que no son
escolasticas ni cartesianas, sino intentos propios de sintesis’>.

Las catedras de filosofia de Asuncion, que no habian podido
convertirse en universidad, pasaron al cabildo eclesiastico en 1767, el que
establecié un nuevo instituto educativo en el antiguo Colegio Seminario
de la Compafiia. Tenia primeras letras, gramatica, retorica, filosofia
moderna y teologia, conforme la disposicion de 1775. Furlong ha
rastreado las pocas noticias de esta catedra que se conservaron’®. En 1796
fue elegido profesor Sebastian Patifio, pero el gobernador se opuso y en

73 Sobre estos profesores, La ensefianza de la filosofia en tiempos de la colonia,
cit., I, cap. 3y 10; Furlong, Nacimiento y desarrollo... cit., p. 373 ss.
4 Cf. Nacimiento y desarrollo... cit., p. 380 ss.
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una nueva eleccion salié favorecido Francisco Javier Bogarin. En 1802
vaco la catedra y fue elegido el unico propuesto, Juan Paulino Cabral.
Segun estos datos, podemos pensar que esta catedra no fue muy préspera.

Los padres franciscanos, por su parte, tenian catedras superiores en
sus conventos de Asuncion, pero desconocemos el contenido de su
ensefianza, que probablemente estaba méas orientado a la Teologia y a la
formacion del clero. También los padres dominicos tuvieron en su
convento una catedra que cont6 con el privilegio de otorgar grados
academicos durante diez afios, pero no parece que hubiera nada antes de
1775.

El interés de tener estudios regulares superiores de filosofia y teologia
en Asuncion era comun al cabildo eclesiastico y al civil. En 1774 se
concreto la llegada de profesores de Buenos Aires, siendo Carlos Suero el
encargado de la catedra de filosofia. Se nombré como profesores para los
futuros cursos filosoficos a Carlos Molina y José Silva. Hubo luego una
sucesion de profesores de actuacion ignota. Parece que a fines de 1810 la
catedra estaba vacante.

En esta época comienzan las primeras manifestaciones filosoficas en
la Banda Oriental (actual Uruguay), en la ciudad de Montevideo, que
habia sido fundada en 12726. Alli existia desde 1745 un colegio jesuita
de primeras letras que, al producirse la expulsion, pasé a la regencia
franciscana en el Colegio de San Bernardino. En este colegio se agrego el
curso superior de ensefianza de 1787, bajo el virrey del Pino. El titular de
la catedra de filosofia fue Fray Mariano Chambo, sobre el cual se poseen
muy pocas noticias. En cuanto a su ensefianza, Arturo Ardao ha dado
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cuenta de todo lo que al respecto se sabe’. Se han conservado impresas
las tesis de un acto publico de examenes de Filosofia del Colegio San
Bernardino, que versan sélo sobre légica, defendiendo loa linea escotista
y sin ninguna referencia a la filosofia moderna, ni influjo de la logica de
Port Royal, como se apreciaba en otros profesores de este periodo. Esta
catedra durd poco, porque en 1791, junto con la de Teologia, fueron
trasladadas al convento de Salta. Fray Chambo pas6 a Cordoba, donde en
1795 se hizo cargo de la catedra de Teologia en la universidad.

En 1803 volvio a funcionar la catedra montevideana ocupada por
Julidn Faramifian, sobre el cual casi nada sabemos. En 1806 fue ocupada
por Antonio Campana y en 1810 por José Benito Lamas. Con este
profesor ya pasamos a otra época.

Como conclusion de esta etapa, vemos que hay mdltiples matices en la
ensefianza filosofica al fin del periodo politico colonial y esta indecision
academica continda en los primeros afios de la revolucion. La apertura
que el breve lapso pro-ilustrado habia permitido, no llegd a cerrarse
totalmente, incluso a pesar de la nueva politica metropolitana. Aunque en
la zona rioplatense la ilustracion no desperto los &nimos en la misma
medida que en otras regiones americanas, lo que hubo qued6. Al lado de
la censura literaria y poética’™ se aprecia cierta libertad de cétedra,
inferible de la documentacién y que no fue cercenada posiblemente
porque los profesores en conjunto la toleraban y hasta la propiciaban.

5 Cf. Arturo Ardao, Filosofia preuniversitaria en el Uruguay, Montevideo,
Fund. Ciudad Universitaria, 1994, p. 27 ss.

6 Noticias sobre este punto en una carta sin firma de Maciel, a un destinatario
desconocido, en su Epistolario, Archivo del Dr. Juan Maria Gutiérrez, Bs. As.,
Biblioteca del Congreso de la Nacion, T. I, 1979: 46-50.
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Incluso hubo proyectos de editar la obra del obispo Las Casas’’. En
definitiva, no debemos olvidar que en estos afios se formaron todos los
criollos que vivieron el movimiento emancipador, tanto los mas
conservadores como los que tomaron parte decidida en la nueva
orientacion politica’®. Por tanto, no fue un periodo totalmente homogéneo
e invariante, aunque hoy tendamos a simplificarlo.

3. 3. Periodo critico

Los dltimos afios del periodo colonial y los primeros del
independiente reflejan en sus manifestaciones académicas, la profunda
transformacion de la sociedad y la cultura que se estaba viviendo. La
preeminencia que tomaron los hechos politicos, ha determinado una
tendencia a leer las manifestaciones culturales e incluso las académicas
exclusivamente desde esa Optica. Por otra parte, como los historiadores
se dedicaron mas bien a la historia politica que a la de las ideas, este
breve y conflictivo lapso ha sido estudiado s6lo muy recientemente.

Sin embargo, estos cambios no se concretaron con igual intensidad en
toda la regién, sino que, al contrario, aparecen notorias diferencias,
debidas especialmente, en mi criterio, a la fuerte influencia de la tradicion
local y la “concepcion heredada” sobre el contenido y orientacion de los
estudios filosoficos. Hasta donde he podido saber, las universidades que

" En el mismo Archivo, carta de Gregoire, Obispo de Blois, a Gregorio Funes,
en 1820, referida a este antiguo proyecto (T. 1, pp. 134-135).

8 V. por ejemplo Pablo P. Cabrera, Universitarios de Coérdoba. Los del
Congreso de Tucuman, Cérdoba, 1916, donde se analiza la actuacion politica y
su relacién con la ensefianza cordobesa, de Miguel del Corro, Jer6nimo Salguero
de Cabrera y Cabrera, José Antonio Cabrera y Eduardo Pérez Bulnes, todos ellos
independentistas, dentro de sus diversos matices.
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méas acompafiaron el nuevo pensamiento fueron las de México, Lima,
Chuquisaca y Cordoba, pero cada uno con su impronta propia

La Universidad de Cordoba inici6 sus tentativas de modificacion de
planes cuando los franciscanos dejaron la regencia, en 1808. Este
interregno, de 1808 a 1815, no fue cubierto por los estudios histéricos de
Garro. Més tarde, Luque Columbres ha esclarecido el sentido del plan
provisional de esos afios y en qué medida estuvo orientado a las reformas
que se consolidaron después de 1815. La filosofia no qued6 muy
favorecida, porque este plan quitd su autonomia a la Facultad de Artes y
la disciplina se transform6 en un mero curso previo a la Facultad de
Teologia y a la de Jurisprudencia que acababa de crearse. Las dos
materias mas recortadas fueron Logica y Metafisica, a cuyas expensas se
formd la Filosofia Moral, que se completaba con la de Locis Theologicis,
como asignatura autbnoma con catedra especial. En cambio se benefician
las ciencias modernas, ya que se destina un curso entero a la Fisica y en
1809 se crea la catedra de Matematicas™.

Entre los catedraticos mas importantes de este periodo debemos
sefialar en primer lugar a Pedro Ignacio de Castro Barros, formado en la
Universidad de Cordoba y oriundo de La Rioja. Tuvo un juicio méas bien
negativo de la ensefianza espafiola, ya que en el Manifiesto a los
nacionales del Congreso General (25 de octubre de 1817) se queja de las
censuras, de la pobreza de las Humanidades (reducidas a la Gramatica, la
Filosofia antigua y la Teologia) y el desconocimiento de las ciencias. Es
posible que estas expresiones estén sesgadas por su motivacion politica; y
también es cierto que pueden ser interpretadas con distinto alcance, asi

% Un estudio detallado de este plan y sus implicaciones teorias en Maria
Victoria Santorsola, ob. cit.
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como Furlong no les da el valor que en su tiempo les dio Sarmiento®. En
cualquier caso, esta claro que los clérigos seculares que reemplazaron a
los franciscanos en las aulas cordobesas, modificaron los criterios y la
estructura de la ensefianza, orientandola hacia la nueva corriente en boga,
la Ideologia. Precisamente Castro Barros, que ocupaba la catedra de
filosofia en 1810, tuvo entre sus discipulos a Juan Cruz Varela y Juan
Crisostomo Lafinur, que en el periodo independiente fueron paladines de
las nuevas ideas.

Otra figura importante fue Ignacio Gorriti, nacido en Jujuy y
doctorado en teologia en Cérdoba, en 1790. Su actuacién fue oscura hasta
1810, en que se hizo decidido revolucionario, dedicandose a la filosofia
politica. En 1836 se publicaron en Valparaiso sus Reflexiones sobre las
causas morales de las convulsiones interiores de los nuevos estados
americanos y examen de los medios eficaces para reprimirlas. Como
marco tedrico de su problema concreto, estudia el origen de las
sociedades, rechazando la teoria del pacto social, atribuyendo a los
enciclopedistas franceses una influencia nociva que ha trastornado a
algunos pensadores americanos. Sin embargo, no participa de las ideas
escolasticas, sino que, como Castro Barros, se manifiesta contrario a ella
y le formula fuertes criticas, aunque mas bien en los aspectos formales y
excesivos de sus disputas indtiles, que en cuanto al contenido tedrico
fundamental. De los autores modernos entonces en boga en los circulos
revolucionarios, rechaza a Destutt de Tracy, pero acepta a Condillac,
cuyo método en logica le parece tan aceptable como el de Aristételes.
Sorprende en cambio que a esas fechas recomiende la metafisica de
Malebranche, sin mencionar a otros autores mas importantes, como
Descartes. En ética, en cambio, se muestra tradicionalista, e impugna

8 Cf. G. Furlong, Nacimiento y desarrollo... cit., pp. 668-669.
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todas las corrientes afines al materialismo del baron de Holbach, a quien
toma como blanco central de sus criticas.

La figura mas importante de estos afios en Cérdoba es sin duda el
Dedn Funes, cuya vigorosa critica al sistema ha servido a los
historiadores  posteriores, eximiéndolos muchas veces de wuna
investigacion mas objetiva, lo que a él no puede exigirsele por haber sido
parte activa en las modificaciones introducidas®!. Sus ideas educativas
estan claras en su Plan de Estudios de 1813 que tanto influyé en
Codrdoba. Como los antes nombrados, condena el exceso de sutilezas y la
inutilidad de muchas cuestiones escolasticas, propugnando su total
supresion. Propone conciliar el nucleo de la filosofia perenne con los
nuevos conocimientos cientificos. Admira y recomienda a los grandes
filésofos como Platdn, Aristételes, y los grandes escolasticos (Tomas de
Aquino, Sudrez) y en su lista de preferidos incluye a Descartes, quizas
por influencia de su profesor Ramdn Rospigliosi, aunque Furlong lo pone
en duda®?. Sin embargo, es posible que la simplificacion cartesiana de las
cuestiones logicas influyera en la reduccién de este curso, que quedo
limitado a tres meses. En cuanto a los autores de textos, manifiesta
preferencia por las Institutas del abate Leridant, pero dada la dificultad de
conseguir ejemplares suficientes, duda entre Jacquier y Altieri,
inclinandose finalmente por este dltimo. Sin embargo, Altieri murié en
1741 y su Fisica de 1813 resulta mas anticuada que la de Jacquier. A
pesar de éstas y otras limitaciones, el Plan del Dean Funes, que no llegé a
implantarse en forma total, significé un viraje importante en el contenido

81 Furlong, ibid., p. 642 ss. y Bibliografia del Dean Gregorio Funes, Cérdoba,
1939, con una introduccion a cargo de Enrique Martinez Paz: “El Dean Funes,
poligrafo”. Un estudio general sobre este personaje en Mariano de Vedia y
Mitre, EI Dean Funes, su vida, su obra, su personalidad, Bs. As., Kraft, 1954.
82 Ob. cit., p. 646.
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y estructura de los cursos universitarios. En Buenos Aires el Colegio
Carolingio también presenta novedades conflictivas. El joven profesor
Juan Manuel Fernandez de Aglero imprimié una nueva direccion a la
Psicologia, orientandola hacia la Ideologia®, y lo mismo hizo luego Juan
Cris6stomo Lafinur. Estas direcciones se continuaron por varios lustros
mas, luego de haber cumplido su ciclo tedrico, produciéndose hacia 1830
un anquilosamiento no previsible en 1810.

Se destacaron en Buenos Aires, y sobre todo en filosofia —y accion—
politica, algunos profesores que hemos mencionado en el periodo
anterior. EI méas importante de ellos fue Cayetano Rodriguez, cuya
destacada participacion politica desde 1810 dej6 en sombras su anterior
actividad académica. Fue Director de la Biblioteca Publica, miembro de
la Junta Grande, diputado en la Asamblea Constituyente de 1813 y
miembro del Congreso de Tucuman de 1816, que declaré la
independencia. Luch6 por la unidad de las Provincias del antiguo
virreinato y estuvo contra la separacion del Paraguay. Aunque ya no se
dedico a la ensefianza en forma personal, se ocup6 de la educacion a
través de su funcion puablica, pero en esto tuvo menor proyeccion que
Castro Barros o el Deén Funes.

En Montevideo la Unica catedra de filosofia, restablecida en 1803 en
el Colegio San Bernardino, fue ocupada en 1810 por José Benito Lamas,
un montevideano muy joven (habia nacido en 1787). Este franciscano,
que estudié en Buenos Aires, obtuvo permiso de elegir lugar de destino y
asi pasé a Montevideo, al frente de la catedra de Ldgica, hasta 1811, con
un criterio mas moderno. Pero la situacion politica y militar de esa plaza
fuerte, sitiada desde mayo de 1811, determind el alejamiento de este

8 René Gothlef, “Historia de la psicologia en la Argentina”, Cuyo, Anuario de
Historia del Pensamiento Argentino, 3, 1969, p. 75 ss.
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profesor y su reemplazo por un franciscano espafiol, Cirilo Alameda, que
luego fue consejero de Fernando VII y profundamente antiliberal.
Montevideo cayo en poder del ejército espafiol en 1814 y entonces
desaparecié la actividad docente del convento franciscano®.

84 Cf. A. Ardao, La filosofia preuniversitaria en el Uruguay, cit., pp. 32-33.
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Capitulo 5
Fuentes

I. Fuentes coloniales

Es un tema central, puesto que, a lo largo de mas de un siglo de
estudios sobre el periodo colonial, el problema de ubicar, controlar,
relevar y estudiar las fuentes ha resultado ser el méas problematico vy el
area en que proporcionalmente se ha avanzado menos. Varias
circunstancias concurren a esta situacién; menciono, a modo de apertura
al tema, las tres que me parecen las mas relevantes.

En primer lugar, la delimitacion misma del concepto de “fuente”, ya
que se trata de un concepto amplio, difuso y en mas de un caso ambiguo.
Al mismo tiempo, la delimitacion de sus diversas clases o géneros:
primarias-secundarias; directas-indirectas; locales-foraneas, etc., no
siempre es clara, ni tampoco consensuada.

En segundo lugar, la dependencia de la “fuente” (en sentido
documental) con respecto al agente productor (persona, institucion, etc.)
tampoco es claramente determinable en varios casos, y se producen
superposiciones conceptuales; por otra parte, la existencia de documentos
anonimos, parciales (por deturpacion voluntaria o involuntaria) y
dudosos, requiere un estudio previo que no siempre se esta en
condiciones de efectuar.

En tercer lugar menciono otro problema no menor: la veracidad de la

fuente. Este es un problema muy complejo y ha sido estudiado casi
siempre en funcién de documentos politicos, militares, econémicos, pero
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casi nunca se pensé en este punto con referencia a documentos
académicos. Y en efecto, parece que un manuscrito que copia un curso y
que coincide, salvo pequefios detalles propios del escriba, con otros
similares, dificilmente podria haber sido objeto de una falsificacion
voluntaria, cuyo objetivo tampoco seria claro. No es el caso de los
apocrifos antiguos o modernos. Sin embargo, aun cuando no es dificil
conceder que el caso seria muy raro, hay otra forma mas sutil y no
visualizada que resta veracidad a un documento académico, y es el hecho
de que, por tratarse de copias, su uso real es dificil de determinary, por lo
tanto, no puede asegurarse que cuando un profesor usa una copia de un
curso dictado por otro profesor varios afios antes, esa copia sea
efectivamente correcta y buena. En otros términos, que la serie de copias
que los profesores usaban habitualmente para componer sus propios
cursos (de las cuales en muchos casos no tenemos prueba) eran correctas;
en suma, es posible que errores que hoy adjudicamos a un profesor y por
elevacion a su antecesor (del cual por hipétesis sabemos poco) en
realidad no sean errores del anterior sino de otro desconocido.

He mencionado brevemente estos problemas, sélo para sefialar que
esta tarea merece una consideracion metodolédgica y hermenéutica mas
profundizada de la que disponemos actualmente.

1. Fuentes

La busqueda, estudio y edicion de fuentes es una tarea que, si bien
lleva ya bastante tiempo, puede considerarse apenas comenzada en
cuanto a resultados. Aunque hay elencos de fuentes manuscritas en varios
repositorios, son pocos los textos estudiados y menos aun los editados. El
tratamiento de los codices coloniales, por otra parte, si aunque en lineas
generales debe asimilarse al modelo codicolégico mas proximo, los
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escritos tardomedievales, y su reformulacion en la segunda escoléstica
espafola, presentan caracteristicas propias que hacen necesario un
método especifico de abordaje.

Presento aqui algunos resultados de la sistematizacion de experiencias
personales en el manejo de fuentes manuscritas académicas de la época
colonial, como un paso mas en la elaboracion de una metodologia
adecuada al tratamiento integral de los problemas historico-criticos de las
fuentes primarias latinas coloniales de Ameérica. Los principios y reglas
hermenéuticas que sugiero tienen su origen en una aplicacion analdgica
de los usados por los medievalistas, con los cuales los textos coloniales
guardan ciertas semejanzas. Pero muchas de éstas son solo aparentes, y
en realidad los problemas mas complicados son aquellos determinados
por la especial indole del colectivo académico en que se produjeron los
textos.

En primer lugar, adviértase que al indicar como objeto de estudio los
manuscritos coloniales considerandolos “fuentes primarias” me refiero
ahora especificamente a su calidad documental. El hecho de que muchos
de ellos sean copia y/o resumen de fuentes editadas, en Europa o en
América, podria poner en cuestion su caracter de “fuente primaria” en
cuanto al contenido®; pero este aspecto no se discute aqui.

En segundo lugar, deseo indicar que no ignoro la fecunda labor de
linglistas, filologos e historiadores de la literatura y la cultura, quienes

1 Me he referido a este tema, con énfasis en las fuentes para la historia de la
ciencia colonial, en un antiguo trabajo: “Fuentes primarias para el estudio de la
historia de la ciencia, en especial en América Latina”, Seminario
Latinoamericano sobre alternativas para la ensefianza de la historia de la
ciencia y la tecnologia, Bogota, ICFES, 1986: 63-73.
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han trabajado sobre textos coloniales, manuscritos o no. Pero la mayoria
de estas investigaciones no versa sobre textos académicos coloniales
latinos, que tienen sus peculiaridades y presentan problemas propios. En
sintesis, se podria decir que existen métodos de abordaje coincidentes
porque responden a problemas y preguntas que son comunes a todos los
documentos, y otros métodos que deben ser reformulados para ser
eficazmente aplicados a los textos a que me refiero. En lo que sigue, me
centraré especialmente en los aspectos analogos y en los especificos que
presentan nuestros manuscritos latinos académicos.

Finalmente, quiero sefialar que considero fuentes estrictamente
academicas (a los efectos de este trabajo) solamente a los escritos
producidos en relacion a la ensefianza, en las catedras o en los exdmenes.
Por lo tanto, no analizo otro tipo de documentos académicos, de caracter
administrativo, legal u organizativo (estatutos, reglamentos, dictamenes,
etc.). Dentro de los documentos estrictamente académicos, a su vez, hay
varios tipos. Los que considero mas importantes, tanto por el contenido
como por su cantidad y diversidad, son los cursos manuscritos. Estos
documentos contienen las clases impartidas por el profesor y que, a causa
de la escasez de libros, “dictaba” a sus alumnos, es decir, hablaba (o leia
su propio texto) en forma tal que lo dicho pudiera ser copiado. Cada
alumno escribia la leccion, de modo que resultan tantos manuscritos
cuantos fueran los cursantes También era posible —y de eso han quedado
constancias— que un alumno regalara su cuaderno —o “mamotreto”, como
se los llamaba— a otro del curso siguiente. Este podia servirse de lo ya
escrito y eventualmente completar o agregar algo en espacios dejados en
blanco. Esta es probablemente la razon de diferentes escrituras y firmas
de poseedores en un mismo documento. Esta peculiar situacion determina
la mayor parte de los problemas que plantean las fuentes académicas,
pues los escritos del profesor o las conclusiones de examen, ademas de

162



LA FiLOSOFiA EN AMERICA COLONIAL

ser textos Unicos, han sido redactados o revisados por personas con
conocimiento del tema, de modo que los errores o imprecisiones que
puedan contener no son debidos a la escritura en si, sino a otras causas.

1. Problemas documentales

De acuerdo a lo que se viene diciendo, estos documentos académicos
americanos tienen caracteres analogos a los producidos en Europa, donde
se seguian practicas similares, pero también propios. Quiza el mas
especifico es su caracter —en muchos casos— de texto Unico para los
alumnos, dada la dificultad de consultar las obras impresas que son
fuente propia de los temas del curso. Por eso en realidad los manuscritos
de cursos operan como auténticos “libros de texto” y asi deben ser
considerados, lo cual determina problemas propios. Los otros
documentos (listas de tesis a defender, temas de examenes, resultados de
actos académicos como oposiciones y concursos, tienen también sus
propios problemas, pero por ser mas forales y cuidados, ya que son
documentos oficiales, en general resultan mas seguros.

1.1. Problemas de datacion, cronologia y autoria

En principio son aplicables los criterios usados para manuscritos
medievales y renacentistas. Los esquemas cronoldgicos pueden hacerse
de dos modos: 1. con criterios cronoldgicos puros; 2. con criterios
mixtos, es decir, con analisis de la terminologia y/o la forma literaria y/o
el contenido o doctrina. Los primeros analizan, o bien las circunstancias

2 Me he referido a esto en mi trabajo “Los cursos manuscritos coloniales como
libros de texto”, Rosa M. Bestani, Paulina Brunetti, Ana Maria Martinez de
Sénchez, Maria Cristina Vera de Flachs (Coord.), Textos, Autores y Bibliotecas,
Cordoba, Biblioteca Mayor de la Universidad de Cordoba, 2011: 601-612.
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externas que permiten la datacion (y son aplicables a cualquier
documento en forma similar), o bien se refieren al documento mismo. Me
centraré en estos.

El analisis interno del documento para fundamentar una datacion
puede referirse a su composicion material o soporte (papel, tinta, etc.)
tema que dejo ahora de lado, pues no es significativo para la época que
estudio; pero también es necesario atenerse al contenido, sea la escritura
misma o su significacion conceptual. En lo que sigue analizaré el valor
historico critico de algunos aspectos peculiares de los documentos
coloniales.

1.1.1. Menciones cronoldgicas

Son referencias textuales a acontecimientos cuya fecha esta
establecida por vias independientes, y que funcionan como términos a
quo, es decir, que el texto es necesariamente posterior. Cuando el
documento local es copia o sintesis de uno foraneo, estas menciones
pueden quedar muy descolocadas en relacion a la fecha real de
composicion y por eso raramente son Utiles. En cambio, las menciones a
sucesos acaecidos en América (si son muy famosos) o en la zona (que
son bien conocidos por los lugarefios), permiten una aproximacion
mucho mayor. Un rasgo interesante de estas menciones es que muchas
veces se ponen en castellano, es decir que no se latinizan. Esto puede
tener dos sentidos. Uno es que de este modo el alumno oyente tendrd méas
claro a qué suceso se refiere el profesor, si se lo dice del modo en que
habitualmente se lo nombra; otra interpretacion es que tal vez el profesor
mismo tuviera dificultades en latinizar la mencién del suceso, o bien que
temiera la incomprension de sus alumnos (a veces, probablemente para
reforzar la comprension, se pone en forma bilingle). En todo caso, la no
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latinizacion estd indicando incompetencia idiomatica latina de mayor o
menor grado, sea en el alumno, en el profesor o en ambos.

Ejemplo: mencion (aunque en este caso datada) que se refiere a un
suceso local, puesto por el alumno copista en castellano: dia 14 de
septiembre del afio de 1752 se dexo ver en el cupre una como palma de
color de ceniza a las 12 del dia- porque conste B. Elias Vicente Gonzalez
(Balzategui, Animastica, 1752, f. 68v).

Otro caso: mencion (datada) de un suceso del colegio (ha permitido
fechar el manuscrito) que anota el alumno copista en castellano: Este
corral [asueto®] fue por la enfermedad de Francisco Robledo, sobrino del
P. Antonio Ferraro; de la que murié el dia 30 de junio de 62, haviendo
estado en este colegio mes y dia. La enfermedad principal fueron
viruelas (Anonimo SJ, Disertaciones sobre la generacién y la
corrupcién, 17642 f. 18).

1.1.2. Férmulas redaccionales

Estas escrituras son genéricas, es decir, son empleadas por
determinados grupos que las usan por determinadas razones, en nuestro
caso, generalmente para indicar pertenencia a comunidades religiosas.
Permiten fijar no sélo la época de composicidn, sino también al autor (al
menos en forma genérica, como perteneciente a una comunidad).

Las dos formulas redaccionales mas importantes en los manuscritos
latinos académicos coloniales son las formulas hagiograficas y las
férmulas politicas.

3 Sentido en este caso, aunque también puede significar espacio dejado en
blanco en el cuaderno.
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1.1.2.1. Las formulas hagiogréficas

Son frases estereotipadas que suelen abrir o cerrar los textos, cuya
redaccion varia con el tiempo, pero lentamente. Las tres comunidades
que usaron formulas de relevancia para la datacion y la determinacion
comunitaria son los jesuitas, los franciscanos y los dominicos.

La formula jesuita se caracteriza porque coloca a San Ignacio en el
primer lugar entre los Santos, luego de la Trinidad y Maria (a veces
después de ella se colocan los angeles y/o las jerarquias celestiales). La
invocacion a Maria puede tomar coloraturas regionales, asi en México es
usual que se la mencione en la advocacion guadalupana. Esta formula
general permite datar a un documento colonial como anterior a 1767.

Otra férmula tipicamente jesuita, que suele usarse al final es ad
maiorem Dei gloriam. Ejemplos: final del Curso de Fisica de Ignacio
Ferrer SJ (1730): Et dicta sunt satis per hoc 2° anno physicae. Sedant
utinam omnia ad maiorem Dei gloriam et vestram utilitatem. Amen; final
de las Disputaciones ldgicas anénimas conservadas en la Biblioteca
Nacional de Colombia: ...et haec de Logices disputationibus ad maiorem
Dei Gloriam. Omnia dicta a me aut scripta D. R. F. correctione submitto.
En ambos casos se integra en frases més extensas: en la primera el
profesor manifiesta: “lo dicho es suficiente para este segundo afio de
fisica. Sean todas estas cosas para mayor gloria de Dios y utilidad
vuestra”; en la segunda “...y que estas disputaciones logicas [sean] para
mayor gloria de Dios. Someto a correccion fraterna todo lo dicho o
escrito”. Ambas frases sefialan, con distintas redacciones, que el profesor
considera terminada su tarea y en consecuencia aplica la formula. Por
eso, cumple una funcidn ratificatoria, con el sentido de “asi sea” o
“amén”, que aparece al final de muchos manuscritos, jesuitas o no.
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Precisamente el primer ejemplo, con su formula reduplicativa, sefiala con
claridad esta caracteristica.

Una formula hagiogréfica final bastante comdn es dar gracias a los
Santos Ignacio de Loyola, Francisco Javier, Luis Gonzaga y Juan
Nepomuceno. Puede faltar alguno de los dos Ultimos. También pueden
previamente agradecer a Dios, y/o a Maria. Por ejemplo: Manuel
Balzategui SJ (Animastica, 1752) agradece a Ignacio, Javier y Gonzaga;
José Yarza SJ (Disertaciones sobre Fisica aristotélica, s/f) a Ignacio y
Nepomuceno; lo mismo el Anénimo jesuita (Disertaciones sobre la
generacion y la corrupcién, 1764); Pablo Robledo SJ (Curso de Fisica,
1742) antes de “Se acabd...” invoca a Maria de Guadalupe, Ignacio y
Luis Gonzaga.

Aungue no es comun, también el profesor podia invocar a algin santo
de su particular devocion. Por ejemplo Luis Chacén SJ, al final de su
curso invoca a Dios, la Inmaculada, San José y “nuestros patronos’:
Francisco Javier, Luis Gonzaga, Estanislao Koska e Ignacio, en ese orden
(Disputaciones metafisicas, 1736); similar es la formula del Anénimo SJ
de Fisica, luego de mencionar a Maria y José: protoparentis Ignatii et
invicti Javeriis, Aloisiis, atque Stanislai, refiriéndose a los anteriormente
mencionados, sélo que en un orden mas légico, poniendo a Ignacio en
primer lugar®.

En el caso del Anonimo Elementos fisico matematicos, que se
conserva en la Biblioteca Nacional de Colombia, el codice carece de

4 Por cierto no puede descartarse la hipétesis de que el orden normal, citando a
San Ignacio en primer lugar, sea alterado por el copista, quien se apresuraria a
copiar otros nombres menos habituales, por temor a omitirlos, y luego pondria a
Ignacio, de quien seguramente no se olvidaria.

167



CELINA A. LERTORA MENDOZA

indicaciones importantes; la férmula hagiografica final dice: ... patroni
nostri potentissimi Bartolomei obsequium. Martinez Chavanz, al
ocuparse de esta obra, supone que fue escrito después del curso de José
Celestino Mutis, cuya influencia denotaria, y por eso lo data hacia 1776°.
La cuestion suscitdé algun debate. Por mi parte he sostenido que la
invocacion a S. Bartolomé teniendo en cuenta que en Bogotad la
Compafiia tenia una universidad homdnima, hace pensar en un jesuita, ya
que luego de la expulsion no se menciona esta hagiografia®. En el mismo
sentido, la formula que menciona, al principio y al final, a San Juan
Nepomuceno (...et insignis praeclarique Joannis Nepomuceni. Valete)’
permite identificar como jesuita al autor de la Disertacion de Légica
aristotélica de 1762.

Las formulas jesuitas, dentro de este modelo general indicado, se
diversifican a su vez por la citacion de otros miembros de la Compaiiia,
aungue no sean santos, es decir, son extension de la férmula hagiogréfica;
si bien propiamente no la integran, redaccionalmente suelen ir juntas, a
veces en la misma frase. Estas formulas podrian denominarse hagio-
doctrinales.

> Cf. Regino Martinez Chavanz, “La fisica en Colombia: su historia y su
filosofia”, Historia Social de la Ciencia en Colombia, Tomo VI, Fisica y
Quimica, Bogotd, Colciencias, 1993: 71-72.

6 Cf. Fuentes para el estudio de las Ciencias Exactas en Colombia, Bogota,
Academia Colombiana de Ciencias Exactas, Fisicas y Naturales, 1995, p. 162.

" Digamos, como dato curioso, que en el Catalogo de la Biblioteca Nacional de
Colombia, donde se conserva el manuscrito, figuraba a nombre de un autor
supuestamente llamado “Nepomuceno Valete”. Evidentemente es una confusion
suscitada por las dos Ultimas palabras latinas.
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El nombre més (til para indicar datacion es Suérez, teniendo en cuenta
que la escuela suarista fue predominante en la Compaiiia hasta c. 1720,
en que comienza a prevalecer el eclecticismo con componentes tomistas,
debido a la accion de la Iglesia y de la corona espafiola, que para esas
fechas querian uniformar toda la escolastica con el tomismo, como
doctrina eclesiastica y politicamente “mas segura”. Ahora bien, dado que
la ampliacién de la formula hagiogréfica suele indicar los doctores o
doctrina de inspiracion del profesor, es usual que se coloque también a
Santo Tomas, ya declarado Doctor Universalis. En este caso, los
documentos anteriores a ¢. 1740 citan generalmente a Suérez antes de
Santo Tomas, por ser jesuita, aun cuando luego no se acepten todas ni sus
mas importantes doctrinas, para las que puede elegirse a otro autor
jesuita. En este caso, es casi seguro que la adopcion de una doctrina
tomista serd escasa o nula. En cambio, si Suérez es citado después de
Santo Tomas, muy probablemente el documento es posterior a ¢c. 1740.

Ejemplos: José Yarza SJ, en sus Disertaciones sobre Fisica
aristotélica indica que el curso se dictara iuxta utriusque Doctoris
Angelici et Eximii mentem; un anonimo SJ, Instituciones Dialécticas,
indica en su titulo: Institutiones Dialecticae juxta Angelici et Eximii
mentis elaboratae, sin otras menciones conservadas, dado que el cddice
carece de los folios iniciales y finales. En ambos casos, y conforme a este
criterio, se trata de obras de bien entrada la primera mitad del siglo
XVIII.

La férmula franciscana también permite datar, aunque en forma mas
imprecisa, por las caracteristicas historicas de su insercion académica. La
mencién hagiografica pura (es decir, invocar ante todo el patrocinio de
San Francisco, como en el caso anterior el de San Ignacio), en este caso
solo puede indicar autoria, ya que la Orden tuvo una presencia constante
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durante todo el periodo, sin altibajos en cuanto a la dimension de su
presencialidad.

Por otra parte, los franciscanos muestran una notable tendencia a la
diversificacion de sus invocaciones, incluyendo santos y santas ajenos a
su Orden. En estos casos, es comun que ademas de Francisco
(obviamente citado en lugar preferente) aparezca también algin otro
santo franciscano.

Un ejemplo de hagiografia inicial en Ignacio Antonio Parrales OFM:
SS. Virgenes Teresa y Gertrudis y Juan de Capistrano. Formula final:
Dios, la Virgen, los Santos Francisco, Jose, Agustin, Tomas,
Buenaventura y los Doctores (Tratado de Fisica, 1751).

El periodo de escotismo indiscutido y predominante fue el siglo XVII.
En los manuscritos de esa época (pocos) encontramos solo la referencia
al Sutil, mientras que a partir de comienzo del siglo XVIII las formulas
hagio-doctrinales comienzan a complicarse. Por la misma razon expuesta
antes, la mencién de Escoto antes de Santo Tomas puede indicar, e indica
generalmente, un documento anterior a ¢. 1740. Citado después de Santo
Tomas, sugiere que el texto (sobre todo si es an6nimo) tiene una cercana
posterioridad con los Capitulos Generales que obligaron a los
franciscanos a adoptar las tesis tomistas centrales. Si por otras vias se
puede establecer que el autor del documento es franciscano, pero no
existen constancias cronoldgicas, la falta de mencion de Escoto, sobre
todo si tampoco se menciona a Tomés de Aquino, indica muy
probablemente un franciscano ecléctico de fines del siglo XVIII, entre
1780y 1810.

170



LA FiLOSOFiA EN AMERICA COLONIAL

Un ejemplo: Jeronimo Marcos, manuscrito de fines del siglo XVII,
adscripcion doctrinal exclusiva, en el titulo mismo: Domus Sapientiae
Doctoris Subtilis loannis Duns Scoti (Casa de sabiduria, 1692).

La formula dominica es estable y practicamente con sélo tres
componentes, por lo cual en realidad solo indica autoria. Los tres
elementos son Santo Domingo de Guzman, Santo Tomés de Aquino y la
Virgen de Rosario.

Ejemplo de férmula final: ... utinam cedant in honorem et laudem
omnipotentis Dei, B. Ang. Virginis del Rosario Tutelaris nostrae, Ang.
Dr. D. Thomae (José Manuel Alarcén, Tratado sobre la generacion y la
corrupcion, 1761-:7?).

Un Curso de Filosofia Aristotélica que se presenta iuxta inconcusa
tutissimaque D. Thomae dogmata (obsérvese que a la doctrina tomista —
incluso como interpretacion de Aristoteles— la califica de firme y
segurisima) y que no parece ser un curso dictado, sino un escrito personal
que resume doctrina tomista, presenta dos formulas hagiogréaficas finales.
La primera es —diriamos— la formula tipo dominica, aunque sin mencién
del Fundador: ... in honorem B. Trinitatis, Sacratissimae Virginis Dei
Genitrix sub speciali titulo de Columna Angeli et Magistri Divi Thomae
Aquinatis omniumque sanctorumn quorum auxilio hac tradita intelligatis
et intellecta operimam detis finem. La segunda formula®, mas personal, es

8 En esta segunda formula no se expresa, como en la primera, que mediante el
auxilio de los nombrados se ha dictado o copiado y entendido todo y se ha
completado la obra propuesta (es decir, el curso). Un casi asi da habitualmente
un argumento a favor de la idea de que la primera férmula es del profesor o del
texto leido y la segunda del escribiente. En este preciso caso, como el
documento no sigue las usuales pautas académicas, se trataria de una excepcion.
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un elenco de santos muy diversos, que seguramente eran los preferidos
del autor: Tomas, Teresa de Jesus, Francisco Africano, Agustin
Tapastense, Tomas de Vilanova, Monica, Rita y Casia, Nicolas de
Folestino, Joseé y todos los demas santos (en este orden). De esta doble
mencion puede extraerse alguna hipotesis plausible. Aunque la primera
formula se asemeja a la dominica general, se observa que falta la
mencion a Domingo de Guzméan y que la Virgen no es citada en la
advocacion del Rosario, predominante entre los dominicos. Si a esto
sumamos la variopinta seleccion de patronos de la segunda formula,
parece claro que el autor no era un dominico, aunque fuese un decidido
tomista; pero, por la misma razon resulta poco probable que sea un
jesuita, mientras que podria tratarse de un franciscano o un mercedario
(que suelen hacer advocaciones variadas) o bien un secular.

Formulas mixtas y especiales. Debemos considerar en primer lugar
algunas otras posibilidades implicadas por la mencion hagio-doctrinaria
de Suarez, cuando en la férmula no figura San Ignacio. Las dos
posibilidades son: 1. Escoto esta citado antes de Suarez: en este caso el
documento es probablemente franciscano anterior a 1767; 2. no se cita a
Escoto o se lo cita después de Suarez: en este caso el autor podria ser un
franciscano ecléctico (raro) o mas seguramente un clérigo secular.

Teniendo en cuenta que los Capitulos Generales de los regulares de
cada region, desde finales del siglo XVII y sobre todo en la primera
mitad del siglo XVIII reiteraron la insistencia sobre la doctrina del
maestro de la Orden en relacion al maestro universal (Tomas de Aquino),
y que cada vez se fue recortando mas la libertad de ensefianza de la
doctrina de los patrones a favor de la tomista, pueden fijarse pardmetros
no muy amplios de datacion, lo que hace interesante este recurso para
ubicar, al menos provisoriamente, la gran cantidad de inéditos
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conservados. El hecho de que la mayoria de ellos parece ser jesuita (hasta
donde yo misma lo he estudiado) no obsta a la necesidad de considerar
otras posibilidades, sobre todo en el periodo doctrinariamente tan confuso
y ecléctico de la pre-ilustracion colonial. Pero debe tenerse en cuenta que
estas formulas tienen poco o nada que ver con el contenido conceptual
del documento, por lo cual incluso se citan como patrones doctrinales
(sucede con Suarez y con Escoto) pensadores cuyas ideas luego no son
aceptadas en el texto, y a veces ni siquiera expuestas.

Un caso interesante es la Physica specialis et curiosa, acerca de la
cual se ha discutido mucho. Me ocupe de esta obra en Fuentes para la
historia de las Ciencias Exactas en Colombia, que ya he citado®.
Martinez Chavanz, que también estudio el documento, parece aceptar la
hipotesis de F. Quijano, de que el autor seria un “fraile”, Luis Narciso, y
que la obra dataria de fines del siglo XVI1%°. Aparte de que la escritura
tiene caracteristicas mas propias del siglo XVIII, me parece determinante
para establecer la autoria jesuita la formula hagiogréafica final, que dice:
Et haec dicta sint in honorem Parentis Ignatii, Angelici Praeceptoris
Divus Thomae Aquinatis, necnon scholarum omnium Patroni et Angeli
auspicius ut alacriter hunc tractatus capimus eiusdem finem imponemus.
Por otra parte, la ausencia de Suarez y la mencion de S. Tomas (que es
retorica, porque la obra expone la teoria heliocéntrica de Newton, sin
criticarla) estaria indicando un codice de la Gltima etapa de la Compafiia.

También es posible que haya varias formulas hagiogréaficas y/o hagio-
doctrinales en el interior de un manuscrito, dando la impresion de gran
piedad y devocién por parte del alumno, o tal vez del profesor. Por
ejemplo, el Curso de Filosofia Natural de Juan Duarte OP (1733),

° En pp. 164-167.
10 Ob. cit. p. 63.
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contiene numerosas férmulas hagiograficas, junto con la fecha en que se
terminaba la exposicion de cada libro, invocando a Dios, Maria, José, San
Agustin y Santo Tomas, en conjunto o alguno de ellos (ff. 78, 115v, 128,
147, 148, 152).

Una cuestion que resta por resolver es a quién deben adscribirse las
formulas hagiogréficas, si al profesor o al alumno. En la mayoria de los
casos sélo disponemos de un cddice o dos de cada curso y resulta dificil
determinar la existencia de variantes que pudieran dar una pista de
solucidn. Un caso excepcional, hasta donde yo he consultado, es el Curso
de Fisica de Juan Villar Villa Amil SJ, dictado en 1748 en el Colegio
Maximo de San Pedro y San Pablo de México y del cual la Biblioteca
Nacional de México conserva cuatro copias. EI manuscrito n. 1 tiene una
dedicatoria a Maria Guadalupana en f. 1, en f. 110v una lamina pegada,
que parece S. Ignacio, otra en f. 120v, al final (f. 184v) hay una
invocacion a Maria Guadalupana y la sigla AMDG (ad maiorem Dei
gloriam) e invocacion a todos los santos de la Compafia. EI manuscrito
n. 2 en f. 1 invoca a Maria Guadalupana (igual al anterior); en 141v
invoca a la Virgen de Gualalupe y afiade Finis Physicorum Ad maiorem
Dei gloriam. EI manuscrito n. 3 tiene una invocacion final (en f. 112v y
113r) a la Virgen Guadalupana y la leyenda Ad maioren Dei gloriam. El
ejemplar el n. 4 tiene una férmula final (en f. 90v) con invocacion
guadalupana y en f. 91r en 4 lineas, muy expandido: In maiorem Dei
gloriam. Como puede apreciarse, en este caso al menos, las diferencias
de copiado son pocas y escasamente relevantes.

Del Curso de Fisica de José Soldevilla SJ se conservan dos copias que
tienen diferencias en sus formulas hagiogréficas. En el cddice 1, en f.
162v, fin del libro primero, invoca a Maria, en f. 223 a Maria, en f. 227
(fin del libro segundo) a Maria, José, Joaquin y Ana. En el codice 2, en f.
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96v, fin del primer libro, invoca a Dios, Maria, José, Ignacio, Luis
Gonzaga; en f. 165r al final: Dios, Maria, José, Ignacio y los protectores
celestes. Como vemos, las menciones en parte coinciden y en parte no,
pero las diferencias tampoco parecen muy significativas.

En el caso del Curso de Fisica de Pedro Bolado, de 1762, de los dos
codices conservados, uno trae una salutacion final sin formula
hagiogréafica, mientras que en el segundo (ff. 213 y 214) hay una féormula
final larga: invoca a Dios y Maria y lleva fecha del 9 de abril de 1762.

De estos ejemplos podemos extraer algunas hipotesis, naturalmente
cautelosas. Pareciera que hay un estereotipo que comparten maestros y
alumnos, segun el cual necesariamente el profesor dictaria una férmula 'y
el alumno copiaba esa u otra similar de su gusto, o ponia las dos. Esto
explicaria, en el caso de Villar Villa Amil, por una parte, la existencia de
las dos invocaciones (a Maria de Guadalupe y la sigla jesuita), o s6lo de
una de ellas, y por otra las pequefias diferencias textuales (por ejemplo ad
maiorem o in maiorem, en este ultimo escrito, obviamente redaccion del
alumno). En el caso de Soldevilla podria pensarse que los alumnos
afiadieron (sin suprimir) alguna invocacion personal a una formula méas
escueta del profesor.

1.1.2.2. Las formulas politicas

Son menciones ordenadas o impulsadas por diversas Reales Cédulas,
que a partir de mediados del siglo XVIII obligaron a defender las regalias
de la Corona o0 a hacer juramento de fidelidad al rey. Estas formulas
tienen redaccién mas libre que las anteriores, y pueden estar distribuidas
en cualquier lugar del documento, pero se caracterizan por la mencién de
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“Su majestad” y/o de “los dominios” de la corona de Castilla, lo que
antes de esta época era inusual en textos académicos.

1.1.3. Menciones datables

No son menciones cronoldgicas, pero si indicios internos que dan
fechas a quo. El caso obvio es la mencion de una publicacion cuya fecha
se conoce. Esto nos da un a quo general y probablemente muy dilatado.
Por lo tanto, debemos analizarlo méas. En primer lugar, teniendo en
cuenta el lapso habitual de arribo a América de noticias de Europa y de
Espafa (hay también una diferencia de uno o dos afios en ambos casos),
tenemos que considerar una media minima de 3 a 5 afios para los centros
en contacto mas directo con la Metrépoli (como Lima o México) y de 5 a
7 afios para los centros de recepcion mas indirecta, como Cérdoba.

Pero una obra pudo haber tardado mucho mas tiempo en llegar, por
diversas razones, o bien pudo suceder que, habiendo llegado, no fuese
citada inmediatamente por el profesor. Por eso, en segundo lugar, el
modo de citacion es relevante. Si la obra se cita como una novedad
(buena o mala), o para impugnar o contradecir una doctrina estandar, o la
doctrina que el profesor sostiene y en consecuencia aparece también muy
discutida (incluso en forma desordenada), es probable que la utilizacion
del profesor indique un periodo cercano a los minimos indicados. En
cambio, si se cita en forma mas estandarizada, con argumentos a favor y
en contra mas estereotipados, es indicio de que ha sido utilizada
tardiamente.

La mencion, citacion o exposicion de una doctrina discutida, sin

disputacion posterior, o bien incluyendo una disputacién a favor y otra en
contra, es un indicio de que el profesor es consciente de que estd
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ofreciendo una novedad (al menos para él) y que no quiere 0 no puede
comprometerse con una doctrina sin tradicion en su propia comunidad.
Es el caso paradigméatico de dos textos coloniales, el texto Physica
Specialis et curiosa anénimo colombiano, que expone la nueva fisica en
forma no disputatival?, y el Curso de Fisica de Cayetano Rodriguez, que
expone dos veces la teoria newtoniana del color, una vez en contra y otra
a favor?,

1.2. Problemas de critica textual

Los problemas de critica textual son basicamente tres: 1.
reconstruccion textual; 2. Fijacion de sentido y/o de doctrina; 3. Autoria.
Los mecanismos de abordaje que se presentan disponibles para el primer
cometido es la ordenacién de documentos por familias, tema al que ya me
he referido en otra ocasion®®. Para la fijacion de doctrina y autoria (pues
ambas estan muy relacionadas), es decisivo el estudio de las formas
literarias o de redaccién. La que mas se aproxima a nuestros documentos
es la reportatio medieval. La reportatio es un resumen de las clases o
ensefianzas doctrinarias de un profesor, tomada por un discipulo o por un
ayudante docente, conocedor de su doctrina y que ademas ha sido
corregida por el maestro. Luego otros ayudantes (o lectores) hacian

11'ya lo he mencionado. Mi hipétesis es que no se trata de un dictado.

12 Un andlisis general de este curso en mi trabajo: La ensefianza de la filosofia
en tiempos de la colonia 1,, pp. 241-258. El Libro VI, que contiene estas dos
exposiciones, ha sido traducido y publicado por mi; Cayetano Rodriguez OFM,
Tratado sobre la luz. Libro VI del Curso de Fisica (1782), transcripcion,
traduccion, introduccion y notas, C. A. Lértora Mendoza, Bs. As. Ediciones del
Rey, 2004.

13 Articulo “Fuentes primarias...” cit., p. 70 ss.
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copias para diferentes catedras o lugares y asi se formaban las cadenas o
familias de manuscritos.

Su analogo americano es el “dictado”, forma de redaccion especifica
debida a la escasez de libros. Por eso el dictado americano se diferencia
del europeo, ya que debe proporcionar al alumno necesariamente todos
los elementos para el aprendizaje de la materia y la preparaciéon del
examen. Varios aspectos, entonces, lo diferencian de la reportatio.
Primeramente, su funcion es presentar el contenido de una asignatura y
no exponer el pensamiento del profesor; por lo tanto, no siempre —mas
bien casi nunca— es una buena fuente informativa sobre este aspecto. En
segundo lugar, segin ya indiqué en el escrito sobre fuentes, antes
mencionado, como las copias son simultaneas (cada alumno copia en su
cuaderno) no se puede hablar de “familias” en el sentido habitual. Esto
significa que las diferencias entre los testigos de un mismo curso no son
problemas de copia ni pueden ser tratadas con los mismos métodos. Al
contrario, los errores de copia (que s6lo se darian en caso de préstamos
entre diferentes cohortes) son reemplazados por los errores y malas
interpretaciones propias del mecanismo de dictado, es decir, son
fundamentalmente errores o imprecisiones de audicion, por una parte, y
faltas de ortografia por otra.

En consecuencia, hay por lo menos tres reglas de critica textual,
validas para los casos de familias de textos, que en nuestros escritos
funcionan de manera distinta e incluso opuesta. La primera regla es: “La
lectura mas breve es anterior o mas primitiva” y se basa en el supuesto —
exacto— de que el copista, cuando lee algo que le parece oscuro y que
causaré dificultades al futuro lector, hace parafrasis, comenta, o explica el
término o el concepto. En el dictado, en cambio, sucede exactamente al
revés: el primer oyente de un texto puede olvidar o no llegar a anotar
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algo, por lo cual el texto escrito es mas breve que el texto dictado. Si
luego esta copia es nuevamente leida, el proceso se repite, con lo cual en
cada copia eventualmente se restar algo y asi, cuanto mas nueva es una
copia, méas breve es su lectura en relacion al original. En cambio, el
copista del dictado nunca afiade nada, porque por definicion, sélo copia
lo que oye. Naturalmente otro profesor, sobre esa base, puede hacer
afiadidos, pero entonces ya estamos formalmente ante otra obra.

La segunda regla es: “El texto mas dificil o ininteligible es anterior o
mas original”, porque —por la misma razén apuntada antes— el copista
siempre explica y nunca complica. En el dictado sucede mas bien al
revés: si un oyente no entiende, copia lo que oyd, aunque no haga
sentido. Entonces es posible que ese texto, cuando es a su vez dictado (o
incluso copiado) produzca otras lagunas de sentido. En ese caso el texto
mas corrupto es el posterior. Pero esto a su vez no es apodictico, porque
si la diferencia entre el texto dictado y el copiado mal entendido no es
mucha, es posible que otro lector o copista posterior entienda bien y lo
escriba bien (esto puede suceder tanto con conceptos como con nombres),
con lo cual se rompe la cadena de errores, y puede aparecer un texto
correcto posterior a otro corrupto.

Finalmente, la tercera regla es: “Las palabras dificiles o raras son
lectura original”, porque el copista tiende a poner las palabras que le
resultan mas sencillas y faciles, si son sinbnimos o aproximadas. En el
dictado no sucede esto: la palabra dificil (cuyo sentido no fue entendido)
no es sustituida por una conceptualmente semejante y mas facil, sino que
el oyente la copia igual o la empeora.

Veamos algunos ejemplos. La mala audicion, unida al escaso
conocimiento de la materia, lleva a escribir frases sin sentido. El copista
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del Curso de Logica de Nicolds Plantich (1752) pone como titulo
Tractatus in logica Aristotelis interiora. El contenido responde a la
Ilamada Ldgica Mayor o Disputativa. Probablemente el profesor expresd
que trataria la segunda parte de la légica aristotélica, y diria quizas
posteriora; el alumno oy6 mal y copi0 interiora, porque desconoceria o
no tomaria en cuenta la relacion que el profesor quiso establecer con la
primera parte de la l6gica.

Otros casos, en el Curso de Légica de Francisco Sebastiani (1791): en
el titulo de la segunda parte (p. 48) pone De judicio et proportione para
indicar el estudio del juicio y la proposicion. Como no conoce bien el
tema confunde dos palabras fonéticamente proximas, tanto en castellano
como en latin (propositione - proportione). Lo mismo sucede al cambiar
propositionis universalitas por propositionis utilitas confundiendo no
solo auditiva sino también conceptualmente universalidad de la
proposicion con utilidad de la proposicion (p. 57, parrafo 70). Y un poco
mas abajo (parrafo 71) confunde qualitas con quantitas, caso en que otra
vez, tanto en latin como en castellano (cualidad-cantidad) hay
aproximacion fonética*.

En el Curso de Ldgica de Fernando Braco (1793) hay numerosos
casos similares; a modo de ejemplo cito solamente tres: el profesor esta
diciendo “el cuerpo de Cristo estd todo en toda la hostia” (est totum in
tota hostia). EI alumno copia ex toto, expresion que si bien es correcta en
latin (y el alumno debia conocerla) en este caso no hace sentido (p. 30,

14 Este error, que en este manuscrito se repite otras veces, asi como confundir
“contraria” con “contradictoria”, es bastante comun en los cursos de logica, lo
que llevaria a pensar que los alumnos copiaban sin tratar de comprender el
sentido de las frases, ya que no son palabras desconocidas y suenan casi igual en
ambos idiomas.
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parrafo 49). Un poco méas adelante (p. 34, parrafo 55) el profesor,
explicando los términos analogos, dice que la palabra “cabeza” conviene
andlogamente a la parte mas elevada de un monte (montis) y a la
extremidad superior del hombre. El alumno, en vez de montis pone
mortis, que es fonéticamente proxima, evidenciando que no entendio el
sentido de la explicacion. Cuando el profesor anuncia que se ocupara del
raciocinio (occurrit ratiocinatio) el alumno pone occurrit ratio et finatio
que son tres palabras latinas, pero que asi y en ese lugar no hacen sentido.
Sin embargo, dos lineas después pone (casi) correctamente ratiocinandi
vis; es decir, comprendia en general que estaban tratando el
razonamiento, pero fallaba al copiar alguna expresion.

He dicho que cuando el oyente no comprende el significado de una
palabra no la cambia por otra més féacil, sino que la copia como la oyo6.
En el Curso de Légica de Sebastiani, ya mencionado (p. 42, parrafo 47,
se esta exponiendo la definicidn accidental, que procede a explicar por
atributos externos o “adventicios”. El alumno pone attributa externa seu
avendicia. Es claro que no entendio el significado de la Gltima palabra
porque de lo contrario al menos la hubiese escrito bien (adventitia) o
como suena en la pronunciacion latina de la época, que coincide con el
castellano (adventicia). En el Curso de Ldgica de Braco, también
mencionado, hay varios casos. Un ejemplo, el alumno copia: fuit illa non
longum sed ad levissimum tempus et semper urevem hanc suum
illusionem sequebatur... cuyo sentido claro es que [la atencion mental, a
la que se esté refiriendo] no durd largo tiempo sino brevisimo y siempre
esta ilusion [que antes menciond] era seguida por las circunstancias que
el dictado sigue explicando. La palabra urevem no corresponde a nada, es
decir, el alumno escribié algo como lo oy6, empeorando el sentido (p.
141, parrafo 375).
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De todo lo expresado pueden darse muchos otros ejemplos similares.
De todos modos, estas observaciones no agotan la cuestion historico-
critica ni los problemas de fijacion de texto, pero considero que ayudan a
aclarar algunas dudas o a proponer hipdtesis. Por ejemplo, para ubicar a
un autor mal citado, en lugar de atender al contexto de referencia (que
puede ser muy amplio) es conveniente buscar un nombre fonéticamente
proximo; lo mismo para el caso de una fecha o un titulo erréneos; para
corregir un texto corrupto hay que pensar que falta algo (y no que sobra).
En todos estos casos, las caracteristicas del dictado determinan errores,
imprecisiones, y hasta dislates que de ningin modo son imputables al
profesor. Calibrar en qué caso un error es, en cambio, imputable al
profesor, exige haber repasado todas las posibilidades de atribucion al
copista, y sélo cuando esa posibilidad ha quedado razonablemente
descartada se puede pasar a un andlisis critico de contenido.

2. Fuentes primarias y secundarias

En los estudios teoricos se sefialan diversas clases de fuentes, de las
cuales aqui interesan solamente las primarias y secundarias. La diferencia
entre fuente primaria y secundaria no se toma siempre en el mismo
sentido. En los estudios filosoficos, fuente primaria suele significar el
texto principal del tema que se esta estudiando, por ejemplo, si es la
cosmologia antigua, una fuente primaria seria la obra de Aristételes.
Fuente secundaria suelen ser las concomitantes, no tan relevantes o bien
fuentes posteriores. En el ejemplo, serian por caso los comentarios
griegos a Aristoteles (Alejandro, Temistio, etc.).
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La diferencia entre fuente primaria y secundaria es relativa al proyecto
de investigacion de que se trate'®, pero para las grandes areas de
investigacion histdrica suelen aceptarse algunas como primarias y otras
como secundarias. Asi, para la filosofia y/o la ciencia de los siglos XVI-
XVIII hay un elenco bastante consensuado de fuentes primarias cuando
se trata de historiar la produccién europea. En el caso de América, en
cambio, parece que, en primera instancia, la relacion se invierte: fuentes
primarias serian, para nosotros, las fuentes producidas aqui, e incluso
eventualmente las secundarias serian sus modelos europeos. Pero esta
situacion requiere mas precisiones, que no pueden encararse aqui.

3. Andlisis de algunas fuentes

Los maestros escolasticos mas importantes como fuentes de nuestra
filosofia colonial fueron sin duda Toméas de Aquino, Duns Escoto y
Suérez, y son los que analizara aqui.

Un estudio completo de la recepcion de ellos en las aulas coloniales
deberia abarcar varios aspectos. En primer lugar, qué obras suyas se
conocieron y leyeron. Para reconstruir esta situacion no bastan las

15 En nuestro caso colonial americano esto es notable, incluso en el aféan
reivindicatorio de muchos de los escritores criollos, sobre todo los mexicanos,
gue se preocupaban por mostrar las altas cotas de su produccién. Ademas de los
casos ya conocidos, menciono aqui como otros ejemplos, dos de comienzos del
siglo XX: Ledn, Nicolas, Bibliografia mexicana del siglo XVIII, México, Tip.
Suc. Francisco Diaz de Ledn, 1902, 5 v; y Valverde Téllez, Emeterio, Critica
filosofica, o estudio bibliografico y critico de las obras de filosofia escritas,
traducidas o publicadas en México desde el siglo XVI hasta nuestros dias,
Meéxico, Tip. Suc. Francisco Diaz de Le6n, 1904.
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menciones de los profesores, sino que es necesario acudir a otras fuentes,
fundamentalmente las que describen los fondos de bibliotecas. La
investigacion sobre la recepcion bibliografica de los maestros queda asi
ligada al largo proyecto de reconstruccion de bibliotecas coloniales y por
el momento sélo es posible avanzar algunos datos.

El ndcleo del tema receptivo es sin duda la catedra misma. Un analisis
de los contenidos de las catedras de Filosofia (y si es el caso, de
Teologia) exige una compulsa del material directo conservado (textos de
clase y conclusiones de examen) ademas de otras fuentes indirectas.
Tampoco en este aspecto pueden exhibirse resultados generales, porque
la bdsqueda y estudio de manuscritos coloniales dista mucho de haber
sido completada, y los datos recogidos en fuentes indirectas son casi
siempre parciales y circunstanciales. Por lo tanto, s6lo podemos presentar
algunos de los nombres y temas en que documentalmente consta la
recepcion de estos maestros.

Otro asunto es la produccion bibliografica discipular, ademas de los
apuntes y conclusiones. Este tema, que se entronca con las
investigaciones sobre imprenta y publicaciones americanas, sélo podra
ser investigado profundamente cuando poseamos catdlogos mas
actualizados que completen los importantes aportes de Toribio Medina®®.
Aqui no abordaré este aspecto.

16 A este prolifico estudioso le debemos el primer intento de catalogacion
general de la produccion bibliografica americana colonial. Entre sus aportes en
este campo debemos mencionar Historia y bibliografia de la imprenta en la
América espafiola, n. ed. Amsterdam, 1965; una serie de trabajos regionales,
entre ellos Biblioteca hispano chilena, 1523-1817, Santiago de Chile, impreso y
grabado en casa del autor, 1897-1899, 3 vols., fuente del Diccionario
bibliografico colonial de Chile, Santiago, Elzeviriana, 1906; Historia y
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El P. Guillermo Furlong, describiendo a grandes rasgos el desarrollo
de la filosofia americana colonial, llama al siglo XVI “el siglo de
Meéxico”, al XVII “el siglo del Pera” y al XVIII “el siglo del Rio de la
Plata”'’. Esto no es del todo exacto en el sentido de que lo producido en
la zona rioplatense en el XVIII sea superior o0 mas significativo que lo
mexicano, pero si lo es en el sentido de que en los siglos mencionados,
estas regiones alcanzan lo que podriamos llamar su “madurez filos6fica”.
En esto sin duda México precede a las demas y la maduracién académica
y tedrica va alcanzandose en ese orden.

3.1. Tomés de Aquino

El Aquinate es fuente principal y préacticamente GUnica en todos los
textos dominicos, en los cuales junto a €l pueden citarse (aunque no

bibliografia de la imprenta en el Paraguay, 1705-1727, Bs. As., F. Lajouane,
1892; Historia y bibliografia de la imprenta en el Antiguo Virreinato del Rio de
La Plata, La Plata, Publicaciones del Museo, 1892; La imprenta en Bogota,
1739-1821, Santiago de Chile, Elzeviriana, 1904; La imprenta en Guatemala, 22
ed. Guatemala, Tip. Nac. 1960, 2 vols.; La imprenta en Lima, 1584-1824,
Santiago de Chile, impreso en casa del autor, 1904-1907, 4 vols.; La imprenta
en México, 1539-1821, Santiago de Chile, impreso en casa del autor, 1909-
1912, 8 wvols. Una obra de conjunto sobre el tema: Biblioteca
hispanoamericana, 1493-1810, Santiago de Chile, Fondo histérico vy
bibliogréafico de J. T. Medina, 1958-1962, 7 vols.

17 Nacimiento y desarrollo de la filosofia en el Rio de la Plata, p. 60. Por otra
parte, para Furlong, la actividad en las colonias “fue lo que fue la actividad
correlativa en la Metropoli; fue lo que fue la actividad analoga en los paises de
la culta Europa” (ibid., p. 51). También es positiva la valoracion de la etapa
colonial en Ramon Insia Rodriguez, Historia de la filosofia en
Hispanoamérica, Guayaquil, Imp. de la Universidad de Ecuador, 1945, cap. 2
(p. 34 ss.).
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siempre) otros autores de la Escuela, especialmente Juan de Santo
Tomés. Esta recepcion ha sido bastante estudiada, por lo cual omitiré un
tratamiento detallado.

3.2. Duns Escoto

Desde que Duns Escoto se situ6 como el principal referente
academico de la Orden Franciscana, la escuela escotista afianzé y
aumentO su presencia en las universidades europeas y por tanto era
natural que cuando Espafia comenzé a fundar centros de estudios
superiores en América, a pocos afios del descubrimiento, esta presencia
del escotismo arribara a la regién. Debemos decir, ante todo, que el
escotismo espafiol gozaba de desarrollo propio y habia producido una
significativa bibliografia®, especialmente en los siglos XVII 'y XVIII; es
facil coincidir con Deodato Carbajo®®, al afirmar el influjo positivo que
sobre esta produccién ejercieron tres circunstancias del seiscientos: la
edicién de las obras de Escoto por Fr. Lucas Wadding, el ambiente
inmaculista del primer cuarto del siglo XVl y la decision del Papa Paulo
V declarando incensurables la obra y la doctrina auténtica de Escoto?.

El escotismo americano, si bien no es un topico asiduo de
investigacion, esta suficientemente establecido a través de estudios

18 V. Manuel de Castro, “Bibliografia de franciscanos escotistas espafioles”,
Homo et Mundos, Acta Quinti Congressus Scotistici Internationalis,
Salmanticae 1981; ed. Camille Bérubé, Romae, Societas Internationalis
Scotistica, 1984, 437 ss.

19 “La Provincia Franciscana de Cartagena y el Escotismo”, Homo et Mundus,
cit., pp. 475-483.

20 En consonancia con dicha declaracién, el Capitulo General de Toledo de 1633
prescribid a toda la Orden seguir la doctrina de Escoto.
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generales®® y puntuales, entre los cuales destacan los relativos a México y
Centroamérica, donde el estudio de la obra del Sutil fue muy extendido?.

Se sabe también la existencia de estudios escotistas en el Virreinato de
Nueva Granada, la Audiencia de Quito, el virreinato del, Perd y la
Capitania General de Chile, e incluso de explicitos panegiricos al Doctor
Sutil®. También puede trazarse un panorama del escotismo en el Rio de
la Plata, a través de la documentacion conservada.

Menciono en especial la zona sur de América. Durante la época
colonial, en el territorio de lo que se convirtié en Virreinato del Rio de la
Plata en 1776, y especialmente en el territorio que hoy es Argentina,

2L Por ejemplo, Jaime Gonzélez Rodriguez, “La huella de Escoto en

Hispanoamérica”, Verdad y vida 51, n. 202-203, 1993: 251-264.

22 Jsaac Vazquez, en su ponencia “Documentacion americana del Pontificio
Ateneo Antoniano” (IV Congreso Internacional sobre los Franciscanos en el
Nuevo Mundo, siglo XVIII, Cholula, 1991), presenté 11 tratados y 265
documentos de los Colegios de Querétaro, Zacatecas, San Fernando de México
y Cristo Crucificado de Guatemala, que muestran la impronta escotista de los
estudios mexicanos. Cf. Archivo Ibero-Americano 52, n. 205-208, 1992: 767-
810 (nUimero especial dedicado al congreso).. Un panorama historico de la
Catedra Escoto en Jaime Gonzalez Rodriguez, “La catedra de Escoto en México
en el siglo XVIII”, Actas del IV Congreso Internacional sobre los Franciscanos
en el Nuevo Mundo (siglo XVII1), Cholula, Puebla, 22-27 julio 1991: 561-584.

23 En Chile, Gregorio Farias (nacido en Valdivia ¢. 1702, muerto muy joven en
1740) parece haber sido el verdadero autor de una obra barroca Escotiada o
Vida del Doctor Sutil, en verso heroico, que luego fue atribuida al Dr. Juan
Antonio Tristan. Cf. José Miguel Barros, “Interrogantes sobre dos franciscanos
de Chile: Gregorio de Leon y Gregorio Farias”, Los Franciscanos en Chile: una
historia de 450 afios, editores René Millar Carvacho y Horacio Aranguiz
Donoso, Santiago de Chile, Academia Chilena de la Historia, 2005: 187-196.
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hubo una visible presencia del escotismo académico, sobre todo en la
ensefianza conventual. Si bien los testimonios documentales remanentes
de dicha ensefianza son bastante escasos, permiten apreciar que se
cultivaban los temas escotistas, aunque de un modo tematicamente
selectivo. Por otra parte, la existencia de obras de Escoto y de la Escuela
Escotista esta también acreditada por los remanentes que se conservan en
repositorios de la Orden.

El cruce entre el contenido docente y la bibliografia existente en la
época colonial, especialmente en la segunda mitad del siglo XVIII,
permite extraer conclusiones sobre la evolucion de la Escuela en esta
parte de América.

Ya se dijo que el escotismo rioplantese plasmo6 sobre todo en los
estudios conventuales. Esto se debe a la propia historia de la educacion
superior colonial de la regidn, en la que s6lo hubo durante la colonia una
universidad, la de Cordoba, que comenz6 a funcionar en 1614 bajo la
regencia de los Padres Jesuitas, quienes imprimieron a los estudios su
propia orientacion académica. Producida la expulsién de la compafiia, en
1767, la Universidad pasoé a la regencia franciscana, pero no son criticas
y sucesivos intentos de adscribirla al clero secular®, por lo cual el clima
no era propicio para establecer una doctrina carente de tradicion en esos
claustros y de hecho no parece que se haya propuesto. Por otra parte, los
profesores franciscanos de la Universidad se orientan mas bien al

24 El adalid de este propésito fue el Dean Gregorio Funes, que desde el
comienzo se mostrd hostil a los franciscanos, como se aprecia en su testimonio
jurado del 4 de mayo de 1768, en Cérdoba, sobre el comportamiento franciscano
en la Universidad (editado por Jaime Gonzéalez Rodriguez, “La censura
franciscana del Gobierno de los regulares de Pedro José de Parras ofm”,
Archivum Franciscanum Historicum, 85, 1992: 489-579, aqui pp. 518-521).
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eclecticismo preilustrado, continuando en cierto modo la impronta de los
Gltimos tiempos jesuiticos. Ademas, la compleja situacion politica de los
altimos lustros coloniales determind que los contenidos —tanto los
estatutarios como los reales— de la ensefianza universitaria resultaran
influidos por las tensiones y luchas internas de poder y prestigio. Todo
esto conspird contra una presencia efectiva de la doctrina escotista en
esos claustros. La presencia del Sutil, entonces, queda reducida a los
estudios propios de la Orden; de alli que esta documentacion emane de
los Conventos que habian organizado estudios sistematicos de Filosofia y
Teologia.

Para analizar y valorar el escotismo ciertamente cualquier documento
informativo tiene valor, pero también sin duda los documentos mas
completos e interesantes son los cursos académicos, porque en ellos no
solo se enuncia la doctrina sino que se puede apreciar cémo se la
desarrollaba. En segundo lugar, interesan las tesis, ya que dan indicios
importantes sobre los aspectos de la doctrina escotista mas afianzados en
nuestro medio. Y finalmente, cualquier otro documento académico de
referencia permite extraer alguna informacion significativa.

3.2.1. Cursos manuscritos

De la sin duda numerosa produccién escolar que debid haber durante
los casi tres siglos coloniales en que se desarrollaron estudios superiores,
lamentablemente es poco lo que se ha conservado. Particularmente han
sobrevivido pocos testimonios completos de la ensefianza aulica, y para
el Rio de la Plata todos pertenecen al ultimo tramo del siglo XVIII.

Como una muestra de este tipo de estudios y conforme al material
conservado, podemos presentar el siguiente panorama sintético del
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escotismo rioplatense aulico a fines del siglo XVIII: profesores, materias
y contenido.

Fernando Braco OFM. Entre nuestros profesores conocidos, es
posiblemente el mas sistematicamente escotista. En el Convento Recoleto
de Buenos Aires dicté dos cursos de Filosofia: el primero, de 1795
comprende la Ldgica y la Etica; el segundo, la Metafisica, que incluye la
Fisica como una de sus tres subpartes (con la Ontologia y la
Pneumatologia). Se proclama escotista, pero también apreciamos influjos
suaristas, tomistas y -—aisladamente— afirmaciones cartesianas,
ontologistas y modernistas?®.

Su tratado de Logica se divide en dos partes: la primera, que sigue el
esquema cuatripartito de inspiracion cartesiana, es un resumen de
manuales corrientes de la época; en cambio la segunda parte, organizada
en forma de cuestiones, entronca con Escoto y su escuela. Se cierra con
un Tratado Suplementario que contiene dos disputaciones “de acuerdo a
la doctrina de nuestro siempre y venerado Doctor sutil Juan Duns
Escoto”. Las cuestiones no son en realidad una exposicion historica de
Escoto, sino que combinan las discusiones de éste con los tomistas y las
de sus intérpretes entre si.

El tratado de Etica, incluido en el mismo cddice que la Logica, esta
incompleto y s6lo podemos colegir su contenido por el indice tematico.

25 Cf. mis ediciones: Fernando Braco OFM, Curso de Etica (1795),
Transcripcion, traduccion, introduccién y notas Celina A. Lértora Mendoza, Bs.
As. ed. FEPAI, 2005; y Fernando Braco, OFM,. Curso de Légica (Primera parte
del Curso de filosofia - 1795), Transcripcion, traduccion, introduccién y notas,
Celina A. Lértora Mendoza, Bs. As. Ed. FEPAI, 2006.
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Pero no es un tratado de Etica puramente filosofica, sino orientado hacia
el cristianismo como Unica religion revelada. Escoto es aludido (como
también el Aquinate) pero poco en textos concretos: la adhesion se refiere
a la Escuela, de la misma forma que su antitomismo no ataca
directamente al Angélico sino al conjunto de sus seguidores.

El curso de Metafisica se divide en Ontologia, Pneumatologia y
Fisica. Su doctrina sobre el ente marca una direccion escotista: es
claramente antitomista al negar la distincion real de esencia y existencia.
Se observa que la filiacion escotista de Braco se reduce a los temas en
que la posicion del Sutil diverge con Tomas de Aquino: la univocidad del
concepto de ente, la distincion formal, la individuacion.

La Pneumatologia y la Fisica engloban tesis escolasticas generales con
otras de procedencia cartesiana y de cientificos modernos (por ejemplo
Gassendi, Boyle, Newton y otros), de modo que la adhesién escotista en
estos temas, si la hubo, queda muy desdibujada.

En sintesis, este escotismo no constituye sino una tradicién, que el
autor acepta en tanto cuanto no haya una doctrina mas interesante entre
las escolasticas o las modernas (a las que, en realidad, no concedid
tampoco demasiada atencion). Tal vez deberiamos hablar de un
eclecticismo con acento escotista. Esto, en el caso en que se defienden de
modo mas sistematico y con mejores argumentos, tesis escotistas
concretas.

Anastasio Mariano Suarez OFM. Este franciscano enseiid en la

Universidad de Cordoba entre 1790y 1792 y en 1793 estaba al frente del
Curso de Filosofia del Convento Recoleto de Buenos Aires, donde
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sucedié a Rodriguez en la catedra de Visperas®. Luego volvi6 a Cordoba
donde ensefi6 Teologia entre 1803 y 18062’. De él se conserva un solo
curso, el de Logica que, como era usual, incluia la ética (filosofica) en el
primer afio del trienio filosofico. Aunque afirma que su curso de filosofia
sera “Juxta mentem subtilis Marianique Doctoris Joannis Duns Scoti”,
Suérez se muestra ecléctico y con ciertas vacilaciones intraescolésticas,
como otros franciscanos de su tiempo. El gran predicamento de Francisco
Suérez le hizo abandonar las teorias escotistas sobre analogia y
esencialidad para seguir al maestro jesuita.

En las cuestiones mas ontoldgicas hay un interés evidente por rescatar
las doctrinas historicas de la Escuela frente a sus rivales. Pero esta
disputa era ya anacrénica cuando Suarez dicta su curso, y no despertaria
el interés que realmente tuvo en los dos siglos anteriores. En cambio,
observamos una cierta prescindencia —si no nos dejamos conmover por
algunos expresos rechazos— de toda la polémica ideoldgica que se
desarrollaba entonces, de la cual las teorias cartesianas y el ontologismo
metafisico eran s6lo una parte. Sin llegar al eclecticismo, que
tedricamente no podian ensefiar, muchos profesores se interesaban en
referir las discusiones contemporaneas. No puede suponerse que Suarez
no las conociera. Estad claro que intentd voluntariamente apartarse de
ellas, y construir una l6gica muy conservadora, limitando al maximo las
polémicas con los modernos, con excepcion de Malebranche y
Descartes®®.

2 |bid., p. 277.

27 Caturelli, ob. cit., p. 196.

28 Cf. mis ediciones: Suérez, Anastasio Mariano Suarez OFM, Curso de Etica
(1793), Transcripcion, traduccion, introduccién y notas, Celina A. Lértora
Mendoza, Bs. As. ed. FEPAI, 2006: y Anastasio Mariano Suarez OFM, Curso
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Cayetano Rodriguez OFM. Este profesor supo aunar el
conocimiento de la tradicion escolastica con un marcado interés por los
problemas de la modernidad. No es directamente escotista, pero cita con
frecuencia (aunque no siempre lo sigue) a José Antonio Ferrari, autor de
dos trabajos sobre el pensamiento de Escoto, cuyas referencias explican
las influencias escotistas (n0 muy numerosas) en su obra, en la que no
hay citas ni alusiones al Sutil?®.

Manuel Suarez de Ledesma OFM. Este otro profesor franciscano,
de la misma época, dictd en la Universidad de Codrdoba el curso de
Metafisica en el trienio de 1785%, es decir, durante la regencia
franciscana de la Universidad. Presenta algunas tesis de la Escuela
Escotista, aunque no puede hablarse de un tratamiento escotista
sistematico de la materia. La primera tesis escotista relevante que
defiende es la univocidad del concepto de ente, también entra en
polémica sobre el concepto de “ser de la esencia”, sostenido con diversas
variantes por tomistas y escotistas, esforzandose por interpretar
adecuadamente a Escoto, aunque luego termine rechazando la distincion.
En otros puntos se aparta de las teorias escotistas, suaristas y tomistas,
para seguir otras ideas.

de Logica (1793), Transcripcion, traduccion, introduccidn y notas, Celina A.
Lértora Mendoza, Bs. As. ed. FEPAI, 2006.

29 Cf.. mis ediciones: Cayetano Rodriguez OFM, Tratado sobre la luz. Libro VI
del Curso de Fisica (1782), trascripcion, traduccion, introduccion y notas, C. A.
Lértora Mendoza, Bs. As. Ediciones del Rey, 2004; y Cayetano Rodriguez
OFM, Curso de Fisica (1782), Transcripcion, traduccion, introduccién y notas,
Celina A, Lértora Mendoza, Bs. As. Ed. FEPAI, 2005

30 Philosophiae pars quarta vulgo Methaphisica [sic] copiado por Feliciano
Rodriguez en la Universidad de Cérdoba y conservado en la biblioteca particular
del Dr. José M. Mariluz Urquijo, en Buenos Aires.
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3.2.2. Tesis y otros documentos académicos

El documento més completo que conozco de la defensa de tesis
escotistas corresponde a Anastasio Mariano Suarez, del Rio de la Plata,
siglo XVIII. En 1792 fueron defendidas por sus discipulos unas
Conclusiones que sintetizan su pensamiento. Esta pequefia obra de diez
paginas, editada ese afo, lleva por titulo Asserte ex universa Philosophia
deprompta, propugnamdaque in hac regia et perilustri Cordubensi
Universitate. Furlong pudo consultar un ejemplar que pertenecia a la hoy
inexistente biblioteca privada de Antonio Santamaria, y de ella extrajo
una sintesis. A continuacion lo esencial de ella: Suéarez se declara
escotista, pero su escotismo es mas declarado que real, ya que en varios
puntos se inclina a los tomistas o0 a los suaristas. Estd en contra de
Descartes tanto en l6gica como en metafisica, y tiene particular actitud
critica con Malebranche. Se inclina por Francisco Suarez en el problema
metafisico de la distincion entre esencia y existencia; acepta el universal
metafisico, pero no el universal l16gico. En Psicologia se muestra también
anticartesiano y antineotérico, negando —contra Descartes— que la esencia
del alma sea el pensamiento actual. En las conclusiones refuta el
ocasionalismo, defendiendo la eficacia real de las causas segundas.

3.2.3. Discusién historico critica

Para calibrar la impronta escotista de nuestros profesores —y debemos
hacerlo sobre la base de estos pocos testimonios— deberiamos contestar
con bastante seguridad al menos a las siguientes preguntas:

1. ¢Eran escotistas por adhesion filoséfico-teologica personal, por
tradicion escolar, 0 mas bien por pertenencia franciscana?

2. ¢Leyeron asiduamente a Escoto o se nutrieron de manuales
escolasticos, y en este caso, cuales de preferencia?
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3. ¢La seleccidn de las tesis escotistas asumidas guarda alguna relacion
con disputas escoldsticas reales en el medio académico?

La respuesta a estas preguntas no es sencilla ni univoca, hay matices
significativos. Sobre el caracter de la adhesion, al menos en la segunda
mitad del siglo XVIII, habida cuenta del notorio eclecticismo e interés
por las novedades cientificas, parece que los profesores que se declaraban
escotistas lo hacian sobre todo por conviccion personal, ya que de hecho
tenian opciones a elegir. Pero al mismo tiempo, también pareciera que la
pertenencia franciscana los impele a defender a Escoto frente a otras
tradiciones escolasticas.

Esto da pie a una respuesta plausible a la segunda pregunta: aunque
sin duda habran tomado contacto directo con —al menos algunos— textos
de Escoto, es evidente que el escotismo de nuestros profesores coloniales
se nutre de manuales, aunque las citas de estos documentos (pocas, al
menos en los cursos que he podido consultar) no permiten apreciar
preferencias notables. Si podria decirse que la bibliografia usada fue
bastante amplia, como se colige por el remanente bibliografico de los
conventos coloniales.

En cuanto a las tesis escotistas asumidas, me inclino a pensar que son
producto de una natural decantacion de las complicadas controversias de
los siglos anteriores en Europa. Pero hay diferencias regionales:
americanas. En las regiones de mas trayectoria académica, como Nueva
Espafa, Peru, e incluso en Nueva Granada, en el Rio de la Plata no hubo
controversias reales en los medios académicos. Esto se debe en gran
medida, a que habia controversias donde habia centros académicos de
diversas tradiciones (dominicos, franciscanos y jesuitas); y también sin
duda a las relaciones locales entre las Ordenes (se aprecia claramente en
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Nueva Granada), mientras que en el Rio de la Plata hubo una sola
universidad regenteada exclusivamente primero por los jesuitas y luego
por los franciscanos. La ensefianza en los Conventos con facultad de
otorgar grados, seguia al Maestro de la Orden, lo que era l6gico y no
despertaba propiamente controversias: en cada curso el profesor las
detallaba y, por supuesto, los “locales” siempre “ganaban”.

De todos modos, hay que sefialar que, en el caso rioplatense, y aunque
su escotismo fue méas declarado que real, ha constituido una linea de
opcion docente mas perceptible en los estudios conventuales. Y es en
estos casos donde, paradojalmente, se asumen posiciones de otros
maestros, especialmente Suérez, junto con las escotistas. Interpreto este
hecho como un indicio de que en la segunda mitad del siglo XV11I (época
de la documentacién conservada) lo que se estaba produciendo era mas
bien una escision entre los profesores adeptos a los novatores (y
eventualmente pro-ilustrados) y los conservadores, que no veian con
buenos ojos esas novedades y preferian las posiciones mas seguras de la
escolastica, fuera o no escotista. De todos modos, estas hipotesis deben
ser analizadas mas profundamente y sélo quedan aqui apuntadas como
una primera respuesta a las preguntas planteadas.

3.3. Francisco Suarez

La figura de Suarez ha tenido sin duda una importante repercusion en
Ameérica espafiola, cuyos ecos resonaron hasta hace pocas decadas. Sin
embargo, la real dimension de su influencia no estad, a mi juicio,
suficientemente esclarecida. En grandes lineas podemos decir que sus
ideas se han desenvuelto en varios sectores: en primer lugar, como es
obvio, en las aulas académicas donde se ensefiaron sus teorias filoséficas
y teoldgicas. En sentido estricto, esta recepcion suareciana en América se
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cumplié durante la etapa colonial y debe considerarse cerrada en 1767.
Las posteriores influencias o adhesiones suarecianas provienen de una
relectura hodierna (en el siglo XX y luego de las disposiciones papales
sobre reestructuracion de estudios eclesiasticos) y deben ser consideradas
separadamente.

En segundo lugar, debemos considerar la influencia “expandida” —por
asi llamarla— de las ideas de Suérez en sectores no especificamente
académicos (filosoficos o teoldgicos). En este caso se trataria de
establecer el influjo de Suérez en los contextos politicos de la lustracion
del siglo del XVIII o de las ideas independentistas.

En tercer lugar, hay que considerar la recepcién de Suéarez como
objeto de estudio historico filoséfico, es decir, cuando es tomado como
un filésofo de importancia cuyas ideas deben ser incorporadas en los
estudios filosdficos junto con las de Aristoteles, Descartes, Kant, etc.
Entiendo que las adhesiones actuales a tesis de Suarez provienen de este
nivel, aun cuando hayan sido elaboradas en el marco de la llamada
tercera escolastica o neoescolastica, porque incluso toda esta corriente (0
corrientes, en plural, como justamente gustan sefialar los neoescolasticos
no exclusivamente tomistas) ha surgido de una lectura actualizada y ya
no tiene que ver con la tradicion historica de un Maestro de comunidad
religiosa.

Con esto quiero sefialar algo que me parece obvio, y sin embargo no
siempre tenido en cuenta: hay una diferencia filoséfica considerable entre
la recepcion de las teorias de Suarez por parte de un jesuita del siglo
XVII que las ensefiaba en las aulas académicas coloniales y esas mismas
teorias receptadas por un profesor actual en una de nuestras
universidades. Toda la cuestion de la tradicion escolar de las Ordenes,
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que tiene mucho que ver con otro tipo de desarrollos del discipulado, esta
totalmente ausente en una adhesion hodierna guiada por otros parametros
filosoficos. Aunque los tres temas son muy interesantes en si mismos, en
este trabajo me centrare exclusivamente en el primero, al que considero
esencial como basamento de los otros dos, sobre todo del segundo.

Antes de desarrollarlo formulo algunas advertencias.

1. Aunque suele decirse en lineas generales —yo misma lo digo— que
las Ordenes en su ensefianza durante la colonia seguian a sus respectivos
maestros: Dominicos a Santo Tomas, Franciscanos a Escoto y Jesuitas a
Suérez, esto sblo es absolutamente exacto para el primer caso. Las otras
dos Ordenes fueron mas laxas en la repeticion de las doctrinas de sus
Maestros, aunque los profesores se pusieran bajo su advocacion comun e
incluso haciendo manifestacion de seguimiento. Muchos profesores
franciscanos no repetian a Escoto en cuestiones bastante significativas,
sea porque preferian a Buenaventura, a Tomas de Aquino, o a algln autor
“novator” (sobre todo a partir de 1750). Por lo mismo, los jesuitas
parecen haber sido bastante libres con respecto a adhesiones doctrinarias.

2. Para el caso de Suérez, hay que tener en cuenta que, a diferencia de
Tomés o Escoto, cuando se establecieron las aulas americanas ya tenian
un magisterio secular en sus respectivas Ordenes, Suarez es
contemporaneo a la colonizacién e incluso habia universidades
americanas con estudios filoséficos y teoldgicos antes de sus propias
obras; es decir que aqui, como en Espafia, tuvo que abrirse camino junto
a una tradicion paralela y anterior. Esto me parece que es bastante
determinante de que las adhesiones al suarismo sean por una parte mas
puntuales y por otra mas difusas que en los otros dos casos.
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3. También creo que la peculiar concepcion jesuitica de los estudios
permitia la formacion de una o varias tradiciones locales incluyendo
diversos maestros, al menos parcialmente, y que los avatares histéricos
determinaron dos quiebres importantes en la tradicion suarista. La
primera, cuando la Contrarreforma espafiola comienza a cerrar filas en
torno al tomismo en teologia, lo que, quiérase o no, repercute en filosofia,
sobre todo en un medio mas disperso y débil como en definitiva era el
americano (dicho sea esto sin desmedro de los muy buenos pensadores
que hubo). La segunda es la expulsion de 1767, que corta la posibilidad
de una adecuacion del suarismo a los problemas filoséficos (y cientificos)
planteados por la corriente ilustrada.

En cuanto a la recepcidn suarista en las distintas regiones de América,
sin duda Meéxico merece un lugar especial. En efecto, México fue el
centro cultural y filoso6fico mas importante en la primera centuria colonial
(aclaro que tal como suele hacerse, distingo entre época de la conquista y
época de la colonizacién, haciendo comenzar a la segunda alrededor de
1540, por lo cual la primera centuria se cierra hacia la mitad del XVII).
Debemos recordar en primer lugar, que en México —como en casi toda
América espafiola— pes6 mucho dentro y fuera de la Orden Jesuita la
figura del P. Antonio Rubio, cuya obra, especialmente la Ilamada Logica
mexicana fue durante mucho tiempo la bibliografia mas recomendada,
como lo atestiguan también los numerosos ejemplares que se encuentran
en los repositorios coloniales americanos. Hasta bien entrada la segunda
mitad del siglo XVII la adhesion jesuita al suarismo en Nueva Espafia no
era todavia segura.
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Mauricio Beuchot considera que la figura suareciana mas importante
del siglo XVII novohispano es Diego Martin de Alcazar SJ®, que
habiendo nacido en Espafia, pas6 a México donde ensefié en Tepotzotlan,
muriendo alli en 1708. Entre 1667 y 1669 redactd su Triennalis
philosophicus cursus, que comprende tres tratados: Logica, Fisica y
Metafisica, en que adopta la postura oficial de su Orden y varias veces
llama a Sudrez “nuestro Eximio”. A juicio de Beuchot, que ha estudiado
el manuscrito, Alcazar, aunque trata de adherir todo lo posible a Suérez,
lo hace de manera libre, citando y adoptando parcialmente a otros autores
de la Orden como Vazquez, Lince e lzquierdo. Incluso alguna vez
rechaza a Suarez abiertamente como el caso de su doctrina de la precision
por la cual el intelecto distingue, al conocer intuitivamente, una cosa sin
otra®,

En el siglo XVIII, tanto entre jesuitas como entre otros religiosos,
sobre todo franciscanos, se nota una apertura al pensamiento moderno,
aunque siempre dentro de los marcos tedricos de la propia escuela. En el
caso de nuestros profesores americanos, sin duda fueron los jesuitas los
primeros en intentar este acercamiento, en la medida en que no chocara
abiertamente con algunas tradiciones centrales. Un ejemplo de esto es el
P. Diego José Abad SJ, que nacié en Michoacan en 1727, entrando en la
Compafiia en 1741. Estudioé en varios lugares mexicanos y ensefio en
Zacatecas y en Querétaro. A partir de 1764 se reunia con los PP.
Ceballos, Campoy, Alegre, Clavijero y otros para discutir la manera de
renovar los estudios, dando cabida a la modernidad. Luego de la
expulsion se trasladd a Bolonia donde murid en 1794. Su curso
Philosophia abarca su trienio 1754-1756, y aunque es anterior a las

31 “La filosofia en México colonial”, en G. Marquinez Argote y M. Beuchot
(ed.), La filosofia en América Colonial cit., p. 35 ss.
32 Beuchot, art. cit., p. 40 ss.
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reuniones mencionadas, se nota alguna apertura, sobre todo en Fisica. En
Ldgica, ya muy reducida, sigue una doctrina mas 0 menos comun. Donde
mas se aprecia su adhesion suarista es en metafisica. En la Physica, en las
cuestiones debatidas entre los escolésticos, naturalmente sigue a Suérez,
adoptando alguna tesis moderna cuando es compatible con la escoléstica,
procurando un eclecticismo consentido. En cambio, en De generatione et
corruptione (segunda parte del curso de Fisica) se reduce a un enunciado
breve de las tesis en perspectiva estrictamente suarista. El De anima que
cierra esta parte del curso es muy breve, discute las teorias de Descartes
sobre el alma, defendiendo las de Suérez.

En Centroamérica (Capitania General o Reino de Guatemala) la
actividad filosofica mas rica se desarrollo en la segunda mitad del XVIII,
aunque su institucionalizacion data de dos siglos antes®. También se
colige que la ensefianza filosofica de las Ordenes seguia los modelos
generales, lo que vale para la incorporacion del pensamiento suarista. El
material documental estudiado es muy escaso: las fuentes académicas
registradas son todas posteriores a la expulsion.

En las Antillas, los estudios filosoficos también comenzaron a
mediados del siglo XVI tanto en las universidades como en los distintos
seminarios teoldgicos®. La Universidad de La Habana (Pontifica
Universidad de San Gerénimo) se fundd en 1728 y al parecer su
perspectiva resultaba obsoleta en esos tiempos. De los jesuitas cubanos,
cuyo mas importante exponente a mediados del XVIII es José Julian

33 Cf. Manuel Dominguez Miranda, “La filosofia en Centroamérica durante el
periodo colonial”, La filosofia en América Colonial cit. p.55 y 64 ss.

3 Cf. Pablo Guadarrama Gonzilez, “La filosofia en las Antillas bajo la
dominacion espafiola”, La filosofia en América Colonial, cit., p.119 ss.
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Parrefio —que escribe una exposicion sobre la obra de Melchor Cano®-,
no poseemos documentacion suficiente como para evaluar en detalle la
adhesion suarista. Menos relevancia tuvo el cultivo de la Filosofia en
Puerto Rico, donde si bien hubo conventos jesuitas con facultad de
conferir grados, poca constancia hay de su labor®. El centro filoséfico
mas importante es sin duda la Universidad de Santo Domingo, decana de
las americanas (1538), pero que gastd muchas de sus energias en la
rivalidad con la Universidad de Santiago de la Paz, erigida 20 afos
después®”. Quiza esta misma situacion agudizo el caracter cerrado y hasta
sectario de las adhesiones. Pero no poseemos documentos jesuitas de esta
época.

En Santafé de Bogot4 los jesuitas fundaron el Real Colegio Mayor y
Seminario de San Bartolomé en 1605, transformado en Universidad
Javeriana en 1622. Luego de la expulsién, la ex universidad siguid
funcionando como Colegio Mayor durante todo el periodo colonial. De
estas instituciones poseemos algunos datos histéricos, sobre todo del
siglo XVIII y un conjunto de manuscritos académicos en su mayor parte
conservados en la Biblioteca Nacional de Colombia®.

% Ibid., p. 127.

% Cf. Armando Cordero, Estudios para la historia de la filosofia en Santo
Domingo, Santo Domingo, Imp. Arte y Cine, 1956, que trabaja la época
posterior.

37 Sobre esta universidad jesuita y la de los Dominicos, fundada a partir de la
bula paulina de 1538, v. Pedro Manuel Alonso Marafion, “Los estudios
superiores en Santo Domingo durante el periodo colonial. Bibliografia critica,
metodologia y estado de la cuestion”, Estudios de historia social y econémica de
América, Univ. de Alcala de Henares, 11, 1994: 65-108.

38 Los manuscritos conservados fueron enlistados por Rafael Pinzén Garzén, La
filosofia en Colombia. Bibliografia de los siglos XVI, XVII y XVIII, 12 parte,
Bogota, Univ. Santo Tomas, 1987. Parte de esa documentacion ha sido
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El documento més antiguo de ensefianza jesuita que se conserva es el
curso de Fisica de José de Urbina SJ (1647) dictado en la Javeriana.
Su adhesion a las tesis de Suarez es méas bien puntual y es funcion de sus
posturas antitomistas y antiescotistas. Asi usa argumentos suarecianos
contra la forma cadaveris y no admite como posible la eternidad de las
criaturas sucesivas. Suarez es un maestro citado a la par de otros como
Rubio, Fonseca, Mendoza, Oviedo y Vazquez. Mateo de Mimbela SJ
ensefio fisica en 1693. En la interpretacion de los temas generales de la
fisica (aristotélica) sigue las tesis comunes de Suarez, aunque en puntos
especiales amplia la bibliografia, sobre todo con Arriaga.

Ignacio Meaurio SJ* organiza su curso de Fisica (1706) en funcion
de la controversia con los tomistas, pero no usa a Suarez como fuente
especial sino general. Otro tanto hay que decir de Ignacio Ferrer SJ en
1730, para quien el Eximio es una fuente mas entre otras de la Orden.

analizada por mi en Fuentes para el estudio de las ciencias exactas en
Colombia, Santafé de Bogota, Academia Colombiana de Ciencias Exactas,
Fisicas y Naturales, 1995. Sobre la importancia de los textos neogranadinos
suaristas en los temas de discusién europea, por ejemplo, iusnaturalismo,
racionalismo, v. Manuel Fernandez Vilches, “Los manuscritos suaristas
neogranadinos”, Libro de Resumenes, 45* Congreso Internacional de
Americanistas, Bogota, 1985, pp. 144-145. Este autor sefiala que en estos temas
el suarismo toma una posicién frente a otras modalidades de la escolastica, y por
ello los textos académicos conservados constituyen un elemento metodolégico
para establecer identidades y diferencias entre escuelas y su respectivo
desarrollo histdrico.

39 Documento analizado por mi en Fuentes para el estudio... cit., pp.33-36.

40 Estudiado en ibid., pp. 40-44.

41 |bid., p. 44-49.

42 |bid., p. 49-59.
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Luis Chacon SJ dicta un curso de Metafisica en 1736*, que en
realidad se dedica mas bien a la Fisica. Es un adherente méas firme a
Suérez en el sentido de que lo usa y lo menciona muchas veces
implicitamente, ademas de las citas explicitas, que son equivalentes a las
de otras fuentes jesuitas. En algunos casos se propone defender explicita
y puntualmente las tesis de Suarez, por ejemplo, la afirmacion de que la
negatividad o carencia en las cosas positivas (como la ceguera) es una
carencia real pero no algo entitativamente distinto del ente carenciado;
otro caso es la defensa de la doctrina suarista sobre la imposibilidad.

Juan Francisco Granados SJ* (1742?) menciona al Dr. Eximio en
su formula hagiografica, una rareza en los manuscritos neogranadinos. El
texto es una exposicion del hilemorfismo con amplios apartados
dedicados a ciertas controversias escolasticas con tomistas y escotistas,
para las cuales se sirve efectivamente de los argumentos de Suarez.
Defiende contra los tomistas la doctrina de la propia realidad existencial
de la materia primera, y contra los escotistas afirma la inexistencia de la
forma cadaveris.

Menos especificamente suarista es Manuel Balzategui SJ* en sus
cursos de 1749 (Ldgica formal y disputativa) 1750 y 1751 (Fisica) y 1752
(Animastica), con pocas referencias explicitas al Eximio: las adhesiones
mas explicitas se registran en la Ldgica Mayor y en el tema de los
universales, donde incluso transcribe algunos parrafos. Francisco Trias
SJ*, que al parecer dicté el curso siguiente de Fisica (1752), también
preocupado en la confrontacion con los tomistas, sigue a Suarez sobre

%3 Ibid., p. 68-73.

% Ibid., p. 73-76.

% |bid., p. 73-86 y 204-221.
% Ibid., p. 96-112.
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todo en el tema de la relacion entre materia prima y formas sustancial y
accidental, defendiendo la existencia real de los accidentes frente a los
atomistas.

Mateo Folch SJ*, en 1754 sigue tesis generales suaristas y en
algunos casos lo defiende especialmente contra objetores, por ejemplo en
la larga controversia sobre la predeterminacion fisica.

José Hernandez SJ*, en 1761, sigue tesis suaristas en su concepto de
materia prima, apetito formal, argumentos negatorios de la forma
cadaveris, operatividad inmediata de la sustancia, posibilidad de la
interpenetracion, de la bilocacion circunscriptiva y del vacio coacervado
o sensible. El curso sin fecha de José Yarza SJ*° también se orienta a la
controversia, sigue en general tesis suaristas pero sin menciones
explicitas y concretas.

Ademas de estos profesores identificados, se conservan varios trabajos
anonimos, pero claramente jesuitas, de distintos afios, aunque todos
cercanos a la expulsién, con excepcion de uno, probablemente de
Jeronimo de Escobar (1628, Quito): s/f (c.p. XVIII, Hurtado de la
Beatitud (?, Logica), 1742 (Ldgica), 1757 (Fisica), 1762 (Logica), 1763
(Fisica), 1764 (Metafisica), s/f (Fisica, c.m. XVII1)*°. Ellos reproducen
la situacién anteriormente mencionada: ninguno trae formula de adhesion
al Eximio, se lo usa junto con otros autores de la Orden, se lo sigue
puntualmente en casi los mismos temas y en funcion de las controversias.

47 Ibid., p. 112-121.

48 Ibid., p., 139-146.

4 |bid., p. 186-188.

%0 Analizados en Ibid., pp. 269 ss, 246 ss, 121 ss, 252 s, 146 ss, 154 ss 'y 169 ss
respectivamente.
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El de 1628 (?) no cita expresamente a Suérez, aunque contiene algunas
tesis suyas, pero como son también expresiones generales y bastante
comunes a la escolastica es dificil precisar el grado de adhesion. En
cambio el de Hurtado de la Beatitud (?) sostiene predominantemente tesis
suaristas aunque lo menciona poco.

He hallado un solo caso de mentalidad concordistica, un anénimo sin
fecha, probablemente de la primera mitad del XVIII, titulado
“Instituciones dialécticas segun el Angélico y el Eximio™®!; aunque el
manuscrito no tiene constancias internas que permitan adscribirlo a un
jesuita, sabemos que fueron ellos méas proclives a adherir a algunas tesis
tomistas que a la inversa. Las cuestiones se responden por ambos
autores, comparando sus puntos divergentes y tratando en cierto modo de
minimizarlos. Sin embargo en los puntos de real alternativa entre
tomismo y suarismo, opta regularmente por este Gltimo: la logica no es
una cualidad simple ni indivisible como habito cientifico, defensa de la
precision objetiva, la predicacion solo alcanza el singular, la especie no
puede tener un solo individuo, de los predicables puede abstraerse un
género comun con respecto a ellos, de los conceptos de Dios y creatura y
de sustancia y accidente puede abstraerse una nocién comun de ente, un
mismo acto del intelecto puede ser simultaneamente cientifico, opinativo
y fideista.

En sintesis, apreciamos que con el paso del tiempo los contenidos
curriculares tienden a estereotiparse y detenerse en el interés
controversial. En esta situacion la especificidad de los autores jesuitas se
va perdiendo en beneficio de fijar posiciones comunes frente a tomistas y
escotistas. Entonces los argumentos de Suérez son preferidos en algunos
temas y los de otros autores en otros, incluso aunque el Eximio sostenga

°1 Analizado en Ibid., pp. 286-292.
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lo mismo. Los puntos en que los argumentos de Suérez son preferidos
parecen ser los siguientes: en Ldgica, la complejidad del habito 16gico
cientifico, la univocidad de todo concepto 0 nocion, la precision objetiva,
la posible coexistencia simultanea de ciencia, fe y opinion en el mismo
intelecto; en Fisica la teoria de la materia primera, la operatividad
sustancial, la critica al escotismo, la critica al tomismo en el tema de la
concurrencia divina al movimiento; en Metafisica la critica a la teoria
tomista de la analogia del ente, a la del concurso divino, la definicion de
los modos entitativos (posibilidad e imposibilidad).

También es interesante sefialar desarrollos en zonas mas periféricas.
Incluyo aqui la Capitania General de Chile y el Alto Perd. Por motivos de
simplificacion, incluyo en este acdpite —sin concordancia historica exacta,
porque el virreinato fue creado después— lo que corresponde a las
Audiencias de Santafé, Quito y Caracas.

Con respecto a la Audiencia de Caracas, la historia de su filosofia
sigue siendo bastante desconocida y poco transitada, si exceptuamos los
importantes trabajos de J. Garcia Bacca®® lldefonso Leal®® y Angel
Mufioz Garcia>*. Ateniéndonos a estas investigaciones, debemos concluir

52 Su obra fundamental es Antologia del pensamiento filoséfico venezolano,
siglos XVII-XVIII, Caracas, Ministerio de Educacion, 1954-1964, 3 vols., y
numerosos trabajos sobre filosofia venezolana.

%3 Ha trabajado especialmente la historia de la universidad caraquefia; estudios
recogidos sobre todo en Historia de la Universidad de Caracas, Caracas, 1963 y
El Claustro de la Universidad y su historia, Caracas, 1970 y 1979, 2 vols.

5 Mufioz ha editado Axiomata caracensia (Maracaibo, 1994) y Antonio José
Sudrez de Urbina: “Cursus philosophicus”, vol. 1, Logica (Maracaibo, 1995, en
colaboracion con L. Velazquez y M. Liuzzo). Con especial referencia a la
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que los profesores jesuitas (de los que no quedan documentos académicos
significativos) seguian la linea de la Orden y por tanto se aproximarian a
la situacion que registramos en Santafé.

En cuanto a la Audiencia de Quito, también el material documental
jesuita es escaso y referido sobre todo a fines del XVII'y el XVIII*®, Se
sabe que a las materias tradicionales del curriculo filoséfico-teoldgico
(latin, filosofia escolastica, teologia dogmatica y moral) los jesuitas
afiadieron algunas materias (0 mas bien contenidos) cientificos
experimentales, pero no consta de qué modo los compaginaron con la
doctrina basica, aunque podemos colegir que también seria en forma
similar a la santaferefia. Sin duda el principal exponente filoséfico
quitefio antes de la ilustracion es el jesuita Juan Bautista Aguirre, del cual
se conserva el Curso de Fisica>®, al que podemos considerar un buen
exponente de la situacion filosofica de la filosofia quitefia a mediados del
XVIII (en la Universidad de San Gregorio). Uno de los rasgos es la
importancia que los jesuitas (o al menos un grupo de ellos) conceden a la
fisica entre las materias del trienio (en lo que se aproxima mas a la
tendencia rioplatense que a la santaferefia), incluyendo contenidos de la

Compafiia en Venezuela, v. José del Rey Fajardo, Biobibliografia de los jesuitas
en la Venezuela colonial, Caracas, Universidad Catdlica, 1974.

% Cf. Jaime Rubio Angulo, “La filosofia en la Real Audiencia de Quito”, La
filosofia en la América colonial cit., p. 205 ss. Sobre los jesuitas v. Sanchez
Astudillo SJ, Textos y catedraticos jesuitas en Quito Colonial. Estudio y
bibliografia, Quito, Casa de la cultura ecuatoriana, 1959.

% Una traduccién de su Physica, hecha por Federico Yépez, fue editada por la
Pontificia Universidad Catélica del Ecuador y el Banco Central del Ecuador, en
1982. En el Estudio Introductorio, Julio Teran Dutari SJ sefiala que Aguirre
sigue regularmente a Suérez en los puntos en que éste se aparta de Tomas de
Aquino, e incluso lleva mas adelante su posicién racionalista. Por ello también
resulta una mas acentuada separacién de Filosofia y Teologia.
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ciencia experimental. En cuanto a la parte doctrinaria, es un
neoaristotélico con algunas adhesiones suaristas, al cual habria que
vincularlo —como sefiala Jaime Rubio Angulo®— mas bien por el comin
espiritu moderno, que por las tesis en concreto.

A pesar de que Lima fue el gran centro colonial sudamericano, las
vicisitudes histdricas han destruido una parte sustancial de su pasado
colonial académico, y hoy carecemos de fuentes documentales
significativas sobre la ensefianza de la filosofia en zona peruana, por lo
que debemos atenernos a fuentes indirectas y secundarias. Recordemos
que al Orden se establecio en el virreinato en 1568. Los jesuitas peruanos
recibieron una influencia casi directa de Suarez a través de Juan Perlin, a
quien el mismo Doctor Eximio consideraba posible sucesor suyo y
continuador de su obra®®. Perlin ensefié en Lima, el Cuzco y Quito, en
vida del maestro, y aunque luego a instancias suyas regres6 a Espafia,
lleg6 a Pert Lope de Atienza, también suarista, quien fue Rector del
Colegio de San Pablo en Lima y colaboré en la obra de José de Acosta.
Este, que fue sin duda el mas destacado jesuita de la region en el siglo
XVI*, realizd una obra muy especial sobre el tema indigena (la Historia

57 Art. cit., p. 210.

58 Cf. Furlong, Nacimiento y desarrollo de la filosofia... cit. p. 203, que a su vez
se remite a la obra de Raul de Scorraile, ElI P. Francisco Suarez, Barcelona,
1917, t. 2, p. 214. Sobre la actuacion y miembros de la Compafiia v. Enrique
Torres Saldamando, Los antiguos jesuitas del Perd. Biografias, apuntes para su
historia, Lima, Imp. Liberal, 1882.

59 Sobre el pensamiento y la obra de Acosta, v. el prolijo estudio de Luciano
Perefia (“José de Acosta. Proyecto de sociedad colonial. Pacificacion y
colonizacion™) en su edicion del De procuranda indorum salute, Madrid,
C.S.I.C. Corpus Hispanorum de Pace, 1984, pp.3-46). Sobre los aspectos
filos6ficos v. Maria Luisa Rivara de Tuesta, “La filosofia en el Pert colonial”,
La filosofia en la América colonial, cit., pp. 229-231.
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natural y moral de las Indias y De procuranda indorum salute) pero que
caen fuera de mi cometido. En su ensefianza académica siguio la linea de
Atienza. Su mayor obra docente no pertenece a la filosofia sino de la
teologia (Tractatus aliquot de Theologia et de Sacra Scriptura) ya que
ejercio por varios afios la regencia de esa catedra. En cuanto a Esteban de
Avila, el primer maestro de teologia de la Universidad de San Marcos, su
ensefianza se refiere a temas mas bien canodnicos y en teologia moral
sigue a Navarrete, por lo cual su adhesion a Suéarez es mas bien general y
difusa.

En el siglo XVII la mayor figura es Juan Pérez de Menacho® (limefio,
m. 1626), sucesor del P. Avila en la catedra de Teologia. Ninguna de las
obras que conservamos versa sobre Filosofia, pero podemos colegir por
ellas su adhesion también general y difusa al suarismo, ya que
concretamente en algunos puntos de sus Comentarios Teologicos adopta
también posiciones vecinas al tomismo (temas de la virtud y la beatitud,
por ejemplo) e incluso escribié un Comentario a la filosofia de Santo
Tomés destinado a los alumnos.

A la misma época pertenece Alonso de Pefiafiel®, también limefio,
muerto en 1657. Su Cursus philosophicus fue parcialmente editado en
Lyon en 1653 (tres de sus cuatro tomos) aunque en Peru no se conservan
ejemplares luego de la destruccion de la Biblioteca de Lima, durante la
guerra con Chile en 1879. Sabemos que esta obra fue adoptada para las
escuelas del Perd y que la Universidad de San Marcos también pidio
autorizacion para publicarla, estableciendo en una reunién de claustro, en
forma excepcional, que su obra fuese publicamente leida en la
Universidad. Por referencias inferimos que Pefiafiel siguié la linea

60 Cf. art. cit., p. 232.
61 Ibid., p. 234.
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suarista con cierta originalidad y sobre todo con rigor metodoldgico y
argumentativo. Su hermano Leonardo de Pefiafiel®? (muerto en 1652),
ademas de varias obras teoldgicas, escribio en 1632 un comentario a la
Metafisica de Aristoteles con fuerte influencia de Suarez. También el
segoviano Diego de Avendafio®® (m. 1688) se muestra influido por
Suérez, y aunque la obra que conservamos es teoldgica (sobre todo
Problemata Theologica) es dable inferir de ella su adhesion filosofica,
especialmente en metafisica. En cambio resulta menos adicto al maestro
de la Orden el jesuita Nicolas de Olea® (1635-1705) al parecer el
primero que en Per( introdujo innovaciones que rompen con la férrea
tradicion escolastica, citando y adoptando -si bien parcialmente—
doctrinas de autores renacentistas y modernos. Su obra filoséfica
principal, Tripartita Scholasticae Philosohiae trienalis in Logicam,
Physicam et Metaphysicam Aristotelis, fue impresa en Lima en 1693 (2
v); anteriormente habia escrito un manual de filosofia (en 1787) y un
curso de Artes (1693).

Otros jesuitas de que se conservan noticias® son José de Aguilar (m.
1708) y Martin de Jauregui (m. 1713), discipulo éste de Leonardo de
Pefafiel. En ambos casos hay adhesiones generales a la tradicién de la
Compafiia, pero con introduccion de doctrinas ajenas a ella, sobre todo de
Santo Tomas.

62 Ibid., p. 235

63 Ibid., p. 235-236.
6 Ibid., p 236-237.
% Ibid., pp. 137-138.
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En la Capitania General de Chile®, los jesuitas obtienen el derecho de
que su convento en Santiago confiera grados en 1623, aunque la
organizacion de sus cursos es anterior. Esta institucion lleva el nombre de
Colegio Méximo de San Miguel, y sus titulos siguieron valiendo no solo
hasta la ereccion de la Universidad de San Felipe, sino hasta la expulsion.
Conforme a los datos que poseemos, las catedras de Filosofia (fueron dos
desde 1699) seguian a Francisco Toledo y Antonio Rubio en Ldgica, a
Avristételes en Fisica, Metafisica y Etica, siguiendo la interpretacion de
Tomés de Aquino. Desde fines del XVII se acentla la tendencia suarista
en las doctrinas disputadas.

Entre los profesores de cuya docencia tenemos constancias, un lugar
destacado lo ocupa Miguel de Vifias®” (m. 1718) que escribi6 una obra de
filosofia. Nacido en Espafia, ensefié en Chile desde 1680, llegando a ser
varias veces rector de la Universidad jesuita. Su obra Philosophia
Scholastica en tres volimenes, fue editada en Génova en 1709 y es
importante porque ilustra el plan de la Compafiia para el trienio filosofico
en esa época y region. Proclama seguimiento a Santo Tomas, pero es
bastante libre con respecto a las doctrinas concretas, y otro tanto vale
para Suarez al que también sigue parcialmente. Furlong lo menciona

86 Sobre la filosofia en Chile, v. Ismael Quiles, “Manuscritos filosoficos de la
época colonial en Chile”, Ciencia y fe 9, 1953, n. 34: 39-61.

67 Ver Mirko Skarica, “Los inicios de la filosofia en Chile”, La filosofia en
América colonial, cit., p. 328-331; también se ocup6 bastante extensamente
Walter Habish Spindola, En torno a la filosofia en Chile (1594-1810), Santiago
de Chile, Universidad Catdlica, 1963, p. 45 ss. sefialando que el hecho de haber
publicado una obra lo coloca en un lugar excepcional entre sus compafieros de la
misma época y region.
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como un caso de libertad de conciencia docente, basado en su propia
frase: “In Sancti Doctoris verba non juravimus”®.

En cuanto al Rio de la Plata incluyo bajo esta denominacion los
territorios que comprendio el virreinato homénimo (tardo colonial, 1776)
y que corresponde a los actuales paises Argentina, Paraguay y Uruguay,
pero casi no poseemos datos de la ensefianza conventual en Paraguay. En
Uruguay las catedras de Filosofia son posteriores a la expulsion. En esta
region la influencia suarista es temprana, pues data de la época de la
venida de Juan de Atienza, amigo y condiscipulo de Suérez, a quien ya
me referi y que fue fundador de la Provincia Jesuita del Paraguay®. Otro
testigo de la época es el P. Diego de Torres SJ’°, primer Provincial del
Paraguay (1607) y fundador del Colegio Maximo de Cérdoba que luego
fue la Universidad de San Ignacio. En sus informes de febrero de 1613, el
P. Torres notifica que los estudios de Teologia, ya comenzados, siguen en
lo posible a Suérez, sin abandonar al P. Gabriel Vazquez, antes muy
recomendado. En 1614 se afiade que la filosofia se inspira sobre todo en
Rubio™. La situacion es comprensible: en teologia, disciplina regida por
la doctrina tomista, se utilizaba a Suarez como “expositor” o “renovador”
de S. Tomas (o sea, de los temas teoldgicos escolasticos sistematizados
por el Aquinate), mientras que en Filosofia se contaba con una obra

% Furlong, Nacimiento y desarrollo... cit. p. 29, que también cita algunas frases
de Vifas en el sentido de admirar pero no dogmatizar a Aristételes.

%9 Furlong, Nacimiento y desarrollo... cit., p. 202, donde también aclara que el
Francisco Suarez mencionado en la Provisién Real de 1598 para pasar a
América no es el Doctor Eximio sino un homénimo que, como él, ingresé a la
Orden en 1564, pero que era unos afios menor.

0 Ibid., p. 203 ss.

L 1bid., p. 204, recogiendo también los datos aportados por Pablo Pastells,
Historia de la Compaiiia de JesUs en el Paraguay, Madrid, 1916, t. 1, p. 353.
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importante y muy reconocida en América, casi contemporanea a las
Disputationes Metaphysicae (de 1587) que es la del P. Rubio. Los cinco
volimenes de su Curso filosofico sirvieron de texto y fueron muy
estimados en Alcald, por lo cual es natural que inspirasen también la
ensefianza jesuita rioplatense. Sin embargo, como afirma Furlong’?, es
claro que la obra filoséfica del Eximio debia conocerse, pues consta que
se leia en Cdérdoba su obra teolégica (De Deo uno et trino, De Verbo
Incarnato) e incluso obras posteriores a las Disputaciones, como De
legibus (de 1612). Por otra parte, el mismo Rubio coincidia con Suarez
en muchos puntos centrales de la filosofia, pues ambos afirmaban que la
materia tiene existencia propia independiente de la forma, que la
verdadera analogia es la de atribucion, que la inteligencia conoce
directamente el singular, que esencia y existencia no se distinguen
realmente, que no es necesaria la mocién previa, que repugna la creacion
ab aeterno en las creaturas sucesivas. En realidad resulta dificil
determinar las adhesiones individuales, sobre todo cuando se cita a
ambos, lo que es bastante corriente en los documentos conservados.

Ademas de la recepcion de las consabidas tesis suarecianas en el
curriculo, hay otro aspecto que mencionar. Entre la documentacion
rioplatense analizada por Furlong”, merecen destacarse unas
conclusiones filoséficas sobre el origen del poder, de neto corte suarista.
Se conservaban en el Convento de Santo Domingo de Buenos Aires, sin
portada, ni indicacién de autor ni fecha. En el Seminario de Catamarca se
hallaron conclusiones del mismo tenor defendidas por los alumnos del P.
Antonio Torquemada, que fue profesor en esa ciudad entre 1708 y 1710.
Son siete conclusiones con afirmaciones como: “el principado politico no
viene inmediata sino mediatamente de Dios”, “Dios sdlo confiere la

72 |bid., p. 205.
3 Ob. cit. p., 213.
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potestad suprema a la comunidad” y ella “aun cuando haya sido
transferida al principe, queda retenida in habitu por el pueblo, pero este
no la puede restringir ni abrogar sino en casos muy graves”’*. Podemos
decir entonces que durante el siglo XVII y comienzos del XVIII las tesis
de Suéarez eran conocidas, difundidas y defendidas en el Rio de la Plata,
entre los jesuitas, con preferencia a las tesis aristotélicas o tomistas en
materia de filosofia politica y social.

Conservamos documentacion académica de algunos jesuitas del siglo
XVIII. José Angulo SJ” dictd un curso de Logica en 1730. Suarez es
mencionado repetidamente, junto con muchos otros maestros jesuitas y
ajenos. En varios casos se citan juntos diferentes escolasticos (por
ejemplo Tomas de Aquino y Sudrez) para apoyar tesis comunes
escolasticas. En otros casos se asumen tesis especiales: negacion de toda
distincion real o formal entre los grados metafisicos, la univocidad de la
nocion de ente. Sobre todo, su adhesion suarista se aprecia en temas
discutidos dentro de la Orden, por ejemplo, en el tema de la relacion
predicamental, en que sigue a Suarez contra Rubio y Molina. Sin
embargo, junto a Suarez y tan a menudo como a él, en estos casos

4 Ibid., y basandose en estos datos, asi como en las afirmaciones del Obispo de
Asuncion en 1757 sobre el poder e influencia de los jesuitas, insiste en que su
influjo fue determinante en la doctrina independentista argentina, cuyo
“contrato” no es el de Rousseau sino el de Suarez (cf. p. 585 ss.). Este parecer ha
sido hoy abandonado, lo que no impide admitir que efectivamente hubo influjo
politico suareciano en nuestras tierras, aunque aln reste por precisar su
magnitud.

> Ha sido estudiado por Aurelio Tanodi, “Rationalis philosophia viretum.
Apuntes de logica dictada por el P. José Angulo SJ en la Universidad de
Cordoba, tomados por Juan Manuel Acasuso, en el afio 1730, Revista de
Humanidades (Cérdoba) n. 1, 1958: 187-189 y por Alberto Caturelli, “La
I6gica-metafisica del P. José Angulo SJ”, Sapientia, 32, 1977: 286-312.
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menciona a Arriaga y a Ulloa, que parecen ser sus tres principales
fuentes.

Nicolas Plantich SJ ensefio Ldgica en Cérdoba, en 1751. Es un caso
interesante’® porque se trata de un croata (imperio austriaco) llegado
pocos afios antes y que al parecer terming sus estudios de teologia en
Cordoba. Formado inicialmente en Viena, no maneja mucha bibliografia
espafiola y seguramente solo la conocida en aulas cordobesas. Sus
mentores son Arriaga, Hurtado, Soler, Vazquez, lzquierdo y Rubio. Por
tanto, apreciamos que coincide con Suarez en la medida en que éste
coincide con Rubio y Véazquez en las tesis que podriamos Ilamar
“doctrina comun” jesuita. Podemos colegir que, si bien en Cordoba sin
duda se conocia la obra de Suérez, ella no era bibliografia obligatoria
para los profesores.

Benito Riva SJ dicté un curso de Fisica en 1763’’, con muchas
aproximaciones a la ciencia experimental. En un curso con
abundantisimas citas, Ilama la atencion las escasas menciones a
escolasticos, incluyendo Suarez. Riva es un profesor que en muchas
ocasiones prefiere las doctrinas modernas a las peripatéticas (por ejemplo
en la definicion de materia, o de forma sustancial, vacio, fendmenos
fisicos, etc.); su ensefianza deja poco lugar a disputas escolasticas, y por
tanto s6lo podemos pensar que hay un débil e indirecto eco suareciano
en algunos puntos mas “filos6ficos” de la Fisica: concepto de creacion,
rechazo de la doctrina tomista de los accidentes absolutos, considerable
extension de la posibilidad de fendmenos “por potencia divina absoluta”.

6 He estudiado el manuscrito de su curso en La ensefianza de la filosofia en
tiempos de la colonia. Analisis de cursos manuscritos, Buenos Aires, FECIC,
1979, p. 197-214.

" Ibid., pp. 215-240.
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Est4 claro que hacia mediados del siglo XVIII los jesuitas rioplatenses
producen una significativa apertura curricular a los contenidos teoricos
modernos y estos comenzaron a desplazar la preponderancia de los
maestros escolasticos, sean Tomas de Aquino o Suarez. En este aspecto
el profesor Rivas fue acompafado por otros compafieros, como Domingo
Muriel y Tomés Falkner.

En sintesis. En primer lugar, en América es escasa, por no decir
inexistente, la recepcién completa del sistema suarista, con todas o sus
mas importantes tesis. Los profesores suaristas, aun los mas conspicuos,
responden a la vez a otras fuentes no siempre complementarias. Por ello,
la modalidad mas habitual de seguimiento suarista es una férmula general
de adhesion con recepcion doctrinaria parcial. La férmula consiste
habitualmente en mencionar a Suéarez en primer lugar entre los maestros a
seguir, 0 a veces mencionando solo a el. Esto no impide completar las
fuentes con otros autores jesuitas o0 ajenos. Observamos que, en estos
casos, la adhesion a Suérez se refiere al elenco de tesis que podriamos
llamar “doctrina comun” jesuita, y la preferencia por el Eximio se
expresa por el uso de sus argumentos, con preferencia a los de otros. Hay
también casos de adhesion parcial con intento ecléctico. Es la modalidad
que toman —en algunas regiones— los cursos jesuitas de la Gltima época, a
partir de 1750, parcialmente influidos por el movimiento novator, que se
aprecia en algunas disciplinas como Logica y Fisica. Las adhesiones
académicas disminuyen (las férmulas se centran en la adhesion
hagiografica a la Orden) y las tesis se enuncian en forma mas neutra, con
argumentos a favor y en contra tomados de diferentes fuentes. Incluso a
veces el profesor no manifiesta explicitamente su propio punto de vista.
En estos casos hay un intento de incorporar, aunque sélo como noticia
erudita, los adelantos del experimentalismo del siglo XVII y mencionar
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algunas de las controversias con soluciones censuradas (heliocentrismo,
edad y formacion del mundo, etc.).

I11. Fuentes usadas en la Colonia
1. Fuentes mencionadas

Me referiré aqui a las fuentes de uso y consulta de profesores y
alumnos, no a obras filosoficas que los laicos cultos leyeras y/o tuvieran
en sus bibliotecas personales. Por lo tanto, las obras que deben rastrearse
ahora se refieren exclusivamente al curriculo de Filosofia. Dado que s6lo
se ha trabajado con una parte del material documental conservado en toda
la region los datos que aqui se anotan deben ser considerados como de
version minima, puesto que aparecen efectivamente en la documentacion
estudiada (y también, como se verd, en algunos repositorios), pero de
estos resultados no puede inferirse la inexistencia de otras. De todos
modos, también puede estimarse que los datos obtenidos representan
adecuadamente el perfil bibliogréafico con que se contaba en la colonia y
que las correcciones, que inevitablemente habra en el futuro, no lo
alteraran sustancialmente.

El curriculum de Filosofia, tal como se aplicd entre nosotros y como
ya se ha dicho, es esencialmente el propio de la Facultad de Artes tardo-
medieval que sufrid luego algunas, aungue pocas variaciones. En
principio se cursaba un trienio, a veces (sobre todo los estudios
eclesiasticos que no conferian grados mayores) reducido a un bienio.

Las materias propias del trienio son: Logica, Fisica y Metafisica; es
decir que se cursaba una materia por afio, con bastante profundidad. La
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base de la ensefianza de toda la universidad escoléstica, hasta fines del
siglo XVIII fue Aristételes, por lo cual muchos manuales se limitan a
comentar, en forma de cuestiones, los respectivos libros del Estagirita.
Estas cuestiones, cada vez mas numerosas, hallaron diferentes soluciones,
mas o0 menos acordes con el aristotelismo histérico, y desembocaron en
profundas divergencias entre las escuelas. La mayoria de los grandes
tratados de los siglos XVI y XVII dedican una parte sustancial a estas
cuestiones, para las cuales habia varios maestros, generalmente regentes
de sus respectivas Ordenes. Asi, los dominicos seguian a Tomas de
Aquino, los franciscanos a Escoto y los jesuitas a Suarez, aunque muchas
veces en forma matizada y ecléctica. Todo esto ya ha sido tratado
anteriormente y aqui me ocuparé especialmente de las obras de estos
autores y de sus comentadores que han sido recibidas y usadas en los
centros coloniales.

2. Repositorios
2.1. Las bibliotecas de las instituciones docentes

La dotacion de una biblioteca apropiada para los estudios que imparte,
es una de las tareas esenciales de la Universidad, y esto ha sido asi desde
sus origenes medievales. Bibliografia y biblioteca son exigencias
ineludibles pues, de los estudios universitarios, y como tales se
plantearon en nuestras universidades y colegios mayores. La busqueda,
seleccion y presentacion de la bibliografia de estudio es tarea del
profesor, la implementacién de la biblioteca es tarea de las autoridades
administrativas y académicas. Para que haya un resultado aceptable
deben darse algunas condiciones minimas: 1. acuerdo entre ambas
instancias (lo que tiene la biblioteca es lo que indica el profesor y
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viceversa); 2. el profesor debe estar actualizado: 3. la biblioteca debe
disponer de fondos econdémicos y medios adecuados para actualizarse.

Estas minimas y razonables condiciones no siempre fueron —ni son—
faciles de cumplir. Particularmente en nuestra colonia, no era facil (y a
veces ni siquiera posible) la actualizacion bibliogréfica del profesor, ni
tampoco la dotacion, no digo 6ptima, sino aceptable, de una biblioteca. Si
tenemos en cuenta las condiciones reales de vida colonial en sus primeros
tiempos, y durante todo el periodo en algunas zonas marginales,
deberemos concluir que resulta admirable el haber fundado y sostenido
bibliotecas y repositos de un nivel no desdefiable en comparacion con los
metropolitanos.

Teniendo en cuenta las modificaciones tedricas de las disciplinas
filosoficas, es claro que la formacion de una biblioteca académica no es
necesariamente homogénea. Depende tanto de la disciplina filosofica
como de la escuela escolastica que se siga, y también de circunstancias
locales que determinan preferencias. Sin embargo, es posible presentar un
cuadro de las existencias inexcusables en una biblioteca universitaria de
filosofia para los siglos XVII y XVIII.

Los estudios de Filosofia tenian un disefio curricular establecido y por
tanto también cierta bibliografia basica. En este sentido tanto los
profesores como las bibliotecas coincidian en principio. De alli que haya
modelos curriculares, cuyas variantes muchas veces dependen de la
institucion que los aplica. Por eso tenemos modelos generales
escolasticos para los siglos que nos ocupan, y variantes que dependen de
los maestros escogidos, sobre todo en las tesis que se defienden. Por la
misma razon, existen “bibliotecas modelos” de los distintos campos. En
este trabajo mencionaré¢ en primer lugar los “modelos” establecidos en la
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tradicion metropolitana y luego analizaré —hasta donde me es posible— si,
y en qué medida, fueron incorporados en nuestras bibliotecas.

2.2. La “biblioteca modelo”

Las bibliotecas de Filosofia’®, en cuanto esta disciplina aparece ligada
a la ensefianza teoldgica, por lo menos hasta comienzos del siglo XVIII,
se inspiran en los antiguos modelos de bibliotecas monasticas. Dado que
la mayoria de los estudiantes eran clérigos, las bibliotecas universitarias,
asi como la de los conventos con facultad de conferir grados, en principio
toman como modelo la estructura de una biblioteca basica de filosofia y
teologia.

Como ejemplo de una propuesta de este tipo de biblioteca, tomemos la
obra del P. Juan Mabillon, que publicé en Paris, en 1662 un trabajo sobre
este tema, que tuvo numerosas ediciones y traducciones y mucha
aceptacion hasta finales del siglo XVII’. Mabillon, un monje
benedictino caracterizado como rigorista en moral y galicano moderado,

8 Tomo la propuesta de comparar las bibliotecas reales como una “biblioteca
modelo” de José Maria Serrano Prada, Catalogo sistematico de la Biblioteca del
Colegio de Misiones y Universidad del Cauca: siglos XV-XVIII. Historia y
evaluacion de las colecciones, Popayan, Universidad del Cauca, 94. Dice el
autor: “Una de las formas de evaluar el caricter y composicion de una
biblioteca, es la de cotejarla con un esquema prototipo, tanto en lo que respecta
a la existencia de los libros en si, como en su relacién con el conocimiento que
transmiten ligado a un programa de estudios, o de los delineamientos
establecidos por los especialistas a través de los tiempos” (p. 64).

9 Aqui se usa: Juan Mabillon, Tratado de los estudios monasticos, dividido en
tres partes. Con una lista de las principales dificultades que se encuentran en
cada siglo en la lectura de los Originales, y un Catélogo de libros selectos, para
componer una Biblioteca Eclesiastica, Madrid, Blas Roman, 1779.
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presenta un cuadro muy completo de los autores teolégicos y filosoficos
que estaban en juego en su época, sin duda muy influida por la
controversia jansenita. En cierto modo esto también fue valido para
Espafia, o que permite usar su propuesta como un modelo comparativo
valido®. Dejando de lado todo lo relativo a Teologia y Derecho
Canonico, vamos a ver la propuesta de Mabillon para la Filosofia, de la
gue se ocupa en su capitulo 19. Los autores clasicos sefialados son
Platon, Aristdteles, Cicerdn y Séneca. De los escolasticos opta por Tomas
de Aquino, selecciona varias obras de Descartes y de Pascal (algunas mas
bien cientificas que filosdficas) y también Malebranche. Mabillon no
consideraba conveniente que los monjes se ocupasen de la Fisica, y le
parecia mejor la Medicina. Sin embargo, aconseja algunos autores, entre
ellos Boyle. En cuanto a la matematica, ya disciplina inexcusable en su
tiempo, aconseja al jesuita Clavio. Mabillon es consciente de la
limitaciéon de su lista, y para completarla remite a los catalogos de las
bibliotecas barberiana y oxoniense. En su conjunto, esta propuesta,
propia del siglo XVII, resulta interesante méas bien por la amplitud de su
temario que por las obras en si mencionadas, que son relativamente
pocas. En especial, se omite la mencion de manuales universitarios y
tratados generales o cursos completos.

La importancia de estos tratados y cursos, que aumenta cada vez mas,
hasta reemplazar didacticamente a los autores clasicos, cuya lectura
sustituyen, se relaciona con los sucesivos planes de estudio propuestos.
Digamos, en lineas generales, que estos planes sufren una alteracion
bastante profunda a comienzos del siglo XVIII y durante todo el siglo
van sucediéndose las “actualizaciones”. Concretamente, durante el
periodo ilustrado, se sucedieron las reformas tanto en Espafia como en
Ameérica, si bien nuestra universidad sélo tangencialmente fue afectada.

80 Cf. Serrano Prada, ob. cit. p. 67 ss.
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En general, durante todo el siglo XVIII, la filosofia se esforzd por
incorporar tanto nuevos autores como nuevas perspectivas. Las reformas
mas importantes sin duda fueron las orientadas por el movimiento
ilustrado, tanto en Europa como en América. En la Metropoli tenemos
que mencionar los nuevos planes de la Universidad de Salamanca (1771),
del Colegio de Calatrava, por Jovellanos (1790), de la Universidad de
Valencia (1793) y otros. En América son importantes el plan de Pérez
Calama para la Universidad de Santo Tomas de Quito (1791), el plan de
Moreno y Escandon para Nueva Granada (1774) y otros. Entre nosotros,
para la Universidad de Coérdoba, debemos mencionar el plan del Obispo
San Alberto y luego el del Dean Funes. En filosofia, aunque los autores
recomendados varien, se insiste en abreviar las largas e indtiles
controversias, y usar autores mas modernos e introducir conocimientos
de matematicas y ciencia experimental.

En los afios del virreinato, la falta de bibliotecas académicas
importantes se suple con algunas bibliotecas privadas. Como
caracteristicas de la nueva orientacion de bibliotecas, Daisy Ripodas
Ardanaz ha sefialado: la sustitucion de obras de moral probabilista
(sostenida por los jesuitas) por otras probabilioristas (Amat de Graveson,
Noel Alexandre, Gonbet, Genet y sobre todo Concina); la incorporacion
de obras juridicas decididamente regalistas; la introduccién de nuevas
obras de historia, ciencia y economia politica, y ensayos variados sobre el
mundo fisico y moral®.

81 D. Ripodas Ardanas, “Libros, Bibliotecas y lecturas”, en Nueva historia de la
Nacion Argentina, Buenos Aires, Academia Nacional de la Historia y Ed.
Planeta, 1999, T. 3, cap. 264.
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2.3. Bibliotecas coloniales®

Para reconstruir el acerbo bibliografico colonial disponemos sobre
todo de dos recursos: por una parte, los remanentes actuales conservados
en el mismo repositorio original o en otros. En segundo lugar, la
reconstruccion a través de los inventarios. Hay algunos trabajos
importantes y notablemente completos, referidos a fondos puntuales, pero
por cierto falta un elenco amplio que permita extraer consecuencias
seguras. Aqui me limito a los casos que he estudiado personalmente.

2.3.1. Nueva Espariia

Para la tarea reconstructiva es importante tener en cuenta, por lo que a
Meéxico se refiere, algunas obras de conjunto, comenzando por la pionera
de Emeterio Valverde Téllez, Critica filosofica, o estudio bibliografico y
critico de las obras de filosofia escritas, traducidas o publicadas en
México desde el siglo XVI hasta nuestros dias, Meéxico, Tip. Suc.

82 He justificado metodolégicamente el analisis bibliotecolégico como fuente
para la reconstruccion histdrica en varios trabajos, especialmente: “Bibliografia
newtoniana en el Rio de la Plata colonial”, en C. A. Lértora Mendoza (comp.)
Newton en América, Simposio del I11 Congreso Latinoamericano de Historia de
la Ciencia, Bs. As. Ed. FEPAI, 1995: 81-101; “Filosofia en Cérdoba colonial:
bibliografia y biblioteca”, en Marcela Aspell y Carlos A. Page (comp.), La
biblioteca jesuitica de la Universidad Nacional de Cdérdoba, Cérdoba, Ed.
Eudecor, 2000: 103-122 y “Bibliotecas coloniales franciscanas rioplatenses”,
Primer Congreso Sudamericano de Historia, Santa Cruz de la Sierra, agosto
2003, Actas, Santa Cruz, Museo de Historia e IPGH, 2004, CD s/ indice. Ha
trabajado este tema, pero referido a estudios historico-criticos, Maria Cristina
Vera de Flachs en “La ilustracion. Tradicionales y novedosas fuentes”, en M. C.
Vera de Flachs, (comp.), Universidad e llustracion en América. Nuevas
perspectivas, Cérdoba (Argentina), 2002: 159-195.
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Francisco Diaz de Leon, 1904; el ya clésico trabajo de Nicolas Ledn,
Bibliografia mexicana del siglo XVIII, México, Tip. Suc. Francisco Diaz
de Ledn, 1902, 5 v. y mas recientemente la exposicion global de Ignacio
Osorio Romero, Historia de las bibliotecas novohispanas, Meéxico,
Direccion General de Bibliotecas, 1986.

2.3.2. Rio de la Plata

Lo mé&s importante, como es obvio, es la biblioteca jesuitica de la
Universidad de Cérdoba y su composicion, tema que ha dado mucho que
hablar y escribir®. No es posible aqui historiar sus avatares desde la
Expulsion, ni rastrear una posible ubicacion del expolio. Aqui me atendré
al remanente. Del Catalogo provisional que disponemos®, sefialaré las
obras que estrictamente se refieren a la Filosofia en todas sus ramas
(incluyendo obras de reflexion que hoy llamariamos “ensayos”, aunque
no sean propiamente académicas) y también a las ciencias naturales,
fisicas y matematicas, que entraban en el mismo curriculum.
Observamos que son una pequefiisima proporcion frente a una gran
mayoria de obras teoldgicas, religiosas, de espiritualidad y juridicas (de

8 Se ha ocupado de ella especificamente (pues hay también muchos sobre otras
bibliotecas jesuitas) Pablo Cabrera, “La antigua biblioteca jesuitica de
Cordoba”, Revista de la Universidad Nacional de Coérdoba, 11, n. 56, 1930:
175-216. El primer libro de conjunto dedicado al tema de las bibliotecas
coloniales es el de Guillermo Furlong, Bibliotecas argentinas durante la
dominacion hispanica, Buenos Aires, Huarpe, 1944.

8 Es un catalogo realizado por la Srta. Coralia Oro, en 1973, que ordena
alfabéticamente el indice topogréafico, con el objeto de localizarlo reuniendo las
colecciones “hasta tanto se cataloguen y clasifiquen éstas”. Por el momento, no
he podido disponer de otro mas completo. Como antecedente de este trabajo esta
el Catalogo de la libreria jesuitica, con introducciéon de Juan B. Echenique,
Cérdoba, Universidad Nacional, 1943.
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Derecho Civil y Candnico). También debe observarse que algunas obras
que son cursos teologicos, y que por lo tanto no se elencan aqui, de hecho
han sido utilizados en Filosofia, pues las cuestiones teoldgicas incorporan
elementos y marcos teoricos filosoficos. Se incluyen las obras completas
de autores que tienen aportes filosoficos.

Sabemos que la rica biblioteca de la Universidad sufrié un notable
expolio luego de la expulsién. Mi sospecha, a confirmar con ulteriores
estudios, es que este expolio se ejercid precisamente en las obras de
Filosofia y Ciencia, y tal vez en las colecciones de leyes, lo que
explicaria la indole del remanente, que es predominantemente jesuitico.
También es valido sospechar que quienes se apropiaron de libros,
eligieran los mas nuevos, lo que explicaria la escasa representacion de
obras posteriores a 1750 (en general, para todos los rubros). La existencia
de obras posteriores a 1767 es realmente minima y excepcional.

Los libros relativos a Filosofia y Ciencias son:

-Agustin, La ciudad de Dios, Madrid, 1614.

-Agustin, Opera omnia, Colonia Agrippinae, 1515.

-Alonso, Francisco, Institutionum dialectarum libri qunque (falta portada).

-Ambrosius, Opera omnia, Colonia Agrippinae, 1615.

-Avristételes, Opera, Lugduni, 1583.

-Arriaga, Rodrigo de, Cursus philosophicus (falta portada).

-Badus, Sebastianus, In Chinam- Chinam. De cortica peruviae (falta portada).

-Beaune, Florimondo, De aequationum natura, constitutione, & limitibus,
Francofurti, 1695.

-Beyerlinck, Laurentius, Magnum theatrum vitae humanae, Lugduni, 1656.

-Cerda, Thomas SJ, Liciones de mathematicas, T. |, Barcelona, 1758.

-Cicero, Marcus Tullius, Operum, Col. Allobrogum, 1616.

-Cicero, Marcus Tullius, Opera (De officiis, Laelius, Cato Maior, etc) (falta
portada).

-Cicero, Marcus Tullius, Opera (Pro lege manilia, etc.) (falta portada).
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-Cicero, Marcus Tullius, Orationes (falta portada).

-Clarke, Samuel, One hundred und seventy trhee sermons on several subjects,
Dublin, 1738.

-Comptonus Carleton, Thomas, Philosophia universa, Antuerpiae, 1654.

-Cordeyrus, Antonius, Cursus philosophicus conimbricensis, Ulyssipone, s/f.

-Feijéo, Benito Gerdnimo, Tetro critico universal, Madrid, 1753.

-Gersonius Joannes, Opera omnia, Antuerpiae, 1705.

-Gonzéles de la Pefia, Vicente, Cursus philosophia Scotistici (sin portada).

-Haller, Albertus, Opuscula pathologica, Lauisannae, 1755.

-Hauser, Bertholdus, Elementa philosophiae, Augustae Vind & Oeniponti, 1734.

-Iribarren, Antonio, Philosophia Aristotelica Thomistica (sin portada).

-Lombardus, Petrus, Sententiarum libri quatuor, Antuerpiae, 1754.

-Lynceus, Richardus, SJ, Universa philosophia scholastica, T. I-Il, -Lugduni,
1654.

-Muniesa, Thomas, Disputatioens Scholasticas, Barcinone, 1699.

-Nierenberg, Juan Eusebio SJ, Obras filosoficas, Sevilla, s/f.

-Nogueira, Ludovico SJ, Quaestiones singularis, esperimentales et practicae,
Venetiis, 1702.

-Oliva, Juan Pablo, Ethicae commentationes, Lugduni, 1677-79.

-Oviedo, Francisco de, In primam secundam divi Thomae, Lugduni, 1646.

-Palacios Ruvio, Juan de, Opera omnia, Antuerpia, 1616.

-Philosophbia Naturae. Tractatus physicorum (faltas portada).

-Schooten, Frangois van, Tractatus de concinnandis demonstrationibus
geometricis, Francofurti, 1695.

-Suarez, Francisco, Opera omnia hactenus edita, Venetiis, 1740-51.

-Suarez, Francisco, Tractatus de legibus ac Deo legislatore, Londini, 1679.

-Tacitus, Cornelius, Opera, Venetiis, 1708.

-Tacquet, Andrea, SJ, Elementa geometriae planae ac solidae, Antuerpiae,
1654.

-Tertius philosophiae hoc est logicae (?) moralia (falta portada).

-Thomas Aquinas, Aristoteli Stagiritae politicorum, Venetiis, 1568.

-Thomas Aquinas, Commentaria in libros Aristotelis Perihermeneias, Venetiis,
1583.
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-Thomas Aquinas, Opera omnia, Antuerpiae, 1612.

-Thomas Aquinas, Opera. Summa theologica, Matriti, 1765.

-Tittelmanus, Franciscus, Dialecticae considerationes libri sex (falta portada).

-Tortus, Franciscus, Ad criticam dissertationum de abusu chinae chinae,
Venetiis, 1755.

-Tortus, Franciscus, Therapeutice specialis ad febres periodicas perniciosas,
Venetiis, 1755.

-Torrecilla, Martin de, Suma de todas las materias morales, Madrid, 1696.

-Tostado, Alonso, Opera, Col. Agrippinae, 1613.

-Ugo (Hugo) de S. Charo, Opera omnia, Col. Agrippinae, 1621.

-Véasquez, Gabril SJ, Opuscula moralia, Lugduni, 1631.

-Vico Genouense, Giovananni di, La practica universale in cirugia, Venetia,
1669.

-Wirr, Joannes de, Elementa curvarum linearum, Francofurti, 1695.

-Wolfius, Christianus, Elementa Matheseos unviersae, Genevae, 1740-41 y otra
de 1743.

Zaragoza, José, Arithmetica universal, Valencia, 1669.
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Capitulo 6
Contenidos

Un repaso panordmico del contenido tematico de los planes de estudio
debe centrarse en la forma como los mismos son presentados en el Trienio,
es decir: Logica, Fisica y Metafisica. En los tres casos hay diferencias, a
veces importantes, a lo largo de los periodos y, desde luego, también en
los Centros, conforme a su propia tradicion académica fundacional. Como
ya se dijo repetidamente, la Ldgica se estructuraba en dos partes, Menor y
Mayor, con tendencia a la eliminacion de esta ultima, en algunos casos
reemplazando el tiempo por una catedra de matematica, aunque esto fue
esporadico; por otra parte, lo que quedd de la Logica Mayor disputativa
podria considerarse Teoria del Conocimiento o Gnoseologia. La Fisica se
dividio también en dos partes, y la Fisica Especial o Particular a veces se
incorporaba como una disciplina en cierto modo independiente, porque sus
contenidos solian tomarse de la fisica experimental moderna, mientras que
la Fisica General seguia manteniendo la temética de los tres primeros libros
de la Physica aristotélica.

La Metafisica fue la disciplina que sufri6 menos cambios curriculares,
tal vez por estar mas ligada a la tradicion académica de las Ordenes
regentes o las adhesiones académicas centrales de los profesores. Pero ya
en la segunda mitad del siglo XV1II aparece la Etica, con un conjunto de
problemas propios, mas bien pocos, que se incorpora en los planes en el
lugar en que en cada caso fue posible, por lo cual no hay homogeneidad ni
en su lugar en el Trienio ni en los temas.
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Mapeo tematico por periodos con distribucién zonal
1. Periodo escoléastico

Corresponde a los dos primeros siglos coloniales y es, por tanto, el mas
largo, si bien ya desde comienzos del siglo XVI11I se aprecian, en algunos
casos, los sintomas de descomposicion del modelo escolastico y de su
tradicion doctrinaria, en beneficio de la recepcion de algunas ideas de la
Modernidad europea.

Aunque con algunas diferencias locales, el curriculo filosofico
escolastico en esta época tenia las siguientes caracteristicas. Ya se dijo que
la Ratio general seguia el orden del corpus aristotélico.

La Ldgica comprendia dos partes, la primera, que Ilamariamos hoy
Logica Formal, estudio de “las tres operaciones de la mente” en forma
sintética, se denominaba Logica minor o Summulae, y se basaba
fundamentalmente en Aristoteles; la segunda parte, denominada Logica
major o disputativa, comprendia cuestiones de teoria de la ldgica,
gnoseologia y epistemologia, expuestas en forma escolastica desde la
perspectiva del maestro o escuela de pertenencia. Siendo esta parte al
comienzo mas extensa que la otra, fue decreciendo hasta casi desaparecer
al final de este periodo.

La Fisica solia incluir, ademas de los temas de la obra homonima del
Estagirita, los tratados De caelo et mundo, De generatione et corruptione,
etc. Los contenidos del De anima a veces se exponian al final de la Fisica
y otras en —o después de— la Metafisica. A diferencia del caso anterior, la
parte expositiva (la doctrina aristotélica comun a todas las escuelas) y la
disputativa, se integraban en cada tema y/o libro. Ya desde el siglo XVI,
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tanto en la manualistica europea como en los testigos coloniales (sean
obras editadas o0 mamotretos), los temas del original aristotélico sufren un
fuerte cambio derivado de privilegiar, disputativamente, las cuestiones
debatidas en las Escuelas que, o bien se referian a temas no profundizados
por el Estagirita, o bien, muchas veces, no tenian relacion directa con la
Fisica en si, sino con la Metafisica y hasta con la Teologia. De este modo
fue desapareciendo paulatinamente la cinematica primero y luego la
cinética; en general los profesores profundizaban los temas de los tres
primeros libros y reducian notablemente los demas. En este periodo solo
excepcionalmente esas lagunas fueron llenadas con contenidos de la
filosofia y/o la ciencia moderna, conocimientos que en general fueron
ignorados y, caso de ser mencionados, fueron rechazados.

La Metafisica sigue un proceso de seleccion similar a la Fisica y
también alna la parte expositiva y la disputativa. Se perfilan dos o tres
grandes tematicas centrales, correspondientes a las opciones de las
escuelas: teoria del ser (univocidad vs. analogia), estructura ontoldgica
(distincion real o no de esencia y existencia y de sustancia y accidente),
teoria de las causas, especialmente el agente (concurso divino y
premocién). Los documentos manuscritos muestran un cierto declinar de
la disciplina a medida que transcurre el periodo, detectable en la menor
extension de los cursos, lo que también puede deberse a que en varios
programas, comparte el afio lectivo con la Etica.

La Etica es la disciplina filosofica menos tratada a nivel del curriculo.
No solamente se hace una notable seleccion del material aristotélico,
privilegiando solo la teoria de la accion humana (porque el tratado
aristotelico de las virtudes quedaba subsumido en la Teologia Moral) sino
que también se reducen las controversias y los tiempos. Es usual que la
Etica comparta el afio lectivo dedicado a la Metafisica, pero no la mitad
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sino algo asi como un tercio (a juzgar por la extension de los documentos)
o0 con la Ldgica, con similar reduccion. Cuando a comienzos del siglo
XVIII tanto jesuitas como franciscanos proponen completar el curso de
Ldgica con un curso elemental de Matematica, la ubicacion de la Etica se
hace mas erratica y algunos de sus temas a veces se incorporan en otras
disciplinas, sobre todo la Metafisica.

1.1. Nueva Espafia

El pensamiento filosofico-teoldgico (pues en muchos casos se presenta
como una unidad) novohispano tuvo, desde sus comienzos, un doble marco
de insercion. Por una parte, las ideas que cultivaron y difundieron los
misioneros, los obispos y algunos laicos, acerca del acontecimiento de la
conquista, eran un pensamiento de indole mas bien socio-politico e incluso
orientado a la praxis. Por otra, estd la filosofia que se ensafiaba en los
colegios y universidades, de indole tedrica.

Meéxico. Tempranamente se fundaron, tanto en la ciudad de México
como en otras del territorio, colegios a cargo de drdenes religiosas que
tenian su maestro oficial. En México se reducen a tres escuelas; tomista,
escotista y suarista, defendidas respectivamente por dominicos,
franciscanos y jesuitas®. Si bien la escolastica aparece como una doctrina
fundamental, tanto en América como en Espafa, hubo algunos matices y
acercamientos a otras direcciones del pensamiento postmedieval: el
humanismo, el hermetismo, el barroco. Admitiendo la predominancia
escoléstica, debe sefialarse que no fue uniforme, porque reprodujo aqui el

1 M. Beuchot, “La filosofia en el México colonial”, en German Marquinez Argote
y Mauricio Beuchot (dir.), La filosofia en la América colonial (siglos XVI, XVIly
XVIII), Bogota, El Buho, 1996, p. 22.
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panorama disputativo de las Escuelas, asi como también sus propias (y
relativas) aperturas a otras corrientes del pensamiento europeo.

Entre las figuras que la historiografia sefiala con peso propio, el primer
mencionado es Bartolomé de Las Casas OP. Aunque no fue un te6logo ni
un filésofo de profesion, conocia estas disciplinas y se sirvio de ellas en
sus polémicas a favor de los indios, de modo mas completo y
fundamentado que fray Anton de Montesinos, su inspirador. Es importante
sefialar, como un elemento a ponderar en la polémica historiogréafica sobre
el tema, que Las Casas se sirvio de la filosofia tomista, en especial la
doctrina del derecho natural, y el principio de que la ley natural debe
aplicarse a todos los hombres, y especialmente a los indios, pero al mismo
tiempo analiza lo que podriamos denominar “su situacion cultural” para
comprender y en cierto modo disculpar lo que Sepullveda llamaba sus
“crimenes contra la humanidad” (es decir, precisamente contra la ley
natural).

Pasando ahora a las figuras propiamente filoséficas, tenemos un grupo
pequerfio —pero interesante— de cultivadores de la disciplina a los que puede
y debe asignarseles también peso propio, dentro de la tradicion escolastica.
En orden cronoldgico, el primero es fray Alonso Gutiérrez, o de la Vera
Cruz, OSA, nacido en Toledo y estudiante de Alcala de Henares que,
llegado a México, ensefid desde 1553 en la recién fundada universidad, en
las catedras de Sagrada Escritura y Teologia. Al mismo tiempo fue un gran
impulsor de la filosofia y sus obras son las primeras editadas en América,
en 1554y 1557. Su Cursus philosophicus abarca la l6gica (mayor y menor)
y la filosofia natural, siguiendo el modelo estandarizado de los cursos
académicos, pero con el valor de ser el primer intento de elaboracién local
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de una tradicion cuyos méritos no podia desconocer. Su obra puede hoy?
ser leida con provecho. De alli que se le haya considerado “el padre de la

intelectualidad mexicana™>.

Fray Tomas de Mercado OP, nacido en Sevilla, estudié Filosofia y
Teologia en México, en el Convento de Santo Domingo, donde también
ensefid de 1558 a 1562, pasando luego a Espafia. En Sevilla perfecciond
sus estudios, ensefié filosofia y teologia moral y publico las obras producto
de su ensefianza mexicana. Su conocimiento y asistencia moral a los
mercaderes le convirtié en un experto del tema econdmico. De esta doble
vertiente de intereses provienen los dos grandes temas de sus obras: sus
tratados l6gicos y su Suma de tratos y contratos (editada por primera vez
en Salamanca en 1569). En la misma linea de los intereses logicos de
Mercado se sitia Antonio Rubio SJ, nacido en Medina del Campo y
Ilegado a Nueva Esparfia en 1576 como profesor de filosofia del Colegio de
San Pedro y San Pablo. Producto de sus lecciones es su Cursus
philosophicus (no llegd a escribir la Metafisica) de cuya primera parte hizo
una sintesis mas apropiada a la catedra, conocida como Logica Mexicana
(publicada 1603) muy utilizada en centros académicos de ambas margenes
oceanicas. Expertos actuales reconocen sin ambages sus méritos®.

2 0. Robles, Filésofos mexicanos del siglo XVI cit., p. 11. Lo mas relevante se
contiene en la Antologia recogida por Beuchot, 1989.

3 Escribi6 también una obra importante Relectio de dominio infidelium (ed. critica
de J. Burrus, 1950) en que hace uso de construcciones filoséficas, teoldgicas y
juridicas para resolver una cuestién relevante en la época, pero que excede el
campo estricto de la filosofia, por lo cual no se tratara aqui.

4 Cf. Redmond-Beuchot, ob. cit.,1985, 243 ss.; Ignacio Osorio Romero, Historia
de las bibliotecas novohispanas, México, Direcciéon General de Bibliotecas, 1986.
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A fines del siglo XVII tenemos la figura relevante de Carlos de
Siglienza y Gongora, nacido en México en 1645, sacerdote regular y
profesor en la Real y Pontifica Universidad de México desde 1672 (catedra
de astrologia y matematica). Cultivd diversas disciplinas con un vasto
interés cultural, pero su gusto especial fue la astrologia, entendida en parte
a la manera tradicional, pero a la vez en forma critica, analizando y
rechazando ideas inadecuadas sobre la naturaleza de los cuerpos celestes.
Resultado de sus inquietudes fue su obra Libra astronémica y filosofica,
de 1691, escrita en castellano y destinada a un amplio publico culto. Con
él llegamos a la ultima etapa del pensamiento escolastico, en la cual la
critica a la tradicion y la consideracion del pensamiento moderno abren
paso al siguiente periodo.

Centroamérica. En esta zona dependiente del virreinato con sede en
ciudad de Mexico, sobresalen numerosos colegios de regulares y las
universidades de Guatemala, Nicaragua y Panama®, instituciones de las
cuales se conservan documentos normativos, pero muy escasos testigos de
las ideas filosoficas cultivadas y su ensefianza®. La actividad filosofica
académica comienza en la segunda mitad del siglo XVI (cuando
franciscanos y dominicos se establecen en conventos) y durante dos siglos
impera el escolasticismo. En Guatemala los estudios de Filosofia
comenzaron alrededor de 1560 en el convento dominico, y luego, en 1571
los instalaron los franciscanos, mientras que los jesuitas lo hicieron en
1581, en el Colegio de San Lucas que luego se design6 como Colegio Borja

® Obsérvese que el territorio centroamericano, durante la colonia, comprendia: 1.
la Capitania General (0 Reino) de Guatemala, y el territorio de Panama4, que en su
extremo sur formaba parte de la Nueva Granada.

6 Cf. Manuel Dominguez Miranda, “La filosofia en Centroamérica durante el
periodo colonial”, en G. Marquinez Argote y M. Beuchot, La filosofia en la
América colonial ... cit., 1996, p. 54.
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y en 1606 instituyo las catedras de filosofia y teologia, convirtiéndose en
un centro de gran prestigio, teniendo también, a lo largo del tiempo,
muchos litigios con los dominicos y con la Universidad de San Carlos. En
Ledn, capital de la Provincia de Nicaragua se fund6 en 1670 el seminario
de San Ramdn, que en 1687 instituyd la catedra de Filosofia, con potestad
de conferir grados menores y universitarios. En Honduras, donde habia un
Seminario Conciliar, en 1682 se instalaron las catedras de Moral y
Matematicas, afiadiéndose a la anterior de Gramatica latina, pero recién a
partir de 1731 se instituyeron las catedras de Filosofia. Puede decirse,
como sintesis, que la instalacion de estudios de Filosofia fue temprana en
Centroameérica y que esos estudios tuvieron un aceptable nivel y notoria
aceptacion, ya que los colegios de jesuitas y dominicos expidieron un
considerable nimero de grados de valor universitario. Mas aun, cuando se
fundé la Universidad de San Carlos, si bien los dominicos se integraron a
ella, los jesuitas se mantuvieron solos en su Colegio Borja, que era
preferido por la calidad de su ensefianza, algo similar a lo que ocurria en
México.

La fundacion de universidades, en cambio, fue un proceso largo y
trabajoso. El primer intento fue un pedido del Ayuntamiento de Guatemala
al Rey, en 1572, para erigir una universidad con todas las facultades. Este
pedido llevo mas de un siglo de tramites y demoras, en parte por la falta de
fondos, pero también por las rivalidades entre jesuitas y dominicos, hasta
que finalmente en 1681 se fundé la Universidad de San Carlos, conforme
al modelo de la universidad mexicana’. Tenia dos facultades menores, de
Artes y de Lenguas Nativas y cuatro facultades mayores: Teologia,
Derecho Canonico, Derecho Civil y Medicina, Durante esta etapa, en

" Cf. Dominguez Miranda, ob. cit., p. 67.
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Filosofia predomind, como en todas partes, el escolasticismo riguroso y las
disputas reproducian las de las Escuelas en los tratados europeos.

Antillas. Los estudios filoséficos y teoldgicos comenzaron en el siglo
XVI, a pesar de las dificultades de comunicacion con la metropoli y con el
continente®. Tal como en otras regiones, fue en los conventos donde
comenzd la actividad intelectual. En Santiago de Cuba se establecio en
1519 el Convento de San Juan de Letran, que pasé luego a La Habana y se
estabilizé en 1578. Durante el siglo XVII se ensefiaba Artes y Teologia en
el Convento Franciscano de La Habana y hubo cétedras en otros lugares,
aunque sin licencia, que daban clase gratuitamente. En 1608 se funda en
La Habana el Seminario Tridentino y en 1689 el Colegio de San Ambrosio
donde ensefid Gonzalo de Oquendo (hacia 1690) considero uno de los
pioneros de la ensefianza filosdfica antillana. En 1722 el Convento de
Santo Domingo comienza a conferir grados de filosofia, bajo el catedratico
fray Diego de Escobar.

1.2. Nueva Granada

Si bien los estudios formales de filosofia comenzaron recién en el siglo
XVII, fue notoria la influencia de las grandes universidades de Lima y
México. La Universidad Tomista, con Bula y Pase Regio de 1580 y 1594
respectivamente, fue inaugurada en 1639, en Santafé de Bogota. Antes que
ella logré comenzar a funcionar, en 1622, la Universidad Javeriana. Entre
ambas instituciones se instauro un largo litigio por el derecho exclusivo de
otorgar grados, lo que en cierto modo retraso la consolidacion de la vida
universitaria neogranadina. Sin embargo, esta situacion quedo

8 Cf. Guadarrama Gonzalez, “La filosofia en las Antillas bajo la dominacion
espafiola”, en German Marquinez Argote y Mauricio Beuchot (dir.) La filosofia
en América Colonial cit., p. 119 ss.
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compensada con la creacion de colegios, como el de San Bartolomé, anejo
a la Javeriana y el del Rosario, cuyos alumnos se graduaban en la
Tomistica. Ademas, se debe mencionar el colegio San Buenaventura de los
franciscanos.

De la ensefianza académica del siglo XVII quedan documentos de
interés historico: las lecciones, entre otros de Pedro Calderdn, Jeronimo
Escobar, Mateo de Mimbela, Juan Martinez de Ripalda, todos jesuitas, los
dominicos Francisco Farfan, Juan Montana, y el franciscano Jerénimo
Marcos®. Juan Martinez de Ripalda, navarro de origen, cursé estudios en
la Javeriana de Bogota, donde también ensefi6 Filosofia y Teologia durante
mas de veinte afios y fue rector del Colegio de San Bartolomé. Se traslado
a Espafia al final de su vida, llevando sus manuscritos, que fueron editados,
poco antes de su muerte, con el titulo De usu et abusu doctrinae Divi
Thomas (Lieja, 1704).

Como en el norte, la defensa de los indios y las discusiones suscitadas
por la conquista tuvieron representantes locales, entre los que se destaca
Juan del Valle, primer obispo de Popayan, donde llegd en 1548. Segun
sefialan los estudiosos del tema®, la influencia lascasiana se aprecia en los
primeros intentos neogranadinos de proteccion al indigena, declarando
injustas las guerras contra ellos y denunciando el maltrato y la servidumbre

9 Juan David Garcia Bacca, Antologia del pensamiento filoséfico colombiano
(1647-1761), Bogota, 1955; C. A. Lértora Mendoza, Fuentes para el estudio de
las Ciencias Exactas en Colombia cit., 1995.

10V, German Marquinez Argote, y Mauricio Beuchot (dir.) La filosofia en la
América colonial (siglos XVI, XVII y XVIII), Bogota, El Buho, 1996; Silvio
Zabala, La filosofia de la conquista, México, FCE, 1972n y Jaime Rubio Angulo,
Historia de la filosofia latinoamericana I, Bogota, USTA, 1979.
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a que son sometidos™*. En definitiva, son ecos valorables de la Escuela de
Salamanca.

Pasada esta primera etapa, a principios del siglo XVII1 se consolida la
formacion universitaria y se crea la Universidad de San Nicolas, de los
Agustinos.

Capitania de Venezuela. Los estudios filos6ficos fueron demorados
en esta zona por el retraso en la ereccion de una universidad®?. Sus
comienzos, lo mismo que en otras regiones, deben buscarse en los Colegios
y Seminarios que, como es obvio, impartian una ensefianza exclusivamente
escolastica y reproducian sus disputas. Fueron pues, los lugares de
aprendizaje filosofico hasta la fundacion de la Universidad de Caracas en
1721, la historia de cuyos claustros ha sido ya trazada en lo fundamental®>,
De este periodo se conserva el Cursus philosophicus de Francisco José
Suérez de Urbina, que puede considerarse un claro exponente del modelo
docente epocal, asi como los Axiomata Caracensia* son expresion del
modelo de exadmenes y conclusiones. Debe también mencionarse al
franciscano Alfonso Bricefio, defensor del escotismo con buenos
argumentos y a sus hermanos de Orden Agustin Quevedo y Tomas Valero.

11 También debe mencionarse a Alonso de Sandoval, preocupado por los negros
esclavos cuya obra en su favor, De instauranda Aethipum salute, parece inspirada
en la de José de Acosta.

2. Angel Mufioz Garcia, “La filosofia en la Venezuela colonial”, German
Marquinez Argote y Mauricio Beuchot (dir.), La filosofia en América colonial,
Santafé de Bogota, El Buho, 1996: 175- 204, aqui p. 175.

13 cf. lldefonso Leal, Historia de la Universidad de Caracas, Caracas, 1963.

14 Estudios por Angel Mufioz Garcia, Axiomata caracensia, Maracaibo, 1994.
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Audiencia de Quito. Tal vez por su situacion en cierto modo marginal,
los estudios superiores fueron relativamente tardios'®. Sin embargo, desde
fines del siglo XV1y a lo largo del XVII se fundaron varias instituciones
de rango académico: el Colegio Seminario de San Luis (1594), el Colegio
San Gregorio de los Jesuitas (1620), el Convictorio de San Fernando de los
dominicos (1688), si bien la Universidad fue creada recién en 1786. Se
conoce poco de la ensefianza de estos institutos, que seguramente seguian
la Ratio studiorum eclesiastica y ensefiaban un estricto escolasticismo.

1.3. Pert

Sin duda el virreinato fue un centro de singular relevancia en la vida
cultural americana. Se ha dicho que el siglo XVI fue el de México y el
XVII el del Peri®. Sin embargo, sus comienzos académicos fueron
también tempranos. En 1538, una Bula papal permite el Colegio de los
Dominicos titularse Universidad de Santo Tomas de Aquino, y en 1549 se
autoriza la creacion de otra universidad, la de Santiago de la Paz. Pero la
fundacion efectiva de la Universidad Mayor de San Marcos de Lima se
realizd en mayo de 1551. En el periodo colonial hubo Universidades
Menores en Cuzco y Huamanga. Todas ellas convivieron con los Colegios
fundados por las 6rdenes religiosas: Santo Toribio, San Martin, San Felipe,
San Pablo y San lldefonso.

Dominicos y Mercedarios ensefiaban escoléstica tomista, tanto en
filosofia como en teologia. Entre sus profesores se destacaron Nicolas de

15 Cf. Jaime Rubio Angulo, “La filosofia en la Real Audiencia de Quito, en
German Marquinez Argote y Mauricio Beuchot, La filosofia en la América
colonial 1996, cit., p. 206.

16 Maria Luisa Rivara de Tuesta, “La filosofia en el Pert colonial”, La filosofia
en la América colonial...1996, cit., p. 219.
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Ovalle OdeM, que fue Provincial y nombrado catedratico por aclamacion,
que en su ensefianza siguié al maestro mercedario Francisco Zumel,
también tomista, y Juan Garcia OdeM, que llegd a ser Decano de Teologia
en San Marcos. Los franciscanos, seguidores de Escoto, tiene como
principal representante a Alfonso Bricefio, que también ensefié en Caracas.
Los jesuitas representan otra linea del escolasticismo, y en general fueron
suaristas. En otro orden de cosas, preocupados por la cuestion indigena, se
inspiraron en José de Acosta y su De procuranda indorum salute, algunos
jesuitas americanos como Esteban de Avila y Juan Pérez de Penacho, que
fue profesor en el Cuzco a mediados del siglo XVII. Debe también
mencionarse a Alonso de Pefiafiel, que ensefid en el Cuzco y en Lima en
los Conventos jesuitas con gran éxito, ya que sus lecciones fueron
aconsejadas como texto. Finalmente debemos sefialar, en este mismo siglo
XVII, a Nicolés de Olea y José de Aguilar, que fueron escolasticos
ortodoxos de relieve. Una cuestion que los jesuitas peruanos agitaron en
esta época fue el probabilismo moral defendido por la Orden en Europa,
asunto que finalmente desencadené contra ellos acusaciones muy graves,
que seguramente pesaron en su contra en 1767.

Los Agustinos, que representan una escolastica matizada con la
ensefianza del Hiponense y otros Santos Padres, en especial Juan
Cris6stomo, tuvieron estudios en su Convento de Lima, donde ensefiaron,
en esta linea, fray Luis Lopez, fray Pedro de Avellaneda y fray Nicolas de
Santa Maria. En 1692 obtienen tres catedras en san Marcos: dos para
ensefiar San Agustin y otra para las Sentencias del Lombardo.

1.4. Rio de la Plata

Esta etapa corresponde al primer siglo y medio de actividad académica,
es decir, desde la fundacion de la Universidad de Cordoba (1613) hasta la
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expulsion de los jesuitas en 1767. Se caracteriza por un absoluto
predominio del escolasticismo representado por sus escuelas mas
importantes: el suarismo, sobre todo en Cordoba (regenteada por los
jesuitas), el tomismo y el escotismo, defendidos por los centros
conventuales dominicos y franciscanos respectivamente. Los mercedarios,
que junto con las otras dos Ordenes mencionadas eran las tnicas que tenian
estudios conventuales con facultad de conferir grados eclesiasticos, no
tuvieron doctrina propia, pero en general adhirieron al tomismo®’.

Cordoba. El centro mas importante fue la Universidad de Cordoba,
fundada por el Obispo Trejo y Sanabria en 1613, que comenzo Sus cursos
al afo siguiente. Segun las Constituciones de 1664, se dividia en dos
facultades: Artes (Filosofia) y Teologia. Otorgaba los grados de bachiller,
licenciado y maestro en Artes, que eran a su Vez cursos preparatorios para
los teoldgicos. De esta Universidad dependieron los colegios de
Montserrat y de Loreto, que eran casas de pupilaje, aunque también en
ellas se impartia el dictado de algunas catedras.

Para el siglo XVII disponemos de las noticias documentadas
exhaustivamente recogidas por Furlong. Segun dichas fuentes los dos
primeros profesores de Coérdoba fueron Juan Albis SJ y Miguel de
Ampuero SJ. Hay constancias de que dictaron cursos en la Universidad los
jesuitas Lauro NuUfez, Ignacio Arteaga y José Aguirre. Se supone que en
sus lecciones seguian la obra del P. Antonio Rubio. De la primera mitad
del siglo XV1I1 tenemos més datos, especialmente desde 1730. Se destacan
en esta época los PP. José Angulo y Antonio Torquemada. Del primero
conservamos el Curso de Légica. El Curso de Légica de Nicolas Plantich,

17 José Brunet, ob. cit., 1973, p. 100.
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de 1752, reafirma la conclusion de que hasta 1730 el escolasticismo se
habia mantenido casi sin variantes en los claustros cordobeses*®.

Ademaés de la Universidad, hubo otros centros académicos de cierta
relevancia filosofica. Los mas importantes fueron los franciscanos, Orden
que tenia numerosos miembros en estas tierras. Su preparacion en materias
filosoficas y teologicas se hizo evidente al tomar con facilidad la regencia
universitaria en 1767. Desde comienzos del siglo XVII, tanto en Cérdoba
como en Buenos Aires, tuvieron estudios con actos académicos oficiales a
los que concurrian también los profesores universitarios, pero ignoramos
sus nombres. Los dominicos tuvieron asimismo estudios conventuales que
conferian grados eclesiasticos. Segun las investigaciones de Furlong, los
profesores que ensefiaban en Buenos Aires también iban a Cordoba y a
Asuncion. Los dos nombres mas importantes de la primera época son los
PP. José Antonio Safiudo OP y Sebastian Auquia OP, ambos espafioles que
ya tenian una carrera peninsular de cierta relevancia al trasladarse a
América.

La Orden Mercedaria tuvo estudios propios desde 1728, vy
anteriormente sus regulares se formaban académicamente en la
Universidad de Cordoba®. La casa de formacion principal estaba en esta
ciudad y habia otra en Buenos Aires. Entre sus profesores algunos
alcanzaron relieve como regentes o examinadores sinodales: Pedro

18 Cf. C. A. Lértora Mendoza, La ensefianza de la filosofia en tiempos de la
colonia. Andlisis de cursos manuscritos, Bs. As., FECIC, 1979.

19 Para los mercedarios coloniales rioplatenses v. mi trabajo “La ensefianza de la
filosofia en la Provincia Mercedaria Argentina durante el periodo hispano”,
Estudios (Madrid) 32, 1976, N. 113: 243-428.

20 Cf. Eudoxo de Jesus Palacio, Los mercedarios en la Argentina cit., 1971; José
Brunet, Los mercedarios en la Argentina cit.,1973.
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Nolasco Melgarejo, Bonifacio del Castillo y Pedro de Torres. No tenemos
noticias mas precisas sobre su ensefianza durante esta primera mitad del
siglo XVIII.

Asuncion. Pese a numerosas dificultades y litigios, los jesuitas lograron
fundar en 1680 tres céatedras de estudios superiores, una de ellas la de
filosofia. En 1739 ya tenian dos catedras filosoficas y su éxito los llevo a
solicitar en 1750 la ereccion de una universidad, aunque sin lograrlo.

Chile. Como en otros centros que ya se han mencionado, los inicios
filosoficos chilenos se centraron en los estudios conventuales?. Puede
discutirse si comienzan con los dominicos en 1595 o con los jesuitas en
1594. En todo caso es en esta temprana fecha que se organiza la ensefianza
conventual®®. Los dominicos obtuvieron por Bula de Paulo V, en 1619, la
autorizacion de una universidad, llamada Santo Tomas de Aquino o
Nuestra Sefiora del Rosario. La facultad de conceder grados académicos,
otorgada a los dominicos en 1622, caduc6 con la ereccion de la
Universidad Real de San Felipe, en 1738.

En 1621 el papa Gregorio XV concede a los jesuitas la ereccion de una
universidad, que se concreta en 1623, con el nombre de Colegio Maximo
de San Miguel. En 1637 se renueva la autorizacion a conceder grados que
vencia a los diez afios y valieron hasta 1738. Los profesores mas relevantes
de esta universidad jesuita fueron los PP. Luis de Valdivia, Alonso de
Ovalle y Miguel de Vifias. Parece que seguian la orientacion suarista, pero
con cierta independencia personal.

21 Mirko Skarica, “Los inicios de la filosofia en Chile”, La filosofia en la América
colonial cit., 1996, p. 322.

22 \W. Hanish Espindola, En torno a la filosofia en Chile (1594-1810) cit., 1963,
p. 17ss.
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Entre los franciscanos aparece también en Chile Alfonso Bricefio, por
su nacimiento si no por su gestion docente. Los agustinos y mercedarios
tuvieron conventos e intentaron, sin éxito, obtener licencia para graduar.

2. Pre-ilustracién ecléctica

He denominado pre-ilustraciéon a un periodo relativamente breve y no
simultaneo en los distintos centros coloniales, pero que puede situarse en
general entre comienzos del siglo XVIII y la expulsion de los jesuitas e
incluso hasta fines del siglo, segln las instituciones y los lugares. Se
caracteriza por una atencion expresa al pensamiento moderno, con una
ponderacién de sus valores que lleva a una aceptacion sesgada y muy
selectiva de sus temas, y al rechazo casi unanime de sus soluciones
tedricas. Sin embargo, es un paso necesario para comprender el periodo
siguiente y final. Esta consideracion selectiva de la modernidad fue comin
a jesuitas y franciscanos, pero nunca tuvo eco en los dominicos. El clero
secular no tuvo una orientacion definida.

Las novedades méas importantes en el curriculo filoséfico como
resultado de este didlogo inicial escolastica-modernidad colonial, fueron
las siguientes. En Logica, aparecen sobre todo tres aspectos. EI primero es
la reduccién y en muchos casos la desaparicion de la Logica Mayor o
disputativa. Cuando se mantiene, lo cual sucede sobre todo entre los
regulares, sus temas se reducen a dos o tres grandes controversias
escolasticas que cada Orden considera necesario defender. El segundo es
la correlativa ampliacion de las SiUmulas o Logica Menor, tradicionalmente
dividida en tres partes referidas a las tres operaciones del intelecto, a las
que se afiade la cuarta sobre el método, por influjo —sobre todo entre los
jesuitas— de la Logica de Port Royal. Finalmente, y como novedad
trasladada de Europa, se intenta introducir en el primer afio de Filosofia,
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junto con la Logica, la ensefianza de la Matematica, situacion que no fue
generalizada y que ademas, produjo numerosas discusiones que —como he
tenido ocasion de sefialar®— pueden reducirse a una razon fundamental:
los profesores de filosofia no tenian objecion la que en la universidad se
ensefiara Matematica, al contrario, pensaban que era muy conveniente,
pero no aceptaban que integrara el plan de sus cursos, quitando tiempo a
la LAgica, situacion ésta que no fue exclusiva de la época.

2.1. Nueva Espaina

El siglo XVIII encuentra a la escolastica tradicional novohispana muy
consolidada y estereotipada en las catedras universitarias y conventuales.
Podemos decir que la gran mayoria de los regulares, sobre todo en sus
propios centros, repetian —si bien a veces resumidamente— las disputas
seculares e incluso ignoraban el pensamiento filos6fico moderno. Sélo
hacia sus finales, coincidiendo con el periodo siguiente, la eclosion del
iluminismo llevara a enfrentarse con él, a favor o en contra.

México. La introduccion de ideas modernas en forma selectiva presenta
algunos nombres, a los que, en cierto sentido, se ha sobredimensionado en
su interés dialogal. Menciono en primer lugar a Diego José Abad SJ, cuyo
Cursus philosophicus (1754-1756) es de los ultimos testigos de la
ensefianza jesuita antes de la expulsién. Quienes se han ocupado de esta
figura®® coinciden en que la Ginica parte de dialogo con la modernidad es la

23 “Algo mas sobre la Céatedra de matematicas del Colegio del Rosario”, Revista
de la Academia Colombiana de Ciencias Exactas, Fisicas y Naturales, 19, N. 74,
1995: 536-546.

2 Beuchot, “La filosofia colonial en México”, cit.; Arturo Ardao, “El atomismo
filosofico hispanoamericano del siglo XVIII”, Revista Venezolana de Filosofia,
N. 23, 1987: 7-24.
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fisica, donde trataria de conciliar el atomismo de Gassendi con el
hilemorfismo, y también por seguir el texto de Honorato Fabri, tolerante
con el cartesianismo. Lamento disentir con mis colegas, porque una atenta
lectura del manuscrito® no permite tan amplia conclusion: Abad
menciona, efectivamente a Gassendi, pero expresamente lo rechaza; y en
cuanto a Fabri, es uno méas de los manuales habitualmente mencionados
(mas que usados como expresion de doctrina) pero sin que puedan
apreciarse positivas adhesiones a ninguna construccién tedrica cartesiana.
Ahora bien, puedo conceder con gusto a mis colegas, que la adhesion de
Abad a un filésofo de la modernidad es cierta: a Suarez, y esto me parece
si, significativo. Suarez es, sin duda, el pensador escolastico que por
derecho propio ocupa un lugar en la filosofia moderna y sus tesis méas
debatidas —aunque coincidentes en buena medida con otros pensadores
escolasticos anteriores— a partir de Escoto, son defendidas con otros
argumentos que tienen en cuenta una diferente situacion intelectual. En
este sentido considero poder afirmar que la modernidad jesuita proviene
fundamentalmente de su adhesién a Suérez, que se hace mas general en el
siglo XVIII, lo que no habia sucedido antes, en que se preferian otros
maestros de la escuela, que eran mencionados prioritaria o exclusivamente,
aun sostenido tesis iguales 0 muy similares.

Lo mismo hay que ver en fray Francisco Acevedo OFM y un notable
grupo de franciscanos que sostienen devotamente el escotismo durante
todo el siglo XVIII, pero que en algunos casos lo hacen —aunque no lo
digan expresamente— teniendo en vista cuestiones tedricas propias de la
modernidad. Mas personal en sus expresiones es, sin duda, Francisco
Xavier Clavijero SJ, nacido en 1732, es un exponente claro del ultimo
periodo jesuita novohispano. De su Cursus —dictado en el colegio de San

25 Cf. C. A. Lértora Mendoza, La ensefianza jesuita de la Fisica en Nueva Espafia,
Buenos Aires, Ed. FEPALI, 2006, p. 117 ss.

247



CELINA A. LERTORA MENDOZA

Javier de Puebla— solo nos queda la Physica particularis, donde muestra
una de las expresiones tipicas del periodo jesuita pre-ilustrado: el rechazo
del sistema ptolemaico y la aceptacion del sistema ticonico como
alternativa al copernicano prohibido.

Centroamérica. En la Universidad de San Carlos (Guatemala) la
critica al escolasticismo comenz6 con el siglo XVIII. Este periodo
ecléctico se extiende a partir de 1761 hasta los comienzos del periodo
independiente, solapandose con el siguiente periodo en los Ultimos afios.
El Seminario Diocesano de San Ramén Nonato, de Ledn (Nicaragua)
atraia estudiantes de diversas regiones centroamericanas y puede
considerarse, en esta época, como una prolongacion de la Universidad de
San Carlos, ya que en él se explicaban de modo aceptable la mayoria de
las materias que se cursaban en ella. De modo similar al de México, la
Universidad tomaba un examen de suficiencia a los alumnos del Seminario
y les concedia los grados académicos. Lo mismo sucedia con el Seminario
de Comayagua (Honduras), aunque su nivel académico era menor.

La Universidad de San Carlos fue sometida, en 1782, a una
investigacion metropolitana sobre el estado de su ensefianza, a partir de
una denuncia. En 1787 se fallé a su favor porque pudo probar que sus
profesores habian superado el escolasticismo e introducido novedades
como las preconizadas en Espafia, especialmente la introduccion e
nociones de fisica experimental y métodos modernos de ensefianza.

En este periodo se destaca la figura de José Antonio Liendo y
Goicoechea (nacido en Cartago en 1735), que también puede considerarse
parte del periodo siguiente. Fue profesor de la Universidad de San Carlos
de Guatemala desde 1767, y si bien no puede considerarse un pensador
original, hay que reconocerle su permanente interés por el mejoramiento
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de la ensefianza. En este sentido trabajo por la reforma de los estudios
universitarios, propiciando el abandono del latin y su sustitucion por la
lengua vernacula, desechar el método expositivo escoléstico en beneficio
del experimental y afiadir al curriculo de la Facultad de Artes las ciencias
matematicas y experimentales, por una parte; y por otra, presentar un
tratamiento mas moderno y filosofico de la ética. Sobre estos temas
escribio numerosos articulos en La Gaceta de Guatemala®®.

En la misma linea debemos ubicar a José Simedn Cafias (salvadorefio,
nacido en 1767), que ensefié en la Universidad de San Carlos durante
muchos afios y redacto escritos pedagdgicos que se conservan en copias
manuscritas. Segun los investigadores que se han ocupado de su obra?,
aunque basandose en las Institutiones philosophicae del Lugdunense (un
manual muy usado en los claustros de la época) muestra su adhesion a la
fisica moderna, conocida tal vez en la version de divulgacion de Teodoro
de Almeida, asi como a la incorporacion de cuestiones cartesianas en
I6gica y gnoseologia.

Antillas. A mediados del siglo XVIII se detecta un movimiento
renovador en el Seminario de San Carlos. Se destacan el jesuita José Julian
Parrefio y el franciscano Francisco Javier Caparros. En este seminario en

% Francisco J. Enriquez Solano, “El desarrollo de las ciencias fisicas en
Centroamérica en la época colonial: aportes de Fray José Antonio Liendo y
Goicoechea”, C. A. Lértora Mendoza (Coord.), Geografia e Historia Natural:
hacia una historia comparada. Estudio a través de Argentina, México, Costa Rica
y Paraguay |, 2007, Bs. As., Ed. FEPAI, 2008: 25-37.

27 Manuel Dominguez Miranda, “La filosofia en Centroamérica durante el periodo
colonial”, en G. Marquinez Argote y M. Beuchot, La filosofia en la América
colonial, cit., 1996: J. T. Lanning, La universidad en el reino de Guatemala,
Guatemala, 1976, p. 416 ss.
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1765 se propone la creacion de una catedra de Philosophia experimentalis,
y se siente la influencia de las ideas difundidas por Feijoo en su Teatro
Critico. En Cuba, ademaés, fueron conocidas y admiradas las ideas de Diaz
de Gamarra.

2.2. Peru

A fines del siglo XV y sobre todo durante la primera mitad del XVI1I
se aprecia la presencia de conocimientos acerca de la filosofia y la ciencia
de la modernidad, especialmente en la direccion del experimentalismo y
del culteranismo. Juan Espinosa Medrano, “el Lunarejo” (m. 1688) puede
ser considerado un primer antecedente de estas novedades, e intenta una
revision critica de la escolastica, mostrando las derivaciones inadecuadas
de sus desarrollos post-medievales.

En forma temprana, en relacion con otros centros, el periodo pre-
ilustrado puede considerarse iniciado a fines del siglo XV 11, cuando se crea
la catedra de matematica en San Marcos, a cuyo cargo estuvo Francisco
Ruiz Lozano, que también se dedico a observaciones astrondmicas.

2.3. Nueva Granada

Durante la primera mitad del siglo XVIII se produce un paulatino
movimiento hacia la incorporacion de novedades, lo mismo que en otros
centros, especialmente en logica y fisica. Antes de la expulsion, algunos
jesuitas muestran conocimientos de las novedades, entre los que deben
mencionarse a Manuel Balzategui, Luis Chacon y Francisco Escobar, si
bien no las incorporan en forma notoria en sus cursos?,

28 C. A. Lértora Mendoza, Fuentes para el estudio de las Ciencias Exactas en
Colombia cit., 1995, p. 21 ss.
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Varios estudiosos consideran que la influencia de Feijoo fue muy
importante en este cambio de cosmovision?®. Esta incorporacion es lenta 'y
generalmente puntual. Los dominicos, por su parte, no acusan, en sus
cursos, una mencion significativa de las ideas de la modernidad y se
mantienen fieles al tomismo.

Las novedades pre-ilustradas tuvieron su primer eco notorio en el
Colegio del Rosario, que fue el primero en el Reino de Nueva Granada en
abrir la catedra de Matemaéticas, ademas de la de Medicina.

Venezuela. A mediados del siglo XVI11I comenzaron a visibilizarse los
movimientos renovadores influidos por las ideas que llegaban de la
Peninsula, especialmente de las “tertulias” de Madrid y de las disputas en
las Academias, donde se intercambiaban ideas que no tenian lugar en las
universidades. Hubo algunos ecos locales, uno de los cuales fue Gabriel
José Lindo, que por otra parte era Rector de la Universidad, que en 1780
protagonizo un escandalo relacionado con las tertulias que criticaban y
ridiculizaban el aristotelismo.

Quito. Ya se ha dicho que la Universidad de Santo Tomas fue fundada
recién en 1786, es decir, en un contexto académico muy diferente a los
Colegios cuya ensefianza reemplazo. Los principales exponentes de esta
etapa, que empalma casi directamente con el siguiente periodo, son Juan
Bautista Aguirre, cuyo curso de Fisica, de corte ecléctico, es buen

29 Juan Manuel Pacheco, Ciencia, filosofia y educacion en Colombia, siglo XVIII,
Bogota, Ecoe, 1984; Marquinez Argote, ob. cit. En toda América se detecta una
asidua lectura del Teatro Critico, al que incluso se cita en los cursos y de la cual
hay ejemplares en casi todos los repositorios de época. Un estudio de este influjo
sin duda seria muy importante, pero no puede hacerse aqui.
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exponente epocal, y Miguel Antonio Rodriguez, que ensefia por primera
vez a Copérnico.

2.4. Rio de la Plata

Cordoba. En la segunda mitad del siglo XVIII, y en consonancia con
movimientos similares producidos en Espafia y toda América, comienza a
observarse en Cordoba un atisbo de renovacion. Lo mas importante es la
incorporacion de informacion sobre la ciencia fisica experimental en los
altimos cursos de los jesuitas, incluso intentando compatibilizarla con los
contenidos peripatéticos de los programas estandar. Los mas influidos por
las nuevas corrientes cientificas fueron los jesuitas Domingo Muriel,
Benito Riva y José Rufo, y el franciscano Anastasio Mariano Suérez. Riva
ocupd la catedra cordobesa de 1762 a 1764 y en su curso de Fisica
incorpord gran cantidad de noticias sobre las teorias cientificas modernas
y los experimentos, observaciones y mediciones mas relevantes de los
siglos XVI1 y primera mitad del XVIII. Rufo, uno de los altimos jesuitas,
fue un partidario decidido de la fisica moderna, como lo evidencia su
exposicion del newtonismo, y no se mostraba hostil a corrientes
epistemoldgicas no escolasticas®. Este viraje pre-ilustrado producido en
los Gltimos afios del periodo jesuitico debe verse, a mi juicio, como
consecuencia y reflejo del mismo movimiento iniciado anteriormente en

30 C. A. Lértora Mendoza, La ensefianza de la filosofia en tiempos de la colonia
cit., 1979; “Benito Riba y la introduccion de Newton en el Rio de la Plata” con
Maria Cristina Vera, llustraciéon y Educacion. Comentarios de Textos, Madrid,
Doce Calles, 2009: 229-252; sobre los ecos: “Cayetano Rodriguez: un educador
entre dos épocas. Posibilidades y limites de un intento de reforma”, Reformas
universitarias y movimientos estudiantiles en América y Europa, Francisco de
Borja Medina y otros (ed.) Cérdoba, Baez Ediciones, 2006: 105-119.
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Espafiay del cual hay rastros contemporaneos en otros centros americanos,
especialmente en México®.

Buenos Aires. Los franciscanos reformaron sus planes de estudio en
1776. Las materias a dictar eran: Ldgica y principios de Geometria en el
primer afio, Fisica, Ontologia y Pneumatologia en el segundo. Los autores
guias eran Juan Vernet en Logica y Ontologia, Genuens en Pneumatologia
y Brixia en Geometria y Fisica. Como complemento se recomendaba a
Corsini, Purchot, Dupin, Locke, Malebranche, Soria, Gravesande, Wolff,
Nollet, Pluche, Briquet y otros.

Los estudios dominicos continuaron fieles al tomismo generalmente
defendido por la Orden, y si se ocuparon de los modernos fue mas bien
para criticarlos. Francisco Sosa y Francisco Solano Bustamante ensefiaron
en el convento de Buenos Aires el tomismo ortodoxo. Gregorio Torres fue
quizé el profesor dominico mas importante de este periodo y también
ensefid un tomismo estricto en Asuncion primero y luego en Buenos Aires,
desde 1799. Un poco antes, en 1797, el P. Isidoro Celestino Guerra propuso
un plan de estudios muy detallado, basado en prescripciones del Maestro
General de la Orden y gque, en conjunto, es un tanto retrogrado en su afan
de criticar y suprimir el pensamiento moderno. Es asi que en fecha tan
tardia 1803, otro profesor destacado, Juan Antonio Cruz del Valle OP hace
gala de notorio anticartesianismo.

31 Cf. lo expongo con mas detalle en “Introduccion de las teorias newtonianas en
el Rio de la Plata”, Mundializacion de la ciencia y cultura nacional, ed. A.
Lafuente et al. Madrid, Doce calles, 1993: 307-323.
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Hacia fines del siglo XV1I1 se fund6 en Buenos Aires el Real Colegio
de San Carlos®2, que no era una universidad sino un instituto un poco
superior a lo que hoy seria la ensefianza media. EI Real Convictorio
comenzd sus cursos oficiales en febrero de 1773. Sus primeros estatutos
eran analogos a los del Colegio de Montserrat de Cordoba, pero luego
siguid los usos de la Universidad de Lima, Charcas y Santiago. Los tres
profesores mas importantes del Colegio en su etapa colonial fueron
Mariano Medrano, Valentin Gomez y Diego Estanislao de Zavaleta. Luego
de independencia, en 1816, se convirtio en el Colegio de la Union del Sud.

Asuncion. Las catedras de Filosofia de Asuncion, que no habian podido
convertirse en universidad, pasaron al cabildo eclesiastico en 1767, el que
establecio un nuevo instituto educativo en el antiguo Colegio Seminario de
la Compafiia. Tenia primeras letras, Gramatica, Retorica, Filosofia
moderna y Teologia, conforme la disposicion de 1775. Furlong® ha
rastreado las pocas noticias de esta catedra que se conservaron. En 1796
fue elegido profesor Sebastian Patifio, pero el gobernador se opuso y en
una nueva eleccion salié favorecido Francisco Javier Bogarin. En 1802
vaco la cétedra y fue elegido el Unico propuesto, Juan Paulino Cabral.
Segun estos datos, podemos pensar que esta catedra no fue muy prospera.
Los padres franciscanos, por su parte, tenian catedras superiores en sus
conventos de Asuncion. También los padres dominicos tuvieron en su
convento una catedra que contdé con el privilegio de otorgar grados
académicos durante diez afios, pero no parece que hubiera nada antes de
1775.

32 Juan Maria Gutiérrez, Noticias historicas sobre el origen y desarrollo de la
instruccion puablica superior en Buenos Aires cit., 1915, p. 46 ss.
33 Nacimiento y desarrollo... cit., 1952, p. 380 ss.
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El interés de tener estudios regulares superiores de Filosofia y Teologia
en Asuncion era comun al cabildo eclesiastico y al civil. En 1774 se
concreto la llegada de profesores de Buenos Aires, siendo Carlos Suero el
encargado de la catedra de filosofia. Se nombrd como profesores para los
futuros cursos filosoficos a Carlos Molina y José Silva. Hubo luego una
sucesion de profesores de actuacion ignota. Parece que a fines de 1810 la
catedra estaba vacante.

Montevideo. En esta época comienzan las primeras manifestaciones
filosoficas en la Banda Oriental (actual Uruguay) en la ciudad de
Montevideo, que habia sido fundada en 1726. Alli existia desde 1745 un
colegio jesuita de primeras letras que, al producirse la expulsion, paso a la
regencia franciscana en el Colegio de San Bernardino. En este colegio se
agrego el curso superior de ensefianza de 1787, bajo el virrey del Pino. El
titular de la céatedra de Filosofia fue Fray Mariano Chambo, sobre el cual
se poseen muy pocas noticias. En cuanto a su ensefianza, Arturo Ardao®*
ha dado cuenta de todo lo que al respecto se sabe. Se han conservado
impresas las tesis de un acto publico de exdmenes de Filosofia del Colegio
San Bernardino, que versan sdlo sobre logica, defendiendo loa linea
escotista y sin ninguna referencia a la filosofia moderna, ni influjo de la
Logica de Port Royal, como se apreciaba en otros profesores de este
periodo. Esta catedra durd poco, porque en 1791, junto con la de Teologia,
fueron trasladadas al convento de Salta. Fray Chambo pasé a Cdérdoba,
donde en 1795 se hizo cargo de la catedra de Teologia en la universidad.
En 1803 volvié a funcionar la catedra montevideana ocupada por Julian
Faramifian, sobre el cual casi nada sabemos. En 1806 fue ocupada por
Antonio Campanay en 1810 por José Benito Lamas. Con este profesor ya
pasamos a otra epoca.

34 Filosofia preuniversitaria en el Uruguay cit., 1994, p. 24 ss.
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Chile. Luego de la fundacion de la Universidad Real, la ensefianza
filosofica se mejora y se decanta, pero no se aprecia, en la documentacién
conservada, una presencia significativa de nuevas ideas. Sin embargo,
puede colegirse que ellas comenzaron a llegar, mas o menos al mismo
tiempo que en otros lugares coloniales, puesto que a principios del siglo
XIX aparecen obras claramente inspiradas en las nuevas concepciones de
filosofia politica.

3. Periodo ilustrado - critico

Entre las novedades que modificaron significativamente el perfil de la
sociedad culta, deben sefialarse en especial dos: la formacion de sociedades
y la publicacion de periddicos culturales. Si bien en ninguno de los dos
casos puede hablarse de una dedicacion especifica al cultivo de la Filosofia
en sentido estricto, en cambio propiciaron la difusién de ideas ilustradas y
de autores europeos, de modo que —al menos en versiones generales y
simplificadas— algunas de las teorias filosoficas de la modernidad se
difundieron en ambitos socioculturales mas amplios que el académico. El
papel que en cada region tuvieron estos emprendimientos ha sido
importante como concienciaciébn 'y preparacion de las ideas
independentistas y su importancia, en consecuencia, se refleja mas bien en
el periodo siguiente.

3.1. Nueva Esparia

México. El pensador mas importante en el &mbito filosofico antes de
1810 fue sin duda Juan Benito Diaz de Gamarra y Davalos, nacido en
Michoacéan en 1745, ingresando en la Congregacion del Oratorio de San
Felipe Neri. Luego de una estadia en Europa, regresado a México en 1770,
ensefia filosofia en el colegio de San Miguel. Sus Elementa recentioris
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philosophiae fueron editados en México en 1774. Su estructuracion
muestra el influjo moderno, ya que su orden sigue al de Wolf: Ldgica,
Metafisica (dividida a su vez en Ontologia, Psicologia y Teologia Natural),
Fisica o Cosmologia y Etica, a lo que afiade Geometria. Acepta algunas
elaboraciones cartesianas y criticas de Locke a la teoria aristotélica de la
sustancia. Si bien es una obra didéctica (no original) y en cierto modo
ecléctica, es uno de los ejemplos claros de la influencia de la filosofia
moderna en México, ya que su obra llegé a ser libro de texto de la
universidad.

Debe mencionarse también a Francisco Jair Clavijero (hacido en
Veracruz en 173el y muerto en Bolonia en 1787 como jesuita expulso). Se
lo considera el principal exponente de lluminismo mexicano, y su mayor
apore filosofico es la argumentacion en defensa de los indigenas. Aunque
de inicial formacién escolastica, hacia 1751, en el Colegio de San
Ildefonso de Puebla comenzé a interesarse por la filosofia moderna, y por
las nuevas ideas que le permitieron ser defensor de la igualdad entre
criollos e indigenas, siendo en este punto descollante su labor en Historia
antigua de México, su obra mas importante, publicada en 1780. Su breve
escrito sobre la Physica particularis lo muestra como un temprano adepto
de la Fisica moderna®.

Centroamérica. El personaje que puede considerarse exponente de
este periodo es José Cecilio del Valle (hondurefio, nacido en 1777) que
estudio en la Universidad de San Carlos, graduandose en Canones y Leyes.
Aungue profesionalmente dedicado a la carrera publica, fue un hombre de
estudio, trabajo en la Sociedad Econdmica de Amigos del Pais y escribio

35 Cf. Juan A. Ortega Medina, “Francisco Xavier Clavijero: su idea de la historia”, en
M. Beuchot y B. Navarro (coord.) Dos homenajes: Alonso de la Veracruz y Francisco
Xavier Clavijero, México, UNAM, 1992: 73-78.
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numerosos articulos en periodos del lugar y también de Inglaterra y
Francia, que muestran una concepcion de la filosofia arraigada en la
tradicion helenistica, y su interés por hacer llegar a Centroamérica los
frutos de la ilustracion.

Antillas. EI movimiento renovador del periodo anterior fue en parte
truncado a fines del siglo XVIII y comienzos del XIX por la censura de
ilustrados y enciclopedistas como Voltaire y Rousseau. Dado que Cuba
no participod de los movimientos independentistas iniciados en 1810 en
toda la region, algunos logros en la lucha por la modernizacion se logran a
partir de 1812, pero en una sociedad todavia colonial. En esta época se
debe mencionar a Félix Varela, que en sus Instituciones de filosofia
ecléctica (1812-1814) acusa influencias de Locke y Condillac.

3.2. Peru

La ilustracion peruana tuvo un promisorio comienzo a mediados del
siglo XVIII, con la difusion de las ideas de cientificos como Galileo y
Newton, de filésofos como Locke y Condillac y hasta de ilustrados como
Rousseau, Diderot y Voltaire. Sin embargo, este movimiento no alcanzé a
plasmar en la Universidad de Lima® si bien hubo intentos de ello como la
ensefianza de Pedro Peralta Barrionuevo y Cosme Bueno. Hubo
manifestaciones ilustradas en Cuzco y Huamanga, donde los manuales
escolasticos tradicionales fueron reemplazados por los textos eclécticos de
Teodoro de Almeida, y de Francisco Jacquier.

3 Antonio Ten, “El Convictorio Carolino de Lima y la introduccion de la ciencia
moderna en el Pert virreinal”, Universidades espafiolas y americanas, Valencia,
Generalitat VValenciana, 1987: 19-533.
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Algunos 6érganos periodisticos, como ElI Mercurio Peruano y la
existencia de un movimiento ilustrado y librepensador peruano inspirado
en el europeo, crearon un clima propicio al estallido de las ideas libertarias
que ya se hacen publicas a comienzos del siglo XIX en figuras como José
Bajirano, Hipolito Unanue y José de la Riva Aguero, todos ellos muy
influidos por la filosofia de la lustracion.

3.3. Nueva Granada

La ultima etapa colonial encuentra al Virreinato de Nueva Granada ya
penetrado de las ideas avanzadas que circulaban en Europa; sin embargo,
la incorporacion académica de ellas, asi como su desarrollo local fue un
tanto erratico y conflictivo. Una figura que se aproxima al modelo ilustrado
es José Celestino Mutis, director de la Expedicion Botanica de 1783. Mutis
conocia el pensamiento los cientificos mas conspicuos de su tiempo, como
Humbold y Linneo, y hasta defendié el copernicanismo en unas
discusiones publicas en el Colegio del Rosario, donde tambien ensefid
Matematica, catedra que fundé. Se lo considera ademas, el inspirados de
José de Caldas, el primer cientifico colombiano y martir de la
independencia®’. Sin embargo, su labor, que despertaba conflictos, no
arribd en ese tiempo a resultados consolidados®,

Debemos mencionar también a José Domingo Duquesne, cura rural
autor de una famosa diatriba Historia de un congreso filoséfico tenido en

37 Guillermo Hernandez de Alba, Pensamiento cientifico y filoséfico de José
Celestino Mutis, Bogota, Fondo cultural cafetero, 1982.

38 C. A. Lértora Mendoza, Fuentes para el estudio de las Ciencias Exactas en
Colombia cit., 1995, p. 31.
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el Parnaso® donde ridiculiza las teorias de Aristoteles y en general todo el
Peripatetismo.

El ilustrado neogranadino mas reconocido es José Félix de Restrepo,
doctorado en la Universidad Tomista; fue por largos afios profesor en el
Colegio Mayor de San Bartolomé y en el Colegio seminario de Popayan.
Escribié un curso de Filosofia que fue impreso luego de la revolucion
independentista, pero que muestran un notable avance en relacién a los
modelos anteriores®, se inspira en la l6gica de Port Royal, en Descartes,
en Wolf, en el Abate Nollet y otros textos pre-ilustrados europeos. Aunque
el curso, en virtud de sus fuentes, no puede considerarse propiamente
ilustrado, si debe calificarse asi su espiritu.

Venezuela. La instalacion de las catedras de Astronomia, Matematicas
y Fisica Experimental, que comienza en Espafia en 1770, es uno de los
hechos que suelen mencionarse como indices de la llustracion; tuvo un
répido eco en 1788 cuando Marrero comienza a utilizar las Institutiones
philosophicae de Jacquier, que incluye Matematica y Geografia y cuya
Physica es el primer libro de texto académico newtoniano. Si bien esta
ensefianza no era oficial, en 1790 el Rector Agustin de la Torre propone
abrir formalmente la catedra de Matematica. Juan Antonio Navarrete
(discipulo de José de Urbina en Caracas, donde no terminé sus estudios)
ingresa tardiamente en la Orden Franciscana y defiende el escotismo; sin
embargo, su obra Arca de Letras y Teatro Universal, de 1783, es una
especie de diario enciclopédico al estilo ilustrado de la época.

39 Editado por Hougthon, La ilustracion en Colombia. Textos y documentos cit.,
1990: 13-75.

40 Cf. Daniel Herrera, “José Félix de Restrepo, filosofo ilustrado”, Ideas y Valores
N. 85-86, 1991: 55-86.
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Quito. Los ecos ilustrados plasman aqui en la creacién de una
asociacion patriotica (1791) con un periddico que divulga las nuevas ideas.
Se destaca la figura de Francisco Javier Eugenio de Santa Cruz y Espejo,
mestizo que a raiz de esta circunstancia vio limitada su educacién formal.
Sin embargo, por esfuerzo personal y en forma autodidacta, logra
compenetrarse de la cultura ilustrada, asi como graduarse en medicina (en
el Colegio de San Fernando, en 1772) y ejercer su profesion. Su espiritu
critico e irénico se aprecia en su obra ElI Nuevo Luciano, aparecida con
seudonimo en 1779, donde debate cuestiones de teologia, filosofia y
literatura. Otras obras, del mismo tenor, fueron también difundidas con
seudonimos. En todos ellos aparece un dialogo critico con las posturas de
Verney, critica también la moral jesuita y rechaza las sutilezas del
deductivismo. Desde el punto de vista propiamente filosofico, no puede
decirse que introduzca contenidos de significacion, pero su talante critico
y su espiritu renovador le otorgaron un lugar indiscutible entre los
precursores de la independencia hispanoamericana.

3.4. Rio de la Plata

Cérdoba. Luego de la expulsion de los jesuitas se agudizd el
eclecticismo y la influencia cartesiana se hace mas evidente, asi como las
corrientes vinculadas al movimiento ilustrado: Condillac, Rousseau,
Montesquieu. Este proceso se aprecia sobre todo en las aulas de la
Universidad, aunque también es perceptible en los centros franciscanos.
En realidad, si bien la ensefianza jesuita habia sido oficialmente suarista y
tomista, desde 1760 era de hecho ecléctica, sobre todo en Fisica. La
influencia del cartesianismo se hizo sentir mas bien en Logica y entre los
franciscanos, que introdujeron otras novedades.
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Como contrapartida, desde 1770 hubo una notable restriccion de la
autonomia académica, que luego se hizo politica habitual borbdnica. En
estos afos se adaptaron las reformas espariolas sobre textos de ensefianza.
Se mantuvieron algunos manuales de orientacion escolastica, como los de
Aguilera, Biedma, Gonzalez de la Pefia y Luis de Losada, pero se
incorpord la Ldgica de Genuens y la Fisica de Musschenbroeck. El
cartesianismo, que en Espafia fue propagado por Daniel Alvarez de Toledo
y el gassendismo defendido por Tosca y Zapata, no llegaron méas que
fragmentariamente. Entre nosotros se menciona repetidamente la obra de
Feijoo, el gran difusor del experimentalismo en Espafia. En el periodo de
regencia franciscana, la Universidad cordobesa se hizo mas permeable a la
filosofia moderna, particularmente al cartesianismo, simpatia ya
introducida por los jesuitas. Entre los profesores que muestran una
significativa apertura al pensamiento moderno, especialmente en Fisica,
estdn Cayetano Rodriguez y Elias del Carmen Pereyra, que manifiestan
expresamente una posicién critica frente a la filosofia tradicional y al
“Peripato”.

La Universidad de Cordoba inicié sus tentativas de modificacion de
planes cuando los franciscanos dejaron la regencia, en 1808, lo que se logro
recién en 1815. Esta Ultima época colonial se solapa con los primeros afios
de la revolucion libertaria. Entre los catedraticos méas importantes de este
periodo debemos sefialar en primer lugar a Pedro Ignacio de Castro Barros,
formado en la Universidad de Cordoba, que tuvo un juicio mas bien
negativo de la ensefianza espafiola; ocupaba la catedra de Filosofia en
1810, tuvo entre sus discipulos a Juan Cruz Varela y Juan Criséstomo
Lafinur, que en el periodo independiente fueron paladines de las nuevas
ideas. Ademas, Ignacio Gorriti, nacido en Jujuy y doctorado en Teologia
en Cdrdoba, en 1790; su actuacién se limito a la docencia hasta 1810, en
que se hizo decidido revolucionario, dedicandose a la filosofia politica. La
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figura més importante de estos afios en Cordoba es, con todo, el Deéan
Funes, gestor de los planes reformistas de la Universidad presentados en
1813, tarea en la cual trabajaba desde los tiempos coloniales.

Buenos Aires. Se destacaron en Buenos Aires, y sobre todo en Filosofia
-y accién- politica, algunos profesores que hemos mencionado en el
periodo anterior. EI mas importante de ellos fue Cayetano Rodriguez, cuya
notable participacion politica desde 1810 dejé en sombras su anterior
actividad académica. Juan Crisostomo Lafinur fue uno de los dltimos
profesores coloniales y retuvo sus catedras luego de la revolucion,
adhiriendo a la ideologia francesa.

Montevideo. En Montevideo la Unica catedra de Filosofia, restablecida
en 1803 en el Colegio San Bernardino, fue ocupada en 1810 por José
Benito Lamas, un montevideano muy joven (habia nacido en 1787). Este
franciscano, que estudié en Buenos Aires, obtuvo permiso de elegir lugar
de destino y asi pas6 a Montevideo, al frente de la catedra de Ldgica, hasta
1811, y ensefid con un criterio mas moderno. Pero la situacién politica y
militar de esa plaza fuerte, sitiada desde mayo de 1811, determind el
alejamiento de este profesor y su reemplazo por un franciscano espafiol,
Cirilo Alameda, que luego fue consejero de Fernando VI1y profundamente
antiliberal. Montevideo cay6 en poder del ejército espafiol en 1814 y
entonces desaparecio la actividad docente del convento franciscano®.

Chile. Todavia con resabios escolasticos, pero incardinados en nuevas
orientaciones idearias, aparecen en Chile obras que representan el

pensamiento libertario sin romper con la tradicion teodrica anterior; son
ellas el Memorial de Juan Egafia y el andénimo Catecismo Politico-

41 Arturo Ardao, Filosofia preuniversitaria en el Uruguay cit., 1994, pp. 32-33.
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Cristino, que hace un uso mesurado de la tradicién filosofica desde la
antigiiedad, para justificar el derecho al autogobierno de los pueblos.

264



Capitulo 7
Criterios de abordaje

1. Recepcién

El estudio del pensamiento en América colonial tiene varios ejes de
interés. En este trabajo se ha enfocado solo uno: los contenidos
académicos ensefiados en las instituciones locales y sus fuentes
metropolitanas, en el marco de la organizacion general, establecida por la
Corona Espafiola. El criterio de abordaje ha sido el de la historia cultural
y mas concretamente de historia de la filosofia. Para completar este
enfoque es necesario visualizar otro eje de importancia: la historia de la
ciencia.

Las relaciones entre las areas que hoy delimitamos claramente como
ciencia y filosofia han sido muy complejas a lo largo de mas de dos mil
afios de historia en Occidente. Durante un milenio y medio (por lo
menos) no se distinguieron. El gran sistematizador de esta primera época,
Aristoteles, las considerd episteme -—ciencia— definiéndola como
“conocimiento cierto por las causas”, y dando una vision deductivista del
procedimiento para adquirir certeza (conclusion de un silogismo
apodictico) aunque introdujo también el necesario recurso a la
experiencia, a la que logré integrar de una manera novedosa, con su
concepcion del intelecto agente y la teoria de la abstraccion. Siguiendo
este camino, las diversas areas de la filosofia (en este sentido de
episteme) que él mismo tratd, constituyeron al comienzo una unidad
indiferenciada aunque si jerarquizada, poniendo en su cima a la Filosofia
Primera (metafisica). Un primer grupo alrededor del cual se formé luego
la Facultad de Artes medieval, aund Logica, Fisica, Metafisica y luego
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Etica (las disciplinas que se estudiaron aqui). El resto siguié vinculado a
las obras aristotélicas que sirvieron de fuente principal, y que se fueron
constituyendo con ciertas metodologias propias hermenéuticas y luego
investigativas, es decir los incipientes estudios de Ciencias Naturales,
Biologia y Quimica. La Matematica siempre siguié su propio derrotero.
Durante casi toda la modernidad, la Fisica academica se hizo cargo de la
difusiéon de los resultados de la ciencia experimental moderna, aunque
dentro de un marco que no favorecia su comprension, lo que se ve
claramente en los intentos de ensefiar a Newton.

En la época colonial y en las instituciones que se han estudiado, este
proceso siguio su curso, debiendo destacarse el interés por los novatores
espafoles, visible en las catedras, ya a mediados del siglo XVII, lo que
permite inferir que habia una vision sociocultural positiva, que se aprecia
en algunos lugares como México, y menos en otros, por diversos factores
propios de cada uno. También es en esta época que comienzan a
proliferar los gabinetes de ciencia experimental, que reproducen en
mayor o menor medida y estrictez experiencias europeas. Estos gabinetes
luego se diferenciaran en las areas especificas de fisica y quimica, y las
expediciones geograficas del siglo XVIII dan origen a los museos de
ciencias naturales, que también son gabinetes en el sentido de que son
centros de estudio, de ensefianza (casi siempre particular) y difusion,
vinculados a publicaciones especiales 0 a notas en periddicos

! Me he referido a este aspecto en mi trabajo, “Fuentes primarias para el estudio
de la historia de la ciencia, en especial en América Latina”, Seminario
Latinoamericano sobre alternativas para la ensefianza de la historia de la
ciencia y la tecnologia, Bogota, ICFES, 1986: 63-73.
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importantes, que también aparecen en considerable cantidad hacia fines
de la colonia?. Este aspecto es el objeto de este capitulo.

2. Filosofia y ciencia

Se presenta aqui un breve panorama del proceso de distincion entre
ciencia y filosofia que, en lo més relevante teorica y practicamente, tuvo
que ver con la Fisica, porque dio lugar a consideraciones de tipo
epistémico y metodologico, y no solo de organizacién académica o
institucional.

En primer lugar, es necesario establecer algunas precisiones sobre el
concepto y alcance de “ciencia” en la época que nos ocupa, y que suele
coincidir con la denominada “ciencia moderna”.

La llamada “ciencia moderna” abarca un largo periodo que va de
mediados del siglo XVI a fines del XIX. Como nos ocupamos de la época
colonial, el siglo XIX no nos interesa ahora. Pero en los demas siglos hay
que distinguir
- diferentes etapas,

- diferentes ramas cientificas.

Tomemos en consideracion las tres ramas cientificas que tuvieron que
ver con los estudios académicos, que son a los que me referiré en este
trabajo.

2 V. al respecto, como un caso en cierto sentido modélico de esta situacion, la
siguiente  investigacion:  Arturo  Ardao, “El  atomismo filosofico
hispanoamericano del siglo XVIIT”, Revista Venezolana de Filosofia, N. 23,
1987: 7-24.
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Para la Fisica los periodos a considerar son los siguientes:
a. Renacentista, con las Academias (como la del Lincei), época en que se
genera la polémica antiescolastica;
b. Experimentalista (siglo XVII) al que también se suele llamar, para
América “ciencia barroca”, se aprecia un predominio pragmatico del
método inductivo teorizado por Francis Bacon (aunque los cientificos le
hicieron poco caso); desde el punto de vista de los avances, lo mas
importante es la mecanica galileana;
c. La nueva fisica, que se introduce con los Principia de Newton a fines
del siglo XVI1I y se consolida a lo largo de todo el XVIII; lo decisivo de
esta etapa es una nueva teoria fisica unificada a escala terrestre y
césmica, es decir, una teoria que permitiera integrar la mecénica
galileana con las leyes de Kepler.

La Fisica postnewtoniana toma dos direcciones, conforme a las dos
grandes ramas de interés del propio Newton:
a) la fisica general, cuyo continuador en el siglo XVIII mas interesante
(incluso como jesuita) fue Boscovich, y luego ya en principios del XIX
Lagrange;
b) el experimentalismo, que continta sobre todo la linea de la Optica y en
que se ubican los cientificos y difusores de formacion (y mentalidad)
experimentalista, como Nollet (el mas importante introductor de Newton
en Ameérica), Musschenbroeck, Gravessande, etc.

Para la Astronomia los periodos son:
a. Discusion copernicana, que abarca hasta c. 1640 con la “retractacion
de Galileo”; se permite la defensa del heliocentrismo como “hipdtesis”
(férmula de un tomista, el cardenal Bellarmino); por tanto, ya a fines del
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XVII y el XVIII es estandar® usar el heliocentrismo en Astronomia, lo
que no se permite es defenderlo como teoria dentro de la Fisica filosofica
(la del curriculum de Artes);

b. Formulacion de Leyes (sistema ticonico y sobre todo Kepler).
Tengamos en cuenta que la formulacion de la ley de gravedad de Newton
es una mejora de la tercera ley de Kepler; c. Astronomia postnewtoniana,
que amplia el sistema newtoniano (pensado para explicar el sistema
solar) al universo galactico.

Para la Quimica las etapas son también distintas, aunque con puntos
de contacto:
a. Experimentalistas del XVI y XVII, ocupados especialmente en la
articulacion de leyes, como Boyle, Mariotte, etc.;
b. Atomistas del siglo XVII, sobre todo Gassendi, y su vinculacion con el
mecanicismo cartesiano; ya es estandar en el siglo XVIII, pero es una
teoria solo indirectamente verificable;
c. La nueva quimica, con Lavoisier.

Por otra parte, es necesario establecer en qué sentido hablamos de
“ciencia” en la etapa colonial y qué aportes hubo. Este aporte estd siendo
investigado y revalorado de tal modo que hoy se tiene un criterio de su
valor muy distinto al que habia hace cuatro o cinco décadas. Algunos
topicos pueden considerarse hoy como afirmaciones de consenso comun:
1. Hubo una practica cientifica, aunque no muy desarrollada en América
Colonial, especialmente a partir de la segunda mitad del siglo XVIII.

3 Al decir que una teoria es “estdndar” quiero significar que su uso esta
generalizado, que no implica al usuario ningin tipo de riesgo (dentro de los
limites convencionales) y que se expone tanto en obras de investigacion (de
circulacion restringida) como en manuales didacticos y obras de divulgacion.
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2. Hubo una ensefianza cientifica y una transmision de conocimientos
desde Europa bastante amplia y actualizada, sobre todo en la época
mencionada.

3. Esos nucleos fueron luego desarrollados por la llamada “ciencia
criolla” de los primeros afios independientes y constituyeron el origen de
la historia cientifica de las naciones que surgieron a comienzos del siglo
XIX, es decir, que no hubo una radical solucién de continuidad en todos
los centros ni en todas las disciplinas, como se habia sostenido hasta hace
poco.

Dentro de este panorama, el tema de las fuentes ha sido decisivo,
porque las afirmaciones de una y otra parte se basaron muchas veces en
fuentes incompletas, sesgadas o interpretadas con criterios anacronicos.
Puede decirse que la investigacion sobre fuentes ha sido decisiva en este
cambio de la historia a que me he referido.

Los estudios de fuentes coloniales han tenido, y todavia tienen,
algunas dificultades especificas. S6lo mencionaré algunas:
1. La dispersion de los fondos, que se encuentran en diversos
repositorios, algunos de los cuales guardan materiales muy ajenos a su
actual funcion especifica;
2. La falta de catalogacion de muchas piezas, y en otros casos el dificil
acceso a la informacion sobre registros;
3. La dificultad de consultar los fondos, que en algunos repositorios tiene
muchas restricciones;
4. La falta de formacion técnica adecuada por parte de muchos
investigadores interesados en esta tematica (paleografia, castellano
antiguo, latin, filologia).
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Dentro de las fuentes coloniales, un lugar especial merece las fuentes
académicas, es decir, la documentacion producida en cursos y
oposiciones de cétedras. Las dificultades indicadas son aplicables a este
rubro incluso en mayor medida. Tal vez ellos sea la causa de que estos
estudios estdn mas retrasados que otros.

2.1. Los jesuitas trasmisores de la ciencia moderna

Los jesuitas fueron sin duda el sector académico que mas influjo tuvo
en la ensefianza de las ciencias en la etapa central de la modernidad. La
amplitud de su presencia asegura, a la vez, la homogeneidad de dicha
ensefianza més alla de algunas diferencias locales o circunstanciales. Por
eso el aporte puede ser estudiado en conjunto, pero a la vez debe
integrarse con un andlisis mas pormenorizado del nivel y profundidad de
su presencia y de su accionar en cada uno de los centros académicos de
referencia. Dado que la Compaiiia realiz6é su principal labor en Europa,
éste serd un polo referencial. El otro, por razén de nuestra propia
situacion histérica y geogréfica, sera América colonial espafiola. Esto o
implica soslayar la necesidad de, en un futuro, comparar estos trabajos
con otros relativos a la presencia jesuita en otros lugares del mundo, por
la misma época, particularmente en el Extremo Oriente.

Una exposicion panoramica de la produccion intelectual jesuita seria
una tarea imposible. Por lo tanto, al hablar de “ciencia”, me referiré
exclusivamente a un grupo de disciplinas, que son troncales en el edificio
de la ciencia moderna: fisica, matematica, astronomia y quimica.
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2. 1. 1. La Compaiiia en Europa, especialmente Espafia y Portugal

El papel de los investigadores jesuitas y su aporte a la ciencia europea
esta sin duda fuera de toda discusion. Aqui no trataremos en directo este
punto, sino cual era la recepcion de los avances cientificos en la
ensefianza de la Compafiia. Para ello vamos a tomar los temas un poco
mas atras, y en relacion con las opciones teolodgicas y filoséficas globales,
pues sin esta aproximacion no se comprenderian los casos puntuales.

Los inicios de la modernidad estan signados por un regreso teoldgico
al aristotelismo, siguiendo directivas papales. Los maestros de Paris de
los que San Ignacio fue alumno, consideraban que Alberto Magno,
Escoto y sobre todo Tomas de Aquino, habian expresado muy bien la
idea de un aristotelismo cristiano, autonomo en su esfera, pero orientado,
positiva y negativamente, por la Revelacion®. Dentro de este marco el
fundador insta a la contribucion jesuita al desarrollo de las ciencias de la
naturaleza. En esta linea se escriben los trabajos de Fonseca
(Commentarii in Libros Metaphysicorum, Roma, 1576) y el proyecto del
Cursus Collegii Conimbricensis Societatis Jesu, obra colectiva de
Coimbra con un contenido semejante al del Colegio Romano, pero aln
mas conservador. En la misma linea continuaron los manuales jesuitas
del siglo XVII como Arriaga, Rubio y Hurtado. Veremos en el proximo
apartado como se reciben estos textos en América.

La Astronomia fue uno de los temas preferidos de los jesuitas. Sin
embargo, en la Peninsula (Espafia y Portugal) la recepcién de este tema
fue mas tardia, y de la mano de la difusion (escasa, segun parece) del
comentario de Clavius al De sphaera de Sacrobosco (una obra del s.

4 Cf. Charles Lohr SJ, “Les jésuites et l'aristotelismo du XVIE. Siécle”, Luce
Giard (ed.) Les Jésuites et la Renaissance, Paris, P.U.F, 1995, p. 80.
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XI111). La mentalidad astrondmica jesuita peninsular a principios del XVII
estd dominada por Clavius, citado por los Conimbricenses, Rubio y
Hurtado®. En la misma linea se sitGian los cursos de Rodrigo de Arriaga
(1592-1667), Francisco de Oviedo (1602-1651), Francisco Soares
Lusitano (1605-1659). Es decir, que en la ensefianza jesuita, hasta pasada
la mitad del siglo XVII predomina una vision tradicional. Berri ocupa la
catedra de matematica y astronomia de Coimbra en 1626-1627 y ensefia

“la fluidez de los cielos con gran aplauso™®.

Arriaga y Oviedo, los autores espafioles del XVII mas citados en los
cursos jesuitas americanos, no se interesan mucho por las nuevas ideas
sobre el cielo. Se rechaza la virtus magnetica de Kepler por ser una
cualidad “oculta y misteriosa”’, preludiando la critica que un siglo
después haran los manuales franciscanos (con la notable excepcion de
Jacquier) a la gravedad newtoniana. Por lo tanto, la astronomia jesuita en
la segunda mitad del siglo XVII se decanta a favor de Brahe y esta
predileccion se mantiene en América hasta la expulsion.

Precisamente la entrada de Brahe en ambitos de la Compafiia significd
un avance en cuanto desplazé la astronomia arcaica de Clavius. Ambos
eran contemporaneos, pero Clavius nunca ensefio a Brahe, aunque lo
conocia. En cambio Borri lo incorpord a sus cursos®, marcando una nueva

5 Por ejemplo a proposito de la “nova” de 1572. Cf. W. G. L. Randles, “Le ciel
chez les jésuites espagnols et portugais (1590- 1651), Les Jésuites et la
Renaissance, cit, p. 138).

¢ 1bid., p. 138.

" Ibid., p. 141. Arriaga admite que los cielos de los planetas son fluidos, pero el
de las estrellas fijas y el Empireo son s6lidos.

8 Cf. M. P. Lerner, “L'entrée de Tycho Brahe chez les jésuites ou le chant du
cygne de Clavius”, Les Jésuitas et la Renaissance cit. p. 154.
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etapa en la Astronomia académica jesuita. Sin duda la importante figura
de Clavius, “el padre de las Matematicas” para los catdlicos de Francia,
Italia y Espafia, y sus reales méritos en ese campo®, signd toda una época
y determino ciertos cursos docentes dificiles de alterar.

Las catedras de mateméticas fueron el punto mas alto del aporte
académico jesuita en la primera etapa de la Modernidad. Koyré ha
sostenido que la “revolucion cientifica” moderna tiene como un factor
determinarte el proceso de matematizacién de los saberes naturales. Los
jesuitas introdujeron las Matematicas en sus cursos de Filosofia,
institucionalizando la disciplina ya en el siglo XVII, hecho decisivo para
la legitimacion de la matematica aplicada®®. Sin embargo, la curva de
crecimiento de estas catedras no se corresponde con la del aumento de
colegios, que es mucho mayor. Asi, mientras que en la mejor época los
colegios llegan a 700, las cétedras no pasan de 100, siendo 95 en la época
de la supresion®!,

Pese a estas limitaciones, sin duda el siglo XVI1I fue el gran siglo de la
docencia jesuita en Europa. Su presencia en Espafia y Portugal fue
predominante. La situacion cambia en el siglo XVIII, por un conjunto de
factores dificiles de precisar y resumir. Mientras que en el siglo XVII la
Compafiia habia logrado organizar una ensefianza cientifica muy superior
a cualquier otra, parece que en el siglo XVIII se limitaron a mantenerla 'y

9 Sobre su obra, v. E. Knobloch, “L'oeuvre de Clavius et ses sources
scientifiques”, Les Jésuites et la Renaissance, cit. pp. 263-283.

10 Cf. S. Harris, “Les chaires de mathématiques”, Les Jésuites et la Renaissance,
cit. p. 243.

1 Ibid., p. 246.
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consolidarla®?, sin realizar —como hubiese sido necesario— profundas
transformaciones curriculares. Se realizan traducciones de obras
experimentales al latin (sobre todo inglesas) y hay alguna produccion
propia. Resulta importante sefialar que en Europa, especialmente en
Francia y en lItalia, muchos profesores jesuitas de Matematicas eran
convocados por los gobiernos para realizar tareas de control de obras
publicas. En cambio los profesores de Fisica eran menos especializados,
mas bien “filésofos”, lo que marca una diferencia en su ejercicio
“profesional”, mas alla de la catedra'®. En cambio, en Espafia y Portugal
las universidades jesuitas parecen haber sido mas bien conservadoras de
una tradicion académica que no se mezclaba en asuntos publicos, no
obstante lo cual, un sano pragmatismo los hizo preocuparse, en sus
lugares de mision, por los desarrollos de la ciencia y la naciente
tecnologia en que podian colaborar, al menos como trasmisores y
adaptadores.

En cuanto al contenido de la ensefianza en la primera mitad del XVIII
en Europa, se ha sefialado que los profesores dictaban sus cursos y que no
hay practicamente manuales. Casi todos estos cursos manuscritos (en
latin) permanecen inéditos, por lo cual no es posible compulsarlos con los
americanos. EI P. Dainville nos ha dado una sintesis del contenido de una
treintena de cursos dictados en Francia en esta época'* que los muestra
muy similares en su estructura a los que hemos consultado en América.
En cambio, la produccidn édita se redacta en francés y parece visualizar a
una elite culta, en forma de difusion libre y con una sistematica ajena a la
escolaridad. A esta época pertenecen algunas publicaciones

12 Cf. F. de Dainville, L"éducation des jésuites (XVI- XVIII siécles), Paris.
Minuit, 1978 p. 355.

13 Ibid., p. 361.

14 |bid., p. 362-365.
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significativas: las Observations curieuses sur toutes les parties de la
physique, del P. Bourgeant (1726-1730) y Les Entretiens physiques
d'Ariste et d'Eudoxe del P. Regnault (1730), éste ultimo bastante citado
en Ameérica, aunque no solo ni principalmente por los jesuitas. Otras
publicaciones (mas cercanas a la expulsién), como las de los PP. Du
Baudory, Castel, Laval y Duclos, son casi desconocidas en Ameérica.

En Portugal, a la Universidad de Coimbra, sede de un floreciente
grupo jesuitico, siguid el de la Universidad de Evora que, si bien se habia
fundado a mediados del siglo XVI, es precisamente en la Gltima etapa
cuando alcanza mayor celebridad. En el siglo XVIII se registran 66
profesores de filosofial®. De estos, solo de 23 se han conservado cursos y
conclusiones de Fisica o relativos a temas fisicos donde pudieran hallarse
contenidos de la ciencia moderna. La mayoria de estos cursos siguen los
lineamientos tradicionales, propios de fines del siglo XVII, como los de
Manuel Duarte (1700), Simédo Estevéns (1713), Francisco Monteiro
(1718), Diogo Soares (1722), José Ferreira (1729), Blas Furtado (1733).
Algunos incluyen, aunque en escasa medida al parecer, temas empiricos,
como Jodo de Figueiredo (1715), Antonio da Costa (1741). Ademas,
hacia las Gltimas décadas de su permanencia universitaria, se estandariza
la division de la fisica general en dos partes: el tratado de los principios y
el de las causas, dividiéndose este ultimo en el tratamiento de las causas
en general (teoria de la causalidad) y en especial, donde, si bien se tratan
las tradicionales cuatro causas aristotélicas, hay lugar sistematico
apropiado para ampliar con contenidos mas modernos el tratamiento de la

15 Cf. Jodo Pereira Gomes, Os professores de filosofia da Universidade de
Evora, 1559-1759, Evora, Camara Municipal, 1960. Me atengo sélo a los
resimenes de indices de cuestiones, ya que no me ha sido posible todavia un
confronte  profundizado, como el realizado para los manuscritos
hispanoamericanos.
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causa eficiente. Sin embargo, no apreciamos un notable avance en este
sentido; por ejemplo, mantienen exposicion disputativa, como Francisco
Dos Santos (1735), Pedro Alfaia (1740). Mas interesantes, en cuanto a la
inclusion de la discusion con la ciencia moderna, parecen las
conclusiones, sobre todo las posteriores a 1740, aunque sin un
apartamiento significativo de la tradicion peripatética.

La labor educativa de los jesuitas en las colonias portuguesas estuvo
mas bien signada, en primer lugar, por su mision cristianizadora, sobre
todo en aquellas en que debian enfrentarse con culturas adelantadas y
solidas. Portugal no establecié universidades en sus colonias, y por eso
no podemos comparar la situacion con las colonias espafiolas. Pero si
establecieron colegios, donde se ensefiaba Latinidad, Artes y Teologia,
con catedras que ya a fines del siglo XV1 en algunos centros (la India, por
ejemplo) se transformaron en puablicas. La instruccién que se daba en
ellos era similar a la de los centros portugueses que he mencionado, y por
tanto, como ensefianza filosofica y teoldgica, no introdujo contenidos
significativos de ciencia moderna. Maria de Deus Beite Manso,
estudiando los Colegios jesuitas portugueses de la India, llega a
conclusiones similares a las mias, que estan basadas en documentos de la
América espafiola’®. Esta funcion de trasmision de la cultura europea
(espafiola y portuguesa especialmente) a los centros coloniales,
explicaria no sélo el mantenimiento de la tradicion filoséfica en los
estudios académicos, sino también por qué en ciertos lugares los jesuitas
establecieron una red de difusion de la tecnologia (y de los conocimientos

16 M. de Deus Beites Manso, “Convergencias e Divergencias: 0 encino nos
Colegios Jesuitas de Goa e Cochim, durante os séculos XVI-XVIII”, 2005,
https://dspace.uevora.pt. En cuanto a la funcién y finalidad de estos colegios, la
autora considera que se intentd la implantacién y en afianzamiento de la cultura
y los demas valores portugueses.

277



CELINA A. LERTORA MENDOZA

cientificos correlativos) que es precisamente el argumento que toman los
historiadores para asignarles el papel de difusores de la ciencia moderna
en la periferia de Europa.

La produccion academica cientifica de la Compafiia, en su conjunto,
es de gran envergadura. Entre 1540 y 1800 se publicaron 4770 titulos, de
los cuales 2009 son de filosofia natural, 1167 de matematicas (puras y
aplicadas), 954 de astronomia y el resto de diversas materias'’. Hay
consenso en que la produccion decrece a medida que transcurre el siglo
XVIII, y que la fuerte adhesion a Descartes por parte de los cientificos
jesuitas de principios del XVI11 impidio la consolidacion de una tradicién
newtoniana entre sus filas.

En sintesis, pareciera que el impulso cientifico jesuita entra en crisis a
partir de 1730, reduciéndose a la divulgacion culta, pero no logra
instaurar una reforma curricular como la que propondran los ilustrados.
Hasta los mas avanzados jesuitas permaneceran en encuadres
preilustrados y no participaran en su conjunto, del gran movimiento
cultural y académico de la segunda mitad del XVIII.

2.1.2. Los jesuitas en América
Ahora corresponde analizar la labor docente de los jesuitas en esta

region y compararla con la produccién europea que someramente se ha
resefiado.

17 Cf. la Bibliografia de Sommervogel sintetizada en S. Harris, art. cit. pp. 247-
248.
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A continuacion®® describo los documentos americanos, manuscritos
conservados de los cursos dictados en el periodo por los miembros de la
Compafiia en diferentes centros de las tres regiones.

Nueva Espaiia

El conjunto de la documentacion jesuita de Nueva Espafia —muy
numeroso— es facilmente reductible a tres grupos con caracteres
netamente diferenciados. Por una parte, tenemos los cursos universitarios,
que conforman por lo menos un tercio del material. Por otra tenemos
algunos documentos de la Gltima etapa de la Compafia en América, que
dan cuenta de la actividad de difusion de aspectos cientificos y técnicos
de la modernidad, fuera de los dmbitos universitarios. En tercer lugar
tenemos los documentos docentes internos, que constituyen la mayoria de
la documentacion. precisamente este hecho hace interesante este grupo
novohispano pues no tenemos nada semejante en las zonas neogranadina
y rioplatense. Por esta razon tomo especificamente estos cursos.

También esta coleccion es muy numerosa y para su compulsa es
necesario hacer alguna seleccion. Me ha parecido importante considerar
los Gltimos 30 afios de docencia de la Compafiia en América y centrarme
en los cursos dados en sus propios seminarios, ya que en las otras
regiones los documentos de este tipo son muy pocos. Como aln asi el
material es mucho, me he limitado a los fondos de la Biblioteca Nacional

18 Reproduzco en lo fundamental parte del trabajo presentado en el Congreso de
Cordoba (septiembre 1999), “Los jesuitas y la introduccion de la ciencia
moderna en América colonial: Nueva Espafia, Nueva Granada y Rio de la
Plata”, Jesuitas, 400 afios en Cérdoba, Cérdoba, Univ. Nac. de Cérdoba, Univ.
Catdlica de Cérdoba y Junta Provincial de Historia de Cérdoba, Tomo 1, 1999:
229-244.
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de México porque, habiendo recibido documentos de diferentes regiones
del virreinato, presenta un muestreo bastante diversificado de lugares.
Estos cursos son: Manuel Alvarez (1727), José Ignacio Sanchez (1727),
Luis Falcumbelli (1730), Juan Francisco Lopez (1734), José de Utrera
(1735 y 1738), Pedro Ignacio de Avilés (1738), Pablo Robledo (1742),
José de Zamora (1744), Juan José Villar Villa Amil (1748), José Zepeda
(1751?), Diego José Abad (1756), Mariano Soldevilla (1756), Bartolomé
José Cafias (1758), Raimundo Mariano Cerdan (1758-1760), Pedro
Bolado (1762), Antonio José de Jugo (1765-1767). Aungue algunos de
estos profesores lo fueron también en la Universidad, aqui me limito a los
codices correspondientes a los cursos de Seminarios Mayores.

Las referencias a conceptos cientificos o fisico tedricos son las
siguientes.

Diego José Abad, en su curso del Colegio Méaximo de México en
1754, aunque adopta el titulo de Philosophia naturalis y un Iéxico mas
moderno, en definitiva sigue el esquema expositivo de la antigua Physica
aristotélica dividida en tres libros. Los dos primeros corresponden a los
correlativos del Estagirita y el tercero abarca los seis restantes. En el libro
I, sobre los principios del ente natural, en la Seccidn 22, expone junto con
las teorias de los escolasticos, el atomismo de Gassendi, que toma de
Fabri, a quien cita expresamente. En cambio, cuando en la Disputacion 22
trata la materia prima, no menciona teorias modernas, sino que se limita a
la discusion con los tomistas. El caso de Abad es notable, porque
precisamente los historiadores lo han sefialado como un “premoderno”,
de acuerdo a su actuacion en otros &mbitos. En cuanto a los autores que
cita como fuentes, para la parte disputativa (que es la mayor) cita a
Tomas de Aquino y los tomistas, Escoto y los escotistas, Suarez y Losada
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(autor de la Orden, uno de los méas usados en el XVII). Explica la teoria
de Gassendi y otras referencias a experimentalistas de Honorato Fabri.

Pedro Bolado, cuyo curso en el trienio 1760-1762 se titula Physica
seu naturalis philosophia (dictado probablemente en Guadalajara) sigue
el orden aristotélico, dividiendo la materia en tres partes, al modo usual
de los jesuitas novohispanos, solo que la tercera parte no abarca la
totalidad de la obra aristotélica exceptuados los dos primeros libros, sino
algunos temas sueltos. Las referencias a doctrinas modernas se limitan a
exponer la doctrina cartesiana y también de algunos escolasticos sobre la
existencia de un vacio diseminado en los cuerpos, admitiendo que el
vacio, al menos relativo, ha sido logrado en algunos experimentos, pero
sin mayores precisiones sobre los mismos, siendo obviamente referencia
a trabajos experimentales europeos. Tiene mas bien menciones, muy
pocas citas; éstas son, por orden cronoldgico: Aristételes, Agustin, S.
Tomas y los tomistas, Escoto, Bafiez Suarez, Descartes y Losada.

Antonio José de Jugo, cuyo curso es de los ultimos (1765-1767) y
significativamente se titula Libri tres in octo Stagiritae, también del
Colegio Maximo San Pedro y San Pablo, tiene unas pocas referencias a la
ciencia moderna. En las Disputaciones dedicadas a la teoria del
compuesto sustancial, en la 1% Seccion de la Disputacién 3% explica
algunas teorias de los “novatores”, a las que encuentra similares a las de
los antiguos presocraticos. Refiere las ideas de Fabri y Tosca (f. 26) de
que “nada se genera” (principio de conservacién) como si dijeran lo
mismo que los eléatas. Disputa con los atomistas (sin distinguir entre
antiguos y modernos) a los que opone el hilemorfismo de Aristoteles, sin
distinguir entre teorias filoséficas y experimentales. Citas 0 menciones
(no necesariamente de primera mano) por orden cronoldgico: la Biblia,
arrianismo y diversos concilios (argumento dogmatico), Pitagoras,
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Platon, Aristoteles, Zenon estoico, Agustin, Boecio, Avicebron, S.
Tomas, “nominalistas”, Bayo, Suarez, Descartes, Arriaga (XVII),
Gaudin, De Benedictis, Fabri, Tosca (principios XVIII), Ulloa.

Nueva Granada

De la época colonial se han conservado poco mas de una treintena de
cursos de fisica o con una parte dedicada a ella, de los cuales son jesuitas
los de José de Urbina (1647), Mateo de Mimbela (1693), Ignacio
Meaurio (1706), Ignacio Ferrer (1730), Luis Chacén (1736), Juan
Francisco Granados/José Velazquez (17427?), Manuel Balzategui (1750 y
1751), Francisco Trias (1752), Mateo Folch (1754), José Hernandez
(1761), Anénimo SJ (1763), José Yarza (s/f) y tres anonimos SJ s/f*°.
Estos cursos se dictaron en la Universidad Javeriana, en el Colegio de
San Bartolomé, ambos de Santafé de Bogota y en el Seminario de
Popayan. Se han tomado practicamente todos los manuscritos conocidos
y registrados en la actualidad, por lo cual la compulsa puede decirse
exhaustiva. Aunque se han perdido muchos codices, el muestro resulta
aceptable teniendo en cuenta la progresion de fechas y la diversidad de
centros.

El material documental conservado s6lo en una minima medida puede
considerarse pre-ilustrado. Esto vale tanto para la época jesuita como
para la posterior, con excepcion del circulo de Mutis. Los escasos
vestigios de cambio obligan a formular algunas hipotesis sobre esta

19V, un analisis de estos manuscritos y trascripcion de indices y conclusiones en
mi trabajo Fuentes para el estudio de las Ciencias Exactas en Colombia,
Bogota, Academia Colombiana de Ciencias Exactas, Fisicas y Naturales, 1995,
Capitulo 1: Fisica, p. 33 ss.
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situacion®. Los documentos de interés son tres. Y téngase en cuenta que
en este virreinato solo los jesuitas exhiben alguna manifestacion pre-
ilustrada con intentos de incorporar la ciencia moderna, pero incluso
entre ellos es minoritaria, pues son tres casos sobre una veintena. Los
contenidos de ciencia moderna también son muy reducidos.

Mateo de Mimbela. El curso de Mateo de Mimbela SJ de 16932, fue
dictado en la Universidad Javeriana. Se estructura a la manera tradicional
peripatética y se orienta a la disputa antitomista, La parte final se dedica a
exponer algunas cuestiones del De caelo. Sus cuestiones 3?2, 42 y 52
visualizan algunos problemas astronomicos modernos: namero, figura y
magnitud de los astros y movimiento de los cielos. La exposicion de un
tema moderno se introduce en un contexto exclusivamente disputativo
que oscurece su sentido como informacion cientifica. También quiero
sefialar la peculiaridad de que la primera y casi Unica mencion a temas de
la ciencia moderna en cursos neogranadinos se refiere justamente a un
tema altamente conflictivo como el heliocentrismo. Es decir, la posicion
de Mimbela a fines del XVII preanuncia lo que sucederia un siglo
después ante los cursos de Mutis: el tema del heliocentrismo sigue siendo
el Unico punto de contacto entre la fisica académica y la ciencia moderna.
Tratandose de un punto altamente ideologizado, no extrafia que solo
pueda ser encarado en una rispida controversia.

20/, mi libro Fuentes para el estudio... cit., p. 19 ss. y “Observaciones sobre la
ensenanza de la fisica en el Nuevo Reino de Granada”, Quipu 10, n. 1, 1993: 23-
39.
21 Un andlisis completo del manuscrito en Fuentes para el estudio... cit., p. 40
ss.
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Mateo Folch. Dictd su curso en 1754?% Es también tradicional, y
teniendo en cuenta su fecha, resulta mas anacronico que el de Mimbela.
Carece de contenidos cientificos modernos, pero las citas (aunque escasas
e incidentales) a Deschales muestran que esa bibliografia era leida en
medios académicos de la época. Sin embargo, Folch se distancia incluso
mas que profesores anteriores de un modelo pre-ilustrado de exposicion
de la fisica, porque la acerca mas a la metafisica que los modelos
estrictamente peripatéticos.

Anonimo jesuita de la primera mitad del XVIII%, El an6nimo
Physica specialis et curiosa merece una atencion especial pues, como
dice su editor®*, es el nico documento anterior a Mutis que exhibe un
tratamiento mas moderno de la Fisica. También en este caso, el Unico
elemento significativo es la exposicién del sistema copernicano. En mi
propio andlisis del documento®, sefialo que su caracter docente es
dudoso, mientras que la primera parte, enunciada como “metafisica
aristotélica” (en realidad es suarista) si presenta claramente la estructura
de exposicion académica. La parte dedicada a la fisica son mas bien notas
0 resimenes que parecen ser de uso personal, quiza material para redactar
después un curso con forma académica. Sus contenidos son heterogéneos,
pues junta temas del De caelo y de Meteorologica, trae algunas
menciones mas actualizadas (Newton, Huygens, la experiencia de
Cayena de 1678, los reyes Felipe V y Luis XV de Francia) pero en lo
demas sigue el orden y las soluciones de Aristoteles.

22 |bid., p. 112 ss.

23 |bid., p. 164 ss.

24 “Introduccion” a la edicion Physica specialis et curiosa, trascripcion,
traduccidn e introduccion de Pedro N. Ramirez, Bogota, USTA, 1988.

25 Fuentes para el estudio...cit., p. 164.

284



LA FiLOSOFiA EN AMERICA COLONIAL

En sintesis, de los tres documentos que presentan algin contacto con
la ciencia moderna, éste se reduce a un solo tema, el heliocentrismo. Por
tanto, vemos que esta preilustracion neogranadina no sélo fue escasa,
sino también anomala, porque la discusion del heliocentrismo no fue
importante en otros centros de América. Sin embargo, también hay que
decir que la época mas ruda y anacronica de dicha controversia fue
posterior a la expulsién; los violentos y reaccionarios contradictores de
Mutis fueron sobre todo los dominicos.

Rio de la Plata

El Gnico manuscrito de fisica jesuita conservado es el curso de Benito
Riva en Cordoba, de 1763%. Por esta razon no podemos considerar este
Unico ejemplar como representativo de la direccion de la ensefianza
jesuita en esa universidad. Por otra parte, una compulsa con los otros
pocos manuscritos conservados de Ldgica y Metafisica no concuerda
totalmente con el criterio de Riva, pues tienen un enfoque muy
tradicional. Pero este documento si sirve para verificar que ciertas teorias
eran ensefiadas aparentemente sin prohibicion jerarquica, aunque dicha
difusién no fuera generalizada en el cuerpo docente. En varios aspectos el
curso de Riva es diferente de los anteriormente mencionados. En primer
lugar es bastante mas voluminoso que la media de los otros, superando
las 600 paginas. Este aumento se debe precisamente a la introduccion de
mucha informacién que, en la mayoria de los casos, el profesor expone
sin tomar partido. Adopta ya la division en Fisica General y Fisica
Particular o experimental, dedicando mucha atencion a esta Ultima.
Incorpora los temas més disputados en la primera parte, en la cual suele

26 Un andlisis del manuscrito con trascripcion del indice y conclusiones en mi
trabajo La ensefianza de la filosofia en tiempos de la colonia. Andlisis de cursos
manuscritos; Bs. As. FECIC, 1979, pp.215-240.
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inclinarse por soluciones mas tradicionales, si bien en su conjunto es
ecléctico y en algunos puntos decididamente anti-aristotélico. Aunque las
rechace, trae una exposicion bastante amplia y correcta de las demés
teorias que circulaban en la época. Lo importante para nosotros es que
aqui Riva adhiere en general a las posturas de los cientificos
experimentalistas y trata de contestar ingeniosamente las objeciones que
pudieron hacer o hicieron los filosofos tradicionalistas, especialmente los
peripatéticos. Esta clara en este caso su adhesion al método inductivo y
su preferencia por la confirmacion experimental. Los cuatro temas que
trata son 1. los elementos, 2. los mixtos imperfectos o meteoros; 3. los
mixtos perfectos y 4. los fendmenos luminosos. Demuestra gran
erudicién, aunque un tanto erratica, lo que es comprensible dado que no
era cientifico. En esta parte su anti-aristotelismo se vuelve irénico y hasta
agresivo, lo que contrasta con los otros documentos jesuitas conservados,
tanto de esta zona como de las otras. En cambio, se detecta igual tenor en
documentos de otra procedencia (sobre todo franciscanos) de la misma
época, lo que quiza indique una cierta permeabilidad, si no del grupo
jesuita, si al menos de este profesor.
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