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El Prélogo delDe Trinitate de Ricardo de San Victor

De Ricardo de San Victor, solo sabemos la fechsudeuerte, el afio
1173. Fue discipulo y sucesor de Hugo de S.V.pdedjaslucir ademas que
el espiritu anselmiano lo inspiraba y lo acompaf@através de su obra. Fue
un tedlogo trinitario eminente que se destaco pomsstica especulativa,
uniendo a esto una soélida y convincente dialéc8camanera de teologizar
era usando en la medida de lo posible argumentisnedes, empleaba la
via racional buscando las “razones necesariadédiieamente elaboradas,
aun para los dogmas de fe, como eDelTrinitate

Ricardo de San Victor es un autor medieval delosiill en el que
encontramos algunos rasgos que pueden sonarnosactugles. Asi por
ejemplo dialoga con el lector en segunda personaedes lo interroga
sobre lo dicho y le pide su opinién. Otras veceefirende si piensa que el
lector ha malentendido lo que él refiere, y auruaég veces piensa que
debe repetir de otra manera algo ya explicado yasamejor comprension.
Este rasgo es bastante frecuente eDeelTrinitate. Relacionado con este
encontramos otro rasgo: su obsesividad. Este aspsatologico se hace
notorio a lo largo de la obra. Dice lo mismo deiasimaneras, una tras la
otra, a veces repite y repite como para convencguee ha sido bien
entendido. Y de un libro a otro también repite.fanula sicut diximuso
sicut dixit esta presente en cada pagina remitiendo a otew, lagrcano o
lejano. También usa muchoanstatcon el sentido de corroborar lo dicho.

En este cortd’rologus se perfila uno de esos rasgos, en cinco paginas
expresa cuatro veces que debemos ‘“entender lo qeemaos”,
“comprehender por la razén aquello que tenemodapie’, “a no ser que se
nos dé también corroborar aquellas verdades derfelpestimonio de la
razén”. Y antes de terminar: “Pero como no nossfaté el conocimiento
de las realidades eternas que nos es dado soldapia, tratemos de
aprehender también aquel conocimiento que pued®sida inteligencia, si
acaso no basta el que nos da la experiencia”.

Como la obra de Ricardo destila inteligencia setien no molesta, es
como un estribillo que ayuda a comprender la ingymit y prioridad del
asunto y si en algn momento cansa no es por es@asr la densidad de su
exposicion.
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A continuacion se presenta este Prologo, tradwiéspariol poMarta
Daneri y porAna Mallea.

Prélogo
De la fe a la inteligencia de la fe

Mi justo vive por la fe(Rm 1, 17; Ha 2, 4). Esta cita es a la vez
apostélica y profética. En efecto el Apostol dice due el profeta ha
anunciado, porque el justo vive por la fe. Si est@si, y justamente porque
es asi, debemos meditar con fervor y considerar wem mas, con
continuidad, los misterios de nuestra $&n la fe es imposible agradar a
Dios (Hb 11, 6), pues alli donde no hay fe no puede thabperanza. Es
preciso entonces quel que se acerca a Dios crea que existe y que
recompensa a los que lo busc@ip.) pues de otra manera ¢qué esperanza
podra haber? Empero alli donde no hay esperanpaeue haber caridad.
¢, Quién amara aquello de lo cual no se espera hlgdfi Entonces a través
de la fe somos promovidos a la esperanza y, astrdeéésta, avanzamos
hacia la caridad Pues si tuviera no importa qué pero no tuviera anmar
me serviria para nad@l Co 13, 3). Cual es el fruto de la caridad, elsalp
de boca de la Verda@&l que me ame serd amado de mi Padre; y yo lo
amaré y me manifestaré a @n 14, 21). De este modo el amor lleva a la
manifestacion, la manifestacion, a la contemplagida contemplacion, al
conocimiento.Cuando Cristo aparezca en nuestra vida, entoncemign
nosotros apareceremos con él, en la glq@l 3, 4) yseremos similares a
él porque lo veremos tal como @s 14, 21). Ves asi desde dénde y de qué
modo podemos alcanzar, es decir cuales son loogrpdr los que se
asciende, a través de la esperanza y de la caridsdle la fe hasta el
conocimiento divino y a través del conocimientantivhasta la vida eterna:
Esta es la vida eterna: que te conozcan a ti, @@aiios verdadero, y al
gue tu has enviado, Jesucrigtin 17, 3) La vida viene por la fe y la vida
viene también por el conocimiento. Por la fe viémeida interior; por el
conocimiento, la vida eterna. Por la fe viene dquéta por la cual entre
tanto vivimos mirando el bien; por el conocimierdgquella vida por la cual,

! Tomado de la version francesa de Richard de Satar De Trinitate Texte latin,
Introduction, Traduction et Notes de Gaston SALET, £dition du Cerf, Paris,
1999, p. 51.

2 Vide AugustinudDe TrinitateXIll, 20, 25-26, PL 42: 1034-1036
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en el futuro, viviremos en beatitud. Asi la fe Emio y el fundamento de
todo bien.

Entonces ¢cuan esforzados debemos ser en nuesteadiende deriva
todo bien y fundamento y captamos su firmeza? Resiogomo en la fe se
halla el comienzo de todo bien, asi en el conocitnida consumacion y la
perfeccion de todo bien. De esta manera somosdibsva la perfeccion,
podemos avanzar en los distintos grados, y nosaaemos a ir desde la
fe al conocimiento, nos esforzaremos, en cuantamod, para entender lo
gue creemos. Pensemos cuanto se esforzaron ecoes@miento o hasta
donde avanzaron los filésofos de este mundo y awedgnonos de
encontrarnos, en este punto, siendo inferioresoa’ePues lo que de Dios
se puede conocer, esta en ellos manifiéRim 1, 19), como lo atestigua el
Apostol: Habiendo conocido a Dios, no lo glorificaron com®#s (Rm 1,
22. Entonces lo conocieron. Luego ¢qué haremos afos@tros que hemos
recibido la tradicién de la verdadera fe desdeulza@ En nosotros el amor
de la verdad debe ser mas grande que lo que enpeltto lograr el amor de
la vanidad; demostremos que, en estos temas guéosos dirige la fe, nos
arrastra la esperanza e impulsa la caridad, naesqiomlemos ser mas
capaces que ellos. Entonces para nosotros escieswd creer en aquello
gue verdadera y rectamente se refiere a Dios; debgmoner nuestro
empefio, como dijimos, en entender lo que creempsy@monos siempre,
en cuanto es o puede llegar a ser la voluntadalien comprehender por la
razon aquello que tenemos por la fe. Pero ¢quédkagorprendente si
nuestro espiritu esta en la oscuridad ante loseriostde la divinidad, si
casi en todo momento se mancha con el polvo dep&samientos
terrenosBacudete el poly@irgenhija de Sion(ls 52, 2). Si somos hijos de
Sién, erijamos aquella escalera sublime de la oguitecion, asumamos,
como el aguilj las plumas, con las cuales podremos elevarntistdereno
y ascender hacia lo celestial. Gustemos las cadestiales, no aquéllas que
estdn sobre la tierra. Gustemos las cosas cedestddnde Cristo esta
sentado a la derecha de Dios, sigamos por dondpraosedié Pablo, quien
volo hasta lo secreto del tercer cielo donde estacjuellos misterios que

3 Ricardo, como Abelardo, creen que los filésofogamas, por la sola fuerza de su
razon, pudieron alcanzar tanto el conocimiento s Bomo el de la Trinida/ide
Richard de Saint VictorDe Trinitate Texte critique avec introduction, notes et
tables par Jean Ribaillier, Paris, J. Vrin, 1958@).

*1s 40, 31.
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al hombre no le estd permitido repetiAscendamos detrds de nuestra
cabeza pues él ascendio al cielo para invitarraisagr nuestro deseo detras
de si. Cristo ascendid y el espiritu de Cristo eledi®h. Cristo nos envié su
Espiritu para que nuestro espiritu se elevara sletedsi. Cristo ascendid
con el cuerpo, ascendamos nosotros con el esp8ituascension fue
corporal, la nuestra es espiritual, pues ¢paranpsiré al Espiritu como
maestro y conductor de nuestra ascensién sino @@gjso que entre tanto
nuestro ascenso fuera espiritual? Para aquellasiécecorporal, que en
nosotros ocurrira en el futuro, Cristo vendra coapjoente en esta carne
gue asumié por nosotros, segun aquelendra de la misma manera como
le visteis subir al cielgHch 1, 11) Entonces ascendamos espiritualmente,
ascendamos con nuestro intelecto porque de momergodemos ascender
corporalmente.

Ademas sera para nosotros algo pequefio ascendsr raidterios del
primer cielo con la contemplacion del espiritu. éstamos del primero al
segundo y de éste al tercero con la contempla@dasdque ascienden de lo
visible a lo invisible, de lo corporal a lo espiat. En primer lugar
consideremos la inmortalidad; en segundo lugaindarruptibilidad. El
tercero sera la consideracion de la eternidad.ddé la triple region de la
inmortalidad, de la incorruptibilidad y de la etelad. La primera es la
region del espiritu humano, la segunda, la defigspingélico, la tercera, la
region del Espiritu divino. Puesto que el espiftumano posee la
inmortalidad como cierta herencia a la cual tiereedho, que no podra
serle quitada en ningun tiempo ni en ninguna darapor méas prolongada
gue sea. Pues a él corresponde siempre o vivia gfotia o durar en la
pena. Asi todas las veces que este espiritu sanallo terreno y a lo
transitorio parece desertar de si mismo y descqratedebajo de si mismo.
Para él, ascender al primer cielo no es sino retoansi mismo, pensar y
obrar mirando su inmortalidad, mirando lo que emdide si. Empero la
incorruptibilidad estd muy por encima de él y miasttanto no la puede
poseer. Ahora bien por el mérito de las virtudesdeuobtener aquello que
mientras tanto no tiene, puede asi ascender ahdegcielo y procurar
alcanzar por sus méritos la gloria de la incorhilidiad. El espiritu
angélico ya posee la incorruptibilidad casi poredbo hereditario. La
obtuvo por el mérito y la condicion de su perseveiess de modo que, en
adelante nunca podréa perderla. El tercer cieleepede a la sola divinidad

52Co012,4
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pues esta escrito que s6lo él habita la eternited?, 155. En cambio
todas las otras cosas que comenzaron en el tiengppueden poseer la
eternidad, pues no fueron desde la eternidad. @gron don singular y
superior a todos los demas el volar hasta este cmh las plumas de la
contemplacioén vy fijar los ojos intelectuales en sugs. Y asi se asciende
ahora al primer cielo, al segundo, por las virtugesd tercero de manera
intelectual.

El Espiritu de Cristo levanta a los hombres esjaifits hasta este dltimo
cielo, a aquellos que, por la prerrogativa de &igrque revela, ilumina con
mas profundidad y mas plenamente que a los deméagecAs somos
elevados hasta este cielo por el Espiritu que emanta, otras veces somos
promovidos a la inteligencia de las cosas eternasngdio de la gracia de
la contemplaciéon. Puede parecer pequefio a nuesjmsscreer aquellas
verdades sobre las realidades eternas, a no semogge nos dé también
corroborar aquellas verdades de fe por el testiondeila razon.

Pero como no nos satisface el conocimiento deekglades eternas que
nos es dado solo por la fe, tratemos de aprehetatabién aquel
conocimiento que puede darnos la inteligenciacasa no basta el que nos
da la experiencia.

En el prélogo de nuestra obra hemos incluido todsstas
consideraciones de modo que nuestro animo se toaw atento y mas
fogoso para este estudio. Pensamos que en el zsfyige ponemos en esta
indagacién el mérito es grande, aun si el resultaxles tan perfecto como
lo deseamos.

657, 15:Que asf dice el Excelso y Sublime, el que morasjgmnpre y cuyo nombre
es Santo
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Othloh de San Emeramo
Libro de las visionesvision XIV y XV

Estudio biogréafico y ubicacién del fragmento en labra

Susana B. Violanté
Su vida

Othlonus Sancti Emeramomi Ratisponiensis (Otlohktoh — Othlohn
— Otlon - Othlo); es un monje benedictino nacidd-egising, Alta Baviera,
hacia 1010. Provenia de una familia noble que, rselpé estudios
consultados y lo que el propio Othloh nos relatmmeado a la importancia
gue aun revestia la cultura carolingia, permitidahificar como buena a la
educacion que recibié en los monasterios de Hergfdlegernsee. En éste
Ultimo monasterio le adscriben atriptorium y alli, siendo adn nifo,
aprende a escribir a escondidas, una ejercitaciérpqco a poco le permite
acceder a la calificaciébn de ser un habil escritaltivado en Artes
Liberales.

Othloh es enviado a Francia en 1024 y regresa aefadonde se
desempefia como candnigo y copista, al servicio deavid, obispo de
Wiurzburg. En 1032, cuando logra superar la dudaddea las crisis y
visiones que padece, después de haber leido ybdeseapermitido influir
por la lectura de los textos de los filésofos, sdbdo Lucano, contradice el
deseo paterno y se hace monje en el MonastericadeESieramo, siendo
abad Buchardo, segun consta ehibér visionum (347 B — 348 B). No lo
hace en su juventud porque, como nos confiesalamna 29 B dde suis
Tentationibus su voluntad de conversion estaba bastante admtanec
desprevenida, se siente muy joven y considera mmpaudencia que “un
hombre de esa naturaleza asumiera tan peligrosm@e€omo Agustin,
prefiere esperar. A partir de esa conversion, tadaarias obras espirituales
como resultado de las crisis.

! Dra. en Filosofia por la U. de Barcelona y PrefFilosofia Medieval por la U. de
Mar del Plata.

2 De suis tentationibysvaria fortuna et scriptis, Ediciones Monte Casi?@07, 29
C. Traduccién de Santiago A. Bazzano, estudiompietir de Susana B. Violante.
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Una vez monje, es maestro de la escuela monastioesponsable
eclesiastico de San Emeramo entre 1052 y 1056 edibewte de discipulo a
Guillermo de Hirschali Sus viajes lo llevan a Montecasino (probablemente
antes de 1049). En 1062 se retira del monasteri®atleEmeramo a causa
de los enfrentamientos que habia tenido con el gh@de asilo en Fulda
donde escribe el compendio de \&siones el Manual, los Proverbiosy la
Vida de San BonifacioEn 1066, de regreso a Ratisbona, pasa por el
Monasterio de Amorbach en el que redacta el sef@uomodo legendum
sit in rebus visibilibusEn 1067 regresa a San Emeramo, alli retoma sus
actividades de estudio y compone la primera patealsuis tentationibys
el De cursu Spiritualila cartaCur Deus bona et mala accidere permityat
la segunda parte d&e suis tentationibygjue se considera su obra principal
y primera autobiografia. Su lectura pormenorizads muestra como su
amor por la lectura y el conocimiento van compraemeto su vida, sobre
todo, por las hesitaciones que alli describe. Bstiasos y el conocimiento
de los acontecimientos histérico-culturales queeand su vida, nos
permitiran comprender la lucha interior que lo apaffara hasta su muerte,
acaecida el 23 de noviembre de 1070/1073.

Su obra

Indicaremos la cronologia de la obra de Othloh & lireve resefia de su
contenido:
1. De doctrina spirituali liber metricus cum aliis diksi generis
carminibus Dividida en treinta y nueve capitulos de difeeshingitud es
una exhortacion en versos hexametros en los qaerdéa consideraciones
sobre la vida espiritual de monjes y cristianosy experiencias personales.
2. Dialogus de tribus quaestionibu$ratado en prosa sobre la capacidad
gue tiene el hombre de sobrellevar las dificultagless encuentra para hacer
el bien.
3. Summa dictorum de mysteriis numeri ternafriiatado sobre los nimeros
y su relacién con la Trinidad.
4.Vita S. Nicolai de Myre
5.Vita S. Wolfkangi
6. Vita S. Altonis.

3 Guillermo naci6 en Baviera a principios del sijfloy murié en 1091. Fue abad de
Hirschau. Escribié varios tratados sobre mdsicaignaia, inventd un reloj
astronémico. En relacion con la dialéctica se manten una postura intermedia
entre los que la aceptan y los que la rechazan.

9
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7. Liber visionum tum suarum, tum alioru@ontiene comparaciones de su
vida con la figura del Papa y relata aparicionerestaturales que ha
experimentado. Muchas de estas historias permitampiender ciertas
concepciones medievales como la vida en el claustiojuventud y la
relaciéon con los otros monjes; la pobreza, lascimtees en las jerarquias
politico-eclesiasticas, el valor de las ciencida inteligencia humana para
desarrollarlas.

8. Vita Sancti Bonifacii. Episcopi moguntini

9. Liber manualis de admonitione clericorum et laicoriLa admonicion se
vuelve muy necesaria por el estado de decadencjaesha caido la Iglesia.
Desarrolla la necesidad de volver a las reglas de. |

10. Liber proverbiorumEl prefacio expresa sus ideas sobre la formacion de
los jovenes monjes. Uno de sus principios es netesmstituir los escritos
profanos —que han de conocerse— por los textogidesoen la Sagrada
Escritura.

11 Quomodo legendum sit in rebus visibilibS®rmén de Semana Santa,
se lo encuentra localizado entre las obras de BeWanerable. El tema es
encontrar, mirando alrededor, el sentido cristibasta en las méas infimas
circunstancias, que llevan a pensar en Dios. Tergam un tratado sobre la
Trinidad.

12.Vita S. Magni

13.Liber de cursu spiritualiDesarrolla la idea de que los monjes, cristianos
o simples laicos deben esforzarse por alcanzaiclaria sobre el mal.
Contiene el relato de sus experiencias persorsibse todo las dificultades
para alcanzar la perfeccion, para ello trata detem&n su alma unida a
Dios.

14. De suis tentationibus, varia fortuna et scripfRetoma las confidencias
ya hechas por él de los estados del alm®ertursu spirituali Contiene
analisis psicolégicos bastante elaborados.

15Precatio theodisea

16. Sermo «in natali apostolorume lo encuentra entre los escritos de
Beda el Venerable.

17.Narratio de miraculo, quod nuper accidit cuidamciai

18. Fragmentum relationis de translatione Dionysii e akcia in
Germaniam, ad monasterium S. Emmerammi

19. Epistola de permissionis bonorum et malorum causis

En cuanto a laRelatio de Translatione Dionysii e Francia in

Germaniam so6lo hallamos algunas lineas en Ratrologia Latina
compilada por Migne, columna 387 del Tomo CXLVI. Enmencionado
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escrito intent6 probar que la Abadia de San Emernaoseeria el cuerpo de
San Dionisio. Cappuyns comenta que “la tradiciomumsarita es muy
abundante. Los copistas deMarsio Dionysiino han cesado entre el siglo X
y el XVI en los principales centros teolégicos derdpa”. Menciona a L.
Traube quien ha creido poder separar el conjunia tfadicion copista en
tres familias: la galicana, la italiana y la germanDe la primera derivarian
las otras dos. La tercera estaria dada por inieiatie Othloh de San
Emeramo puesto que al parecer los ejemplares dehdthbrian servido de
modelo a un cierto grupo de copiétas

La obraDe suis tentationibysedactada entre 1068 y 1070, aparece por
primera vez en su escritbe cursu spirituali en la biblioteca de San
Emeramo y otra copia en la biblioteca del Monastdd Tegernsee. Othloh
dirige este texto a aquellos que no siguen la lieglgirada por san Benito y
a los que son poseidos por inclementes dudas.iéMiina escritura de su
texto en tercera persona y no nombrar al protatpodis tales pesares se la
consider6 anénima hasta que Bernard Pez en el XMlb, tras haberla
contrastado con otras obras del monje y habert@ra@dd positivamente, se
la asigna a Othloh De suis tentationibugs considerada como la primera
autobiografia y un tratado sobre la tentacion equiael monje necesita dar
cuenta del por qué de las elecciones y los canthiesle va dando a su
vida, inclusive como defensa frente a las acusasiale que fuera objeto.
Expone temas que surgen de la dialéctica en stigelaon la retdrica y la
teologia y como la utilizacion de esta ciencia esippara defender las
acciones simoniacas llevadas a cabo por obisp@sleaby monjes que
contradecian lo impuesto por la reforma que taaferdi4.

La narracion de Othloh no soélo incluye argumentaeso de tipo
teolégico sino también descripciones de la vida anclaustro y
acontecimientos histéricos que le tocé vivir. Setieen la autoridad de la
reforma benedictina y en la estructura semantiealejwa la dialéctica. La

4 Maieul Cappuyns,Jean Scot Erigene, sa vie, son ceuvre, sa peBségeles.
Impression Anastaltique, Culture et civilisatio69, pp. 150-159.

5 Sabine GabeDthloh von St. Emmeragiiber de temptatione cuiusdam monachi»
Untersuchung, kritische Edition und UbersetzungnB@eter Lang. 1999, pp.13 y
55 para seguir el recorrido del manuscrito desda &meramo hasta su
redescubrimiento en el siglo XVI.

% Georg Misch,Geschichte der Autobiographi&rankfurt, Verlag G. Schulte —
Bulmke, 1959. “Erster Abschnitt. Das Hervortretémilicher Autobiographien und
ihre additative, aus heterogenen Elementen zusagesetzte Form“. pp. 55-107.

11
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aceptacion y el rechazo de esta ciencialdeium que va efectuando en el
transcurso de sus obras y la peculiaridad de sa,diglva a algunos

estudiosos, como es el caso de Gustavo Vinay, actesizarlo como un

monje neurotico.

Tengamos en cuenta que la obra de Othloh surgeestionde crisis
espirituales que luchan por afianzar el dogmaianste intenta mostrar la
ambigliedad que todo discurso conlleva y que geswr® resultado que a
la verdad se puede arribar de forma variada polgueterpretacion es
mltiple; ante esta insoslayable ambigiedad, seatidia la aplicacion de
la dialéctica para el esclarecimiento de la sigadion del texto.

En otros escritos encontramos didlogos sobre fdsugds y los juicios
divinos en cuanto a su equidad y severidad; tambiégrafias sobre
algunos abades reformistas que llevaron una vieilmmar y hagiografias,
todo ello en el marco de lecciones a los monjedusive su autobiografia
basada en la relacién entre la lectura paganaiyviaady la necesidad de
conversion, la clericatura y el monacato.

Liber visionum tum suarum, tum aliorum

De esta obra escrita en Fulda entre 1062-1066,emi@sos dos
visiones: la XIV y la XV.

EnDe suis tentationibugelata en qué circunstancias la escribio:

“...dirigiendo enteramente mi espiritu a darle graca Dios, y
buscando largo tiempo con cuidado y diligencia, &so que
apareciera algin material apto para componer,nfieale encontré
una ocasion de dictar algo; es decir, las visioges,también yo vi y
oi en cierta ocasion, que fueron dadas a conoceroffos en
distintos lugares. En efecto, pensaba comunicarfaara
conocimiento de muchos por ser Utiles, porque quepa todos los

12
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hombres les concierne siempre que uno es visitaoDjos, o
mediante el castigo o por consueld’...”

Con ella nos permite acceder a ciertos detallesudevida en los
monasterios de Tegernsee, Hersfeld, Wirzburg ysRata. Cuenta en
veintitrés visiones que él mismo experimentd, auaitraidas de una carta
de san Bonifacio y de Beda el Venerable, que amafir con ejemplos las
ensefianzas de otra de sus obPesdoctrina spirituali Habla de la vida de
los laicos, de la inconducta de los clérigos, d insensato de los obispos
y canonigos. Muestra al obispo de Ratisbona enfiglhno junto con el de
Praga porque ninguno de los dos habia hecho nape die hombres
probos, teniendo a sus pueblos sujetos a su igriayaamdelantandose de
este modo en el relato al célelméerno del gran Dante Alighieri.

Contiene comparaciones de su vida con la figuragpdph; apariciones
sobrenaturales; y los motivos de su conversién.hdside estas historias
permiten comprender ciertas concepciones medigvak® sobre todo,
muestra su deseo de reformar la Iglesia y de quenlinasterios marchen
bien. La ultima vision es muy llamativa porque @hbdb invita a nueve
histriones a su caverna. Los nueve que habiandaigadlemania llevando
regalos para la boda de un gran personaje, y hgakn de todas sus
riqguezas provenientes del saqueo de las Iglesigangn en manos de los
agasajados los bellos regalos, pero cuando éstas aus bolsas no
encuentran mas que telas de arafia. Un simbolisneo hgbra de ser
analizado teniendo en cuenta que la escribe traifites después de la
profunda hesitacién y en plena querella simoniaca.

Podemos sefalar dos significaciones Hdder. una referida a las
visiones provocadas por las lecturas “prohibidast, ejemplo Lucano de
quien siente que lo impulsa a rechazar la cultl&siaa, proponiendo a los
monjes mantenerse alejados del pensamiento paBendoctrina spirituali
270 A-C) y no padecer eimnimodo terribilj aunque a su vez, defiende la
lectura de Horacio, Soécrates, Boecio... tan distadisél por cultura,

" Sturlese, LorisStoria della filosofia tedesca nel medioevo. Dajlii alla fine del

XIl secolo Accademia Toscana di Scienze e Lettere “La Colriah Firence,
1990. Capitulo 5. “Le ragioni della fede. @tloh di St. Emmeram e la cultura
classicd. p. 54.

8 De suis tentationibys53C. Op cit Gabe, tloh von St. Emmeram «Liber de
temptatione cuiusdam monachntersuchung, kritische Edition und Ubersetzung.
Bern. Peter Lang. 1999, p. 326 .
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tiempo y pensamiento, pero a quienes, sin embatgmbién habia
considerado maestrbsEn esta ambigiiedad de criterios que le impulsa a
defender y a atacar a la filosofia y a los filospfeus visiones demoniacas
adquieren una importancia capital como acceso \adsuinterior: miedos,
malestares y deseos, posiblemente surgidos de muaalas letras paganas.
Su duda es “teolégica, existencial y semiotica”.

La otra significacién la hallamos en su referengida politica y a
quiénes enviaria Othloh al infierno y por qué.

El Libro de las visione®s un relato de los hechos transcurridos en
Germania, de las caracteristicas de los monastesiols que paso, de las
visitas de papas y reyes. Nos relata un incendeodgstruyd un monasterio
en 1014 y como este tipo de acontecimientos erterpiretados como
signos que se enviaban del cielo a modo de caspigoas acciones mal
realizadas. Una explicacion punitiva sobre accigresaminosas, ligadas a
una busqueda de efectos positivos y Utiles quententen corregir las
acciones peligrosas de un grupo humano en defenstra grupo humano.
Analiza a algunas instituciones como estando doidis por un conjunto
de personas con un determinado poder para es¢lavimaillar, subestimar.
De este modo, Othloh nos permite entrar en elldedal la vision medieval
a través de su relato de las mismas, para darrergacgue se trata de
visiones diferentes, aunque tengan aparienciasasésj referidas por cada
uno de acuerdo con aquellas situaciones de su queales generaban
molestias. En la tradicibn monastica este tipo vil@ones no fueron
extrafias, las encontramos en Odilén (878-942) pigamel mismo suefio lo
encontramos en Hugo de Cluny (1024-1109), los pootstas de estas
visiones fueron acusados de “vano ejercicio deldsdfia” “ob inanem
philosophiae executioned? Sin embargo, lo que Odilén veia como
serpientes saliendo de un vaso, para Gerberto d#a8lera la sabiduria
que un cristiano podia y debia aprovechar. En eleramiense,
consideramos que su vision es la de impedir ekiejer “vano” de la

® Liber visionum, Liber visionum tum suarum, tum aiio. En PL 146. Paris.
Jacques-Paul Migne. 1853. Columnas: 341A-388C. Realectronico: Chadwyck-
Healey, 1995Liber visionum Herausgegeben von Pdsérhard Schmidt. En MGH
Quellen zur Geistesgeschichte des MittelaltersMikster. 1977, 279B-C.

19 schauwecker, HelgeDtloh von St. EmmeranEin Beitrag zur Bildungs- und
Frémmigkeitsgeschichte des 11. Jahrhundévtéinchen. Abadia St. Bonifazi. S/D.
pp.193-196.
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filosofia supeditando el estudio de los poetas pagen la guia de las
Escrituras y los dichos de los santos Padres.

Othloh relata en eLibro de las visiones363, el paso del cardenal
Humberto en 1056, a quien Othloh escuch6 hablaresiabinsolencia del
siglo y sobre todo acerca de la negligencia deptascipes. En 370-371,
leemos acerca del paso del papa Ledn IX. Sus camgias con los abades
relatadas junto al sofiado castigo que Dios lesidale infligir por su
injusto proceder. Una concepcion amparada en lamaade que la accion
buena ha de ser divinamente compensada asi comaostraria,
divinamente castigada. Una moral de intercambiceetciones humanas y
divinas. Estos suefios tanto podian ser enviadobgaemonios como por
los dioses generando una literaturavidgdn que le permite revelar su alma
atormentada, las luchas a favor de la reformagtaudcia y los castigos que
quienes no acataban la regla que ellos mismos maégido, recibirian.
Un universo de reglas que esta destinado a satisfacesperanza de la
instalacion de un paraiso terrenal. En muchos casosntramos que la
historia posterior nos sefiala que la regla no tenpor suprimir la
violencia en la aceptacion e institucion de leyas apantengan la tolerancia
y armonia. La regla, muchas veces termina instalaodtontraria.

Morris, en su breve comentario, interpreta esasiscrielatadas por
Othloh como signos de una enfermedad mental y aegpeesiones las
designa “episodios psicoticos” que, dice, supen@a marnos una “lucida”
descripcion de su depresion y alucinaciones.

También Gurevich considera que los relatados sufrimientos de Othloh
acomparfados de las visiones en las que era asqaia@spiritus malignos,
le provocaron una fuerte crisis psicoldgica y agrgge es importante tener
en cuenta el psicoandlisis como herramienta heratieagoara este periodo.
Vinay también adhiere a la existencia de cuadrasatieos —o trastornos
de la personalidad— muchos de ellos causados psiotees condicionadas
histérica y culturalmentd

11 Gurevich, Aaron:Los origenes del individualismo europdarcelona. Critica.
Grijalbo Mondadori. 1997. Titulo origindindivid v Evrope (Srednevekové)994).
Traduccién del ruso Maria Garcia Barris. Directera coleccion: Jacques Le Goff,
p. 130

12 Gurevich, op cit, p. 129.
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Nuestroamator dubitationis totiU$ aplica a su interpretacién y analisis
la fuerza dialéctica que aprendié ensetiptoriumy que, convertida en
“visiones”, convergen en provocarle una serie diaduque lo atormentan al
sentir que se separa del perfil deseado por algainades y autoridades de
la época.

Sin dejar de lado las advertencias de Dios —camést en las visiones y
enfermedades— abandona el consejo de conversiomadmade estas
sefiales porque las visiones le resultan increiplesstiene que nadie mas
que él ha dudado de esas advertencias hasta qo&éosrueles tormentos
le llevaron a creéf. La duda fue un vinculo poderoso que en su
imposibilidad de resolucion y en relacién constacoa la intolerancia,
propia e impuesta, le conduce a la certeza.

Le Goff hace hincapié en que los monjes viven enniverso simbdlico
que les genera visiones. Un universo que mezcla rogles de
visible/invisible y les provoca suefios que intergancontrolados desde los
ambitos religiosos usando para su interpretaciéspacialistds. Othloh lo
refiere con claridad ebe tribus quaestionibysuando pide que los monjes
se aboquen a la lectura sagrada porque sélo edlafiesente para alcanzar
la salvacior® y en elLiber visionumal relatar ciertos acontecimientos y su
deseo de justicia divina.

Los suefios, las metaforas, los poemas, las visiomssicas, son
representaciones de como los monjes vivian su myalaeso las visiones
de Othloh junto al relato de sus tentaciones sorattas por los filésofos,
psicélogos e historiadores como documentos deda @el siglo, bastante
opuesta a los “recuerdos” del paraiso que se hwtwrer. Para algunas
personas la vida no es mas que la busqueda deeseq) para otras es su
destruccion.

El mundo medieval se caracteriza por poseer mupgedustrados»,
sin embargo no fueron escasos los que han persevpoa la educacion en
la lecto-escritura comprensiva de los hombres emaeasterio, para que

13 Como se hace llamar por Dios Ba suis tentationibygt1 A.

¥ Liber visionum 11, 342A-242B. Herausgegeben von P&sdrhard Schmidt. En
MGH Quellen zur Geistesgeschichte des MittelaltéBs;Minster. 1977. p. 38-42.

15 e Goff Jacqued_’homme médiévaParis. Editions du Seuil. 1989. p. 40.

18 Dialogus de tribus quaestionibuEn PL 146. Paris. Jacques-Paul Migne. 1853.
63A. Recurso electronico: Chadwyck-Healey, 1995.

16



VersioneS (Buenos Aires) 16, N. 16, 2014

pudieran interpretar por si mismos la multipliciddd signos con que
hablan las Escrituras y poder debatir corplestii sobre ellas, como lo hizo
Othloh.

Del libro de las visiones de Othoh de San Emerano:
Visiones XIV y XV

Traducidas del original latino p&antiago Bazzand

Texto originat

OTHLONI MONACHI SANCT-EMMERAMMENSIS ORDINIS S.
BENEDICTI LIBER VISIONUM TUM SUARUM, TUM ALIORUM. Ex

ipso autographo, in imperiali monasterio Sanct-Enammeni Ratisbon.
asservato, nunc primum in lucem prolatus a R. DLURlovico Moidings,
Benedictino Mellicensi.

(Apud R. P. Bernardum Pezium, Thesaurus Anecdssiptom. Il parte I,
pag. 545).

(368 C) Visio decima quarta
Quorundam etiam sanctorum purgatorium beati Gunthediscipulo
Isaaco revelatum

A beato Gunthari eremita coenobium quoddam constucest in
Bohemia. In quo videlicet coenobio fuisse ferturnachus, Isaac dictus,
praedicti viri disciplina tanto magis instructusjamto prolixiora tempora
gerebat cum eo conversatus. Hic igitur, ut a peesfidelibus in Ratispona
agnovi spiritaliter raptus multa vidit miranda, quam ad notitiam nostram
pervenerunt haec pauca.

Vidit namque se subito positum in amoenissimo doatd, ubi beatum
Guntharium reperit solum. Qui, ut eum vidit, ber@gappellavit, dicens:
Bene veni, dilecte fili. Crede mihi, per multum f@ws hoc a Deo petii ut
aliquis fratrum nostrorum ir{368 D) saeculo commoratium huc ad me
veniret. Quem monachus interrogans, quid, inqumide, significat quia
solus hic resides? At ille respondens ait: Exspgetalisper et forsitan
aliquos concives nostros huc venire videbis. Postea longe quidam
praeclari, nec non venerando seniores, inter qapst8s Mauricius atque

17 profesor en Letras y Adjunto de Lenguas clasinda &. N. de Mar del Plata.
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Adelpertus esse dicebatur, ad eum venientes curaligoandiu secreta
guaedam locuti sunt. Deinde colloquio finito iterieatus Guntharius dixit
ad monachum: Quia, Deo annuente, huc venisti, datigae aliqua hic
considerando discere, qualiter nos primum transsupéer ignen{369 A)
purgatorium, exinde ducti sumus in istud quod videfsigerium. Quibus
dictis repente vecti sunt beatus scilicet Guntlaeatumonachus in montem
excelsum valde, unde pars maxima infernalium pagnatesuper conspici
posset.Quo dum positi fuissent et undique ejulatus dicantivae, vae,
audiretur, exhorruit et expavit monachus, audietis.t Vir vero sanctus
dixit ad eum: Si tu in momento brevi tantam miseriaudiens atque videns
exhortes et pavescis, quid putas mihi fuiste, g@chper quinquennium in
isto loco positus incessanter audivi? Non igitumsa mercamur vi sine
magna. Intuere ergo quam horrenda sint ista, uérserg incredulis et
contumacibus referas ipsa. Ad haec etiam alia dstradvo tibi mira. Et
subito in alium locum asportati sunt, ubi innumdiabconvenerat
multitudo (369 B)tam beatorum quam reproborum spirituum. Sed betor
quidam quasi judices in thronis residebant; aliiovquasi causas proprias
relaturi coram eis astabant. Tunc astantes samgiitgndo singuli sua
referebant causantes aliquem reproborum praesetmiermodo: Ecce hic
monasterio mei destructor erat; hoc Deo vobisqueiloms conquerens
denuntio. Cumque eisdem verbis omnes sancti, qabast contra omnes
reprobos simul astantes querimonias suas singrgnéregissent digitoque
accusatos notassent, maligni spiritus pariter adwss accusatione tanta
laetificati, accusatos simul omnes singuli singuatenis igneis carpebant,
et ad infernales poenas retrahebant; sicque corilito isti ad inferna,
alteri (369 C)vero remeabant ad superna.

Quibus peractis sanctus Guntharius rediit cum Ménaa locum, ubi
primum inventus est ab eo, ubi etiam duo sedilre#gvidebantur posita,
unum quidem majus altero. Sed beatus Guntharieseatedt Ménaco majus
episcopi Ratisponensis; minus vero episcopi Pragesse, pro eo scilicet
quod ille prior habens plebem subjectam ad conmduim faciliorem; alter
autem indoctiorem, neuter quidquam doctore dignuistd, et ideo uterque
deputatus esset gehennae. Quae postquam vidip exbitus remeavit.

Fertur et hic monachus vidisse et dicere pluragquan ex ullo potui
rescire sciente. Pauca tamen dicta possunt hoicaeeliqui, quo subvertant
prorsus loca sancta, laborant. Quod, pro dolor! Nolum (369 D) laici
sacrae Scripturae ignari, sed etiam clerici ad sippemnimodo instructi et
ad regendam fidelium plebem constituti jam maximeunt, non curantes
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guanta tormenta quandoque sint passuri, dummodexgleant desideria in
dignitate adipiscenda.

Obtineant ergo nunc quaecunque velint; laetentuddnis et praediis
qualibet arte vel fraude acquisitis; affluant disjt quaerant sapientiae
saecularis argumenta, ut convincant simplicia justo corda; sedeant in
incidid, ut decipiant pauperes et inores; et, nil goluptati forum desit,
exornent se modo rosis atque liliis, ubique leitsuae signa relinquant,
(370 A) nullusque locus sit, quo non pertranseat lujughavaritia eorum;
judicabit tamen et vincet illos quandoque Deus,mqado ab eis judicatur et
spernitur quique pro eo quod nunc peccantes clementstinet omnes,
peccata eorum aut sine poenitentia dimittere vetgois nescire putatur.
Haec igitur ex occasione visionis, quam proxime jdixi, compulsus
dolendo subjungit ut, si quis forte aures audiemalbens etiam lecturas
adveniat, mecum doleat, mecum, si quem possit, adntum aedificare
studeat.

Vision decimocuarta
El Purgatorio del Beato Gunthario y también de algos santos, revelado
a su discipulo Isaa¢Sch,pp. 82-85).

Un monasterio fue construido en Bohemia por el ®@eatunthario,
monje eremita. En este monasterio fue monje, setiden, el llamado
Isaac, quien fue tanto mas instruido en la distépliel Beato, cuanto mas
tiempo pasaba conversando con él. Supe pues, deeeBssus raptos
espirituales vio muchas cosas que habian de sdraad® por la mayoria
de los fieles en Ratisbona, de las cuales llegaromestro conocimiento
sé6lo estas pocas.

De pronto pues, se vio ubicado en un prado amenidionde encontré
al beato Gunthario en soledad y que, al verlo, ldaand con bondad
diciéndole: “Bien, ven, hijo querido. Créeme, dieamucho tiempo le pedi
a Dios esto: que alguno de nuestros hermanos qupeatanece(B368 D)
en el siglo viniera hasta mi, aqui”. Entonces, ehja le preguntd: “;,Qué
significa, Sefior, que permanezcas sentado aquP”sofo su vez él le
respondi6: “Espera un momento y quizas veas lleggui a algunos
conciudadanos nuestros”. Después de no mucho tidiegaron hasta él
algunos ilustres y venerables sefiores, entre lalesse decia que estaban
San Mauricio y Adalberto, quienes durante unos nmiasehablaron con él
algunas palabras en secreto. Después, terminadaoteversacion,
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nuevamente el B. Gunthario le habl6 al monje: “Rugsie por voluntad de
Dios has llegado hasta aqui, debes aprender exadwinatentamente
algunas cosas: de qué modo nosotros en un primaento pasamos por el
fuego (369 A) purgatorio, de ahi hemos sido conducidos hastalege
fresco que estas viendo”. Dicho lo cual el beatot@ario y el monje
fueron transportados repentinamente, hasta un nnameclevado, desde lo
alto del cual podian observarse la mayor partasipénas infernales.

Mientras iban en direccion a ese lugar, se escactaltodas partes el
grito de los que decian “jAy! jAy!", el monje se rhariz6 y espantd,
oyendo tales cosas. El santo varon, por su partdde “Si ti oyendo y
viendo tanta miseria un breve instante te horrenzaspantas, ¢,qué piensas
que fue para mi, que he oido incesantemente estos gstando en este
lugar durante cinco afios? No adquirimos, pues;daas superiores sin un
gran esfuerzo. Por lo tanto, observa atentameréa borrendas son estas
cosas para que cuando regreses las refieras aclésliulos y obstinados.
Para ello también te mostraré otras cosas ason®yrosasubitamente
fueron trasladados a otro lugar donde se habiadeuma innumerable
multitud, (369 B) tanto de espiritus bienaventurados como de réprobos
Algunos de los bienaventurados estaban sentadosugntronos como
jueces, otros, sin embargo, se hallaban de pieuepresencia como si
estuvieran a punto de referir sus propias causaes& momento, los santos
gue presentaban sus querellas sin interrupcioeriaef cada uno sus causas
acusando de este modo a alguno de los réprobosngess “He aqui el
destructor de mi monasterio: Denuncio este hechegptando mis quejas
ante Dios y ante todos vosotros”. Y con idénticalsigras todos los santos,
gue se hallaban frente a todos los réprobos qabastlli presentes, en el
mismo momento que expusieron sus particulares ddgsansefialaron con
su dedo a sus acusados, se presentaban a la vespgus malignos
contentos de tanta acusacion. Cada uno de ell@isaaaba al mismo tiempo
a todos los acusados uno por uno, atormentandotosadenas de fuego y
los obligaban a regresar a las penas infernalegsiemodo, terminado el
consejo, regresaban unos a los infiernos, ofB&9 C)empero, a regiones
mas elevadas.

Una vez que sucedi6 todo esto, San Gunthario va@eio el monje al
lugar donde anteriormente se habia encontrado lcoklliése podian ver
colocados dos asientos de fuego, por cierto uncomaye el otro. El B.
Gunthario le comentaba al monje que el mayor eralispo de Ratisbona,
en tanto que el menor, del obispo de Praga porlaqie que, el primero,
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tenia un pueblo mucho més facilmente sujeto a suersion; el otro, por el
contrario, un pueblo algo més ignorante, pero mingde los dos habia
hecho algo digno de un hombre docto, y por esoyntro habian sido
condenados a la gehenna. Después de ver esto gk moe salié

subitamente de ese lugar, regreso.

Se cuenta también que este monje vio y dijo muotras cosas, de las
gue no pude informarme por ninguno de los quedasdan. Sin embargo
pocas palabras pueden ser edificantes para aquglose esfuerzan por
completo en destruir los lugares sagrados. PorjAgajolor!, no s6lo(369
D) los laicos que ignoran la Sagrada Escritura, samebién los clérigos
instruidos por entero en temas elevados y cordtisupara gobernar la
plebe de los fieles, ya viven al extremo sin pr@acse por cuan grandes
tormentos sufrirdn alguna vez, con tal de que septan sus deseos de
adquirir un cargo. Obtengan, por lo tanto, ahorgue deseen; alégrense
por sus dones y predios adquiridos por medio dégeiga arte o fraude;
abunden en riquezas; busquen los argumentos dildusia secular para
convencer los corazones simples de los justostesiéa a asechar, para
engafar a los pobres y a la gente sin recursoarg,que no falte nada a su
voluptuosidad, adérnense ahora con rosas y lifigmytodas partes, dejen
tras de si sefiales de su alegi3@0 A)y no dejen ningun lugar, por medio
del cual, no pase su lujuria y su avaricia. No afitst los juzgara y los
vencera algun dia Dios, que al presente es juzgatspreciado por ellos,
y porque, por ahora conserva con clemencia a ttmosjue pecan, se
piensan que perdona sus pecados sin que hagaanmémio los ignora por
completo. Estas cosas, pues, en ocasion de lan\vigié acabo de relatar,
compungido y condolido, se afiade para que, siedgpdr casualidad que
tenga oidos para oir también llegue a leerlas, os®luela conmigo, y
conmigo, si puede, trate de mover a la virtud a,qtreviniéndolo».

Visio decima quinta
De Caesare Henrico Ill. Quomodo eius in audiendisygperum causis et
precibus negligentia a Deo punita fuerit

Visionem quoque quamdam terribilem et cunc{8v0 B) saeculi
principibus verendam de Caesare Henrico proximera¢d factam, quam
in narratione praeterita, cum de eo quaedam vigareg oblitus eram
apponere, jam volo dicere. Hunc autem a venerghilnperto episcopo,
illo videlicet qui beati Leonis nuperrime papae esnjugis consiliariusque
acceptissimus exstit, agnovi. lllo namque cum p¥jmore in Ratispona
posito et ad eum multis confluentibus, accessietgo pro causa quadam
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et audivi eum plura de hujus saeculi insolentianeixime de principum
negligentia loquentem, inter quae addidit istagdg Videtur mihi nulla

major regue vel aliorum principum culpa quam quadigerum querelam
student contemnere. Solent enim, proh dolor! infpeea vel reges nostri
pauperibus(370 C) causas necessitatis suae sibi referentibus nihidl al
solatii praebere nisi tantum dicere: Exspecta ddaesgpos congruum mihi
veniat, quo tuas querimonias possim audire tequaisapersecutoribus
eruere. Et ut haec ita esse sciatis, referam veisisnem de illo, qui

nuperrime defunctus est, Caesare Henrico; ex (is @anjicere potestis
guantum peccatum sit pauperum causas negligere atiedin diem ad

regendum differre.

Eo namque tempore, quo iste noster papa, qui mt gammoratur,
mansit cum preadicto Caesare Henrico in partibus i&ermaniae,
profectus est hic quidam ex principibus RomanisnGutem non longe ad
illum locum, quod tunc papa Cum Caesare jam ineexis constituto
mansit, haberet in quodam vico hospitatus, ibigg®s, utpote longd370
D) itinere fatigatus, in meridie tradidit. In quo viet sopore, ut postea
evigilans retulit, eumdem Caesarem in solio regaefidentem, nec non
multa procerum turba circumdatum vidit. Ubi, cunumpha de lucris
saecularibus disputarentur, subito quidam paupearerat clamans ad
Caesarem et petens ut dignaretur necessitatiscsumas audire et regere.
At ille indignanter respondit, dicens: Exspectalide, donec tempos mihi
concedatur audiendi te. Ad haec pauper, quomodpiitino Caesar, hic
diutius exspectare valeo qui, hic per dies multos commoratus, omnia
guae habui pro victu meo expendi?

Cui (371 A) iterum responsa dantur: Vade, improbe, in odium &ei
exspecta usque dum possim te audire. Nam tanta coitsi modo alia
audiendi et regendi ut tu frustra me invocas. Hamo audiens pauper
tristis abscessit. Moxque accessit et alius paupeéreodem modo, ut prior,
ad Caesarem clamavit; sed similiter in vanum laliardPost pusillum
guoque venit pauper tertius eadem narrans, eadggnsajuae et anteriores.
Sed et ille in vanum laborans discessit moestusjiB® mox talia questus.
Adhuc illo queritante et Dominum invocante vox deelo sonuit, dicens:
Auferte istum rectorem et facite cum inter poenaramoras discere
guomodo pauperes valeant judicia sua exspectase; dedit accipiat; quae
sit dilatio discat. His dictis subito raptus estoaventu illo.
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(371 B) Interea vero, cum ltalicus dormiens talia in somvidgisset,
intimatus est in eadem domo, qua hospitatur, Ceesdritus. Cumque
vigilans audisset omnes de eodem obitu flebili@nm®cinantes, nec tamen,
quia linguam non noverat, sentire posset, intenibganum de suis
comitibus linguae Teutonicae gnarum quid tam lusdusermocinatio
significaret. At ille respondit, dicens: Noviterpmine, cum tu somno
deditos esses, nuntiatum est hic quia Caesar, ech qu volebas pergere,
defunctus sit. Pro hoc ergo tristantur cuncti, supee sunt tanta locuti. Et
mihi, inquit, modo dormienti de obitu ejus quaedpen visionem revelata
sunt. Statimque suis eamdem visionem, quam praefatm, retulit et ad
defunctionis ejus locum quantocius propera{®71 C) Praedictus igitur
princeps lItalicus talia mihi in eodertempore nuntiavit. Unde nimis
invocandus est Deus ut misereatur nobis dandoipgaadales qui et se et
sibi subditos tam pauperes quam divites regereamal®&lam in isto parvulo
rege nostro per multa tempora, proh dolor! nil migis habere possumus.
Haec itaque egomet a preadicto venerabili Humbepiscopo referente
agnoscens aliis quoque ad aedificationem credsdi Bgimanda.

Visién decimoquinta
Acerca de César Enrique Iff. Cémo fue castigada por Dios su
negligencia en oir las demandas y suplicas de lobrps

Ahora deseo contar también cierta vision terribterea de César
Enrique, que murid hace poco(370 B) que debe ser oida con temor por
todos los principes seculares. Vision que en leangm anterior me habia
olvidado de adjuntar cuando referi algunas visicaodse él. A él lo conoci
por el venerable obispo Humberto, es decir, quienrhuy bien recibido
como uno de sus acompafantes permanentes y consejer
bienaventurado Ledn, hasta hace poco Papa. EstandRatisbona con el
Papa Victor y llegando muchos hasta él, tambiéyuéleyo por cierta causa
y lo oi hablando sobre muchos despropésitos desegite principalmente
acerca de la negligencia de los principes. Al respdijo: “Me parece que
no existe ninguna culpa mayor en reyes o prindpesaquella por la que

18 César Enrique II: (1017-1056) Rey de Germaniaorado Emperador en Roma
en 1046, hijo y sucesor de Conrado Il. Reforzé wworadad frente a los sefiores
feudales de Lorena y Baviera. Apoyo el reformisnctesastico y la orden de

Cluny, e intervino directamente en cuestiones igdis: depuso a tres Papas y
nombré a otros, entre ellos a Ledn IX y Victor dlemanes vy fieles a su idea
imperial.

23



VersioneS (Buenos Aires) 16, N. 16, 2014

tratan de descuidar las quejas de los pobres”. délbr!, porque suelen
nuestros emperadores y reyes no darles ninguralitio a los pobre$370
C) que acuden a presentarles las demandas de sudaelesino sélo
decirles: “Espera a que llegue para mi el mometéew@ado para que pueda
escuchar tus demandas y pueda librarte de tusguédsees”. Y para que
sepan que estas cosas son asi, les referiré den dsi aquel César Enrique,
gue hace muy poco murié. De esto pueden conjesufamientemente cuan
gran pecado es descuidar las causas de los poldiéariy dia tras dia la
administracion de justicia.

En efecto, en aquel tiempo en que este nuestrq Bapahora vive aca,
permanecié con el mencionado César Enrique en asgisnes de
Germania, llegé aqui uno de los principes romairttste, habiéndose
hospedado en un barrio no lejos del lugar en qikaph permanecia en ese
momento con César, ya en extrema gravedad, segéngaiesuefio del
mediodia, puesto que estaba fatigado a caus@delD)largo camino. En
ese suefio, como después contd al despertar, ms@lo César que estaba
sentado en el trono real, y rodeado de una gratidednde cortesanos.
Cuando estaban disputando asuntos de la mayor tamg@ sobre
ganancias seculares, subitamente llegé un pobee ipgolorar a César y
pedirle que se dignara oir y administrar justigispecto a las demandas de
su necesidad. Pero él, indignandose, le respondi@ndo: “Espera,
estupido, a que tenga un momento para atendertesté\el pobre le dijo:
“¢,Coémo podré César, esperar mas tiempo, yo, queehmanecido aqui
durante tantos dias y ya gasté todo lo que teméarpesustento?”

Y una vez mas Cés#B71 A) le responde: “ijVete, maldito, al odio de
Dios, y espera hasta que pueda escucharte. Pugs &#ora tan grande
empefio de escuchar y ordenar otras cosas comagpartll en vano me
supliques!” Por consiguiente, oyendo esto el pawaetird triste. Luego
llegbé otro hombre pobre, que del mismo modo compriehero suplicé a
César; pero de igual manera lo hizo en vano. Y glespués también llego
un tercer pobre diciendo lo mismo, suplicando lasnras cosas que los
anteriores. Pero éste que también se habia esformadvano, se alejé
afligido quejandose al Sefior por tales cosas. Alestba quejandose y
suplicando al Sefior, cuando soné una voz desdelelque decia: “Quitad
a este gobernante y haced que en el tiempo querdensois castigos
aprenda de qué modo los pobres pueden esperauisios;j que reciba lo
que dio y aprenda qué es dilacion”. Dicho lo cuaé frapidamente
arrebatado de aquella reunién judicial.
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(371 B) Pero entre tanto, el italiano que dormia y halmewidto en
suefios tales cosas en la misma casa en que sal&loapse dio a conocer
la muerte de César. Y como al despertar oy0 a togesconversaban
llorando sobre ese deceso y no pudiendo comprepdegie no conocia la
lengua, le pregunté a uno de sus comparfieros, quaensicia la lengua
teutonica, qué significaba tan luctuosa conversaciBu compafiero le
respondié diciendo: “Recientemente sefior, mientrastabas entregado al
suefio, se anunci6 aqui que César, hasta quienstnlues llegar, esta
muerto. Es por esto que todos se entristecen e &0 han hablado tantas
cosas”. “Y a mi —dijo— que hace un instante estAlveniendo, me han sido
reveladas algunas de ellas por medio de una vsbre su muerte”. Y al
instante relatdé a los suyos la misma vision que djoa conocer
anteriormente, y cuanto antes se apresur6 a umgar Idel deceso de aquél.
(371 C)Asi pues, el mencionado principe italiano me cootutéles cosas
en ese mismo momento. Por eso se ha de pedir naubhas para que tenga
misericordia de nosotros dandonos principes talespgiedan gobernarse
no solamente a si mismos sino también a sus sébditoto pobres como
ricos. Pues con este, nuestro rey infante, durantegho tiempo, jAh dolor!,
no podemos tener gobierno en absoluto. Y de estionym mismo siendo
conocido del mencionado obispo, el venerable Hutobque relataba estas
cosas, crei que debian darse a conocer tambiéms para incitarlos a la
virtud.
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Traduccion
Comentariode Roberto Grosseteste
a losPosteriores Analiticosle Aristételes (1, 4)

Celina A. Lértora Mendoza
Introduccién
En el numero anterior de_Versi@®freci la traduccion de fragmentos
del Comentario de Roberto Grosseteste aPFosteriores Analiticosle

Aristételes (I, 1-3), con una breve introducciouya parte pertinente por lo
gue hace a esta nueva entrega reproduzco a canfinua

El género del comentario expositivo tiene una fugntesencia en la
escolastica medieval, éste asumiendo las siguidote®s: a) comentario
explicativo; b) comentario aumentativo (desarrglla)) comentario
integrativo (con la finalidad de usarlo como preavés una argumentacion);
d) comentario reafirmante (muestra la concordandéa la doctrina
establecida con determinadas autoridades). Ellaslaeionan tanto con el
objetivo como con el criterio de abordaje del teatiginal y con recaudos
hermenéuticos que -en virtud de los objetivos-ltesiespecificos.

Los comentarios del periodo que solemos llamardléstico”, y en
especial en el siglo Xlll, por otra parte, puedestimguirse también en
comentarios sintéticos (que se aproximarian a p®mes de Averroes) y
en comentarios “paso a paso” (cuyos modelos sddancomentarios
Magnos y Medios de Averroes).

Dentro de los comentarios “paso a paso”, a supaden distinguirse
diversas formas de ordenacion del texto para sasipn. Una de ellas es
la usada tempranamente por Grosseteste, consistenta ordenacion
sistemética por unidades tedricas o tesis. Sigoieed principio del
comentario “paso a paso” y designando cada pasoepdnicio del
respectivo texto aristotélico, la exposicién poheagento en sefialar las
“conclusiones” o tesis principales del mismo. D& evodo el texto queda
ordenado segun sus tesis principales, siendo & ded texto —tanto del
Estagirita como del comentador- la argumentacidn lbpva a ellas, o bien
corolarios y tesis derivadas.
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Sin que dé a primera vista la impresion, en redliels una ordenacion
more geometricoposiblemente dependiente de la influencia euciaia
presente en los medios académicos latinos desslgl@!XIl. En cuanto al
criterio de citar s6lo el comienzo de la unidadhiigativa a analizar, se
asemeja a los Comentarios Medios averroistas. s escritos, el que
puede considerarse un ejemplo acabado es el dRofisriores Analiticqs
porque se aplica a toda la obra del mismo modo,peosite apreciar un
modelo expositivo vinculado con las formas expeagiy aumentativas vy,
en consecuencia, muestra de qué modo podia logrtarsento tedrico sin
recurrir a la forma ya bastante estandarizada dedastio

En esta obra del Lincolniense se aprecian tresadecéracteristicas
generales de los comentarios de este autor: laemagin de conclusiones
o tesis principales, la explicitacion de los coidea implicitos del original
y la aclaracién terminoldgica.

Los fragmentos que ahora se presentan corresp@idmapitulo 4 del
Libro Primero. Grosseteste entra de lleno en ungliarexplicacién de la
concepcion aristotélica de la ciencia como conamia universal y
necesario, tesis que constituye la quinta conalusiéntifica de todo el
texto. Se puede apreciar su esfuerzo por formatitagisticamente cada
paso del Estagirita, para exhibir su caracter apiedi Puede verse también
el cuidadoso trabajo de andlisis textual, ya quiaduccion le presentaba
ciertas ambigiiedades que se debian aclarar. Adelads, el alto nivel de
abstraccion del original y del comentario, consadaecesario introducir
ejemplos, que toma, en este caso, deElesnentosde Euclides, una obra
muy conocida y comentada desde fines del siglaiante

Se han tenido en cuenta las dos versiones dispsnifdymmentarius in

Posteriorum Analyticorum Librgsintroduzione Ed. Venetia, 1574, y el
texto critico de Pietro Rossi, Firenze, Leo S. thseditore, 1981.
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Libro |
[Capitulo 4]

17. Este [capitulo] esta ligado al capitulo segundm celacién a la
ciencia aqui desarrollada; y Aristételes demuesirgrincipio de este
capitulo la 52 conclusion de este libro, que saesigmediatamente a las
cuatro anteriores. Esta 52 conclusiéh t=da demostracion es silogismo en
materia de lo necesario. Y esta conclusién tiesé &plicacion, porque
toda demostracion es silogismo que concluye lo sw@e lo que se
evidencia por su definicion, que es conocer endeabsoluto lo que antes
se ha puesto. Pero lo necesario no se sigue sitas decesarios, luego la
demostracion procede a partir de los necesarida.éplicacion se ordena
silogisticamente asi. Toda demostracién es silagisjne hace conocer,
pero todo silogismo que hace conocer es silogismpadir de los
necesarios, luego toda demostracién es silogisparta de los necesarios.
La mayor de este silogismo se muestra asi. Todmisiho que hace
conocer concluye lo que es imposible de otro mgdesto es evidente por
la definicién de lo que es conocer, como que efsimo que hace conocer
concluye la cosa conocida; pero lo que no puedsed#e otra manera es lo
necesario, luego todo silogismo que hace conocecluye lo necesario.
Todo silogismo que concluye lo necesario proceg@aréir de necesarios,
porque lo necesario no se sigue sino de los nésgsabmo se puede ver
en el libro de losPrimeros [Analiticog?, luego todo silogismo que hace
conocer procede a partir de los necesarios. Lososel2! silogismo y de
los prosilogismos de esta conclusibn son tocados Anstoteles
brevemente, segiin su modalidad, poniéndolos erfrases unidas en un
antecedente asi: “Como es imposible que de otrarmsedadquiera ciencia
en sentido absoluto'Juoniam autem impossibile est aliter se haberescuiu
scientia simplicitef’, y como resumeutique que es segun la ciencia
demostrativa es decir aquello sobre lo que cae la ciencia deativa, es
necesario que sea cognocible, es decir cognocibleeatido absoluto y
maximamente propio, como la palabitud demuestra que conocer es
aquello que es conocer en sentido absoluto dedloseuha hablado, y como
la ciencia demostrativa es aquella que poseemotersr silogismos

L Anal. Post, |, 4; 73 a 24-25.
2 Anal. Post, I, 8-12.

3 Anal. Post, I, 4; 73 a 21.

4 Anal. Post, |, 4; 73 a 22-25.
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demostrativos, por eso, digo, asi es: la demosétras silogismo a partir de
los necesarios.

18. He aqui un orden cuidadoso. Primero demostré qdenaostracion
es silogismo a partir de los verdaderos. Pero imgua division de lo
verdadero es segun lo contingente y lo necesarior psto
consiguientemente demuestra que la demostracidoegeoa partir de
necesarios: pero la necesidad se encuentra priynetaximamente en las
proposiciones que cumplen estas tres condiciomgégensalidad (tanto de
parte del sujeto como de parte del tiempo), qupreticado se diga del
sujeto por si y que [sea] con respecto al sujetmeso. Por lo cual
consiguientemente debe demostrarse que la demostiamcede a partir
de proposiciones que cumplen en si estas tresaionds. Pero antes de
demostrar esto, es necesario definir a estospoeque sin las definiciones
no serian entendidos correctamente. Luego defimaeps “decirse de
todo”, porque esto es mas universal que “decirgespo después define
“decirse por si”, porque esto es mas universal Gueiversal” y “decirse
primero”. La definicion de “decirse de todo” es dmiite y no requiere
explicacion; pero luego dird de qué modo se sadta definicion en las
demostraciones de aquellos que no existen sierapmeg los eclipses. El
“por si” excluye la causa coparticipe. Se dicep®arsi aquello que no es
por una causa eficiente, y asi solo la primeraaa&sspor si; en segundo
lugar se dice ser por si aquello que no es poalsa material, y asi las
inteligencias se dicen entes por si 0 permaneiotesiptambién se dice ser
por si lo que no es por [en] un sujeto, y asi se djue toda y solo la
sustancia es ser por si. Pero es por si uno cacidgela otro; y se dice por si
uno de otro cuando la esencia de uno deriva desémce del otro
esencialmente y no por accidente. Y aquello cuyididpd deriva de la
quididad de otro esencialmente y no por accidexitene su ser de aquel
del cual deriva como de su causa o eficiente, mdgro material, o final; y
aquello de lo cual obtiene el ser debe incluirstaatefinicion que dice qué
es 0 qué es el ser. Luégmr si es y se dice uno de otro, cuando uno iecluy
al otro en su definicion. Por tanto, como el géreta diferencia sustancial
-de las cuales deriva sustancialmente y no podent? la esencia de la
especie- se predica de la especie, es el primeo meder o de decirse por
si uno de otro. Pues la especie deriva de la esead@i género y la
diferencia; y la diferencia es causa formal deslzeeie, y el género es causa
material, como forma material o materia formal. fdommos este

5 Cf. Themistius Super lib. Post |1, p. 255.
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argumento de otro modo por la razén y la autoritYaeln este primer modo
de ser o de decirse por si uno de otro, caen tugledlas predicaciones que
predican oblicuamente por si la causa eficienteaterial, o formal, o final
de su causado. Pues en todos estos modos de predlipeedicado es tal
gue se incluye en la definicién del sujeto quediser por el predicado
mismo. Pero como el accidente, que deriva esenerémy no por
accidente de la esencia del sujeto, se predicaidmijsto, es el segundo
modo de ser por si o decirse uno de otro, y en ssgendo modo se
incluyen todos aquellos que predican oblicuamemtealisado por si de la
causa por si; pues todos aquellos predicados temsisujetos de quienes
tienen ser en sus definiciones. Y es evidente queay mas modos de ser o
de decirse por si uno de otro; por esto sélo eftgsmodos se dan en la
demostracion.

19. Dice pue§ “Son por si” Per se autem supsuple: o se dicen uno de
otro, “los que son en lo que es la esenaigiecumaque sunt in eo quod quid
esl, esto es, que se toman en la definicion de aopielé quienes son o se
dicen, “como triangulos” Ut triangulog, etc.; “pero la sustancia de ellos
proviene de estos’s{ibstantia enim ipsorum ex his]esisteex se toma en
general con relacién a las cuatro circunstanciasates; y en otro lugar
expusimos de qué modo la linea se produce por phicétcion infinita de
puntos y del mismo modo la superficie por infimtaltiplicacion de lineas,
y de por qué, segun otro modo, la linea no provideepuntos ni la
superficie de lineas.”Y los que estan en la raZ&h’'que insunt in ratiorje
etc., suple: y estos, es decir, la linea y el pusitto esogjue insunt in
ratione dicente quid esesto es, de algo dicente que es dativo, es gewir,
ablativo absoluto; o si es atlicente entonces se afiade la palatatéone, y
el sentido es: la esencia de la superficie provienk linea, y la esencia de
la linea proviene de puntos, asi como de sus canatesiales, de un modo;
de otro modo, es decir, en cuanto la linea y etgpson términos, en los
formales. Y estas causas son las que definen asad@sEt quibuscumque
etc®, resume: y por si son o se dicen unos de otrdguigea sea el nimero
“de los que estan en los mismos&ofum que insunt ipgises decir, los
sujetos, y esto es asi cualquiera sean los pradicgaba (los sujetos),
insunt in ratione demostrante quid esbmo diciendo: cualesquiera sujetos
ingresen en sus predicados, no digo que entreergids absoluto, sino que

5 Anal. Post, I, 4; 73 a 35 ss.
" El editor no lo hallé.
8 Anal. Post, I, 4; 73 a 37 ss.
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entran en razén de los predicados, los mismosqaeéds por si son de los
sujetos (o si es alilemonstrantise lee por el ablativo como antes), como
recto y circular por si corresponden a la lineay deis accidentes que
siguen por si entran en el nimero. “Y de todd&’ due omnibds etc?
hasta: “digo que es cada uno por siflifuique per se dico egsse ordena
asi: y cada cosa por si del sujeto, digo que edigado por si; y que los
sujetos, “se incluyen en la razén de decir quéfiasunt in ratione dicenti
quid es}, entran todos estos cuatro predicados antedicbosio por
ejemplo de una parte entra este predicado -la-lareeazén de los mismos,
de otra parte el nimero “y del mismo modo los ded&snismo tipo” gt
similiter in aliis huiusmodj es decir, en el sujeto, afirmo que son
predicados por si, como diciendo: y en todos Igstesi digo que son
predicados por si los que conectan en los mismiesosuen razon de los
mismos predicadosguecumque vero neutraliteetc. porque no tienen
relacidn esencial de unién y ninguno da el setral o

20. “Ademas que no”[Amplius que ndn etd®. Digo, con los
comentadores, que para completar su exposicior sdhpor si, Aristételes
afiade el modo de ser por si, por el cual todarstiata sustancia primera,
gue no se predica de nada, es por si. Y afiadeéarabmodo de causar por
si y pone un ejemptd “como si algin herido muere por la heridat i
aliquid interfectum interiit, secundum interfecteri, lo que se explica asi:
si alguien lastimado o herido muere no por otrasaagpbreviniente, por
ejemplo una enfermedad, sino por la lastimaduraexdé, entonces la
herida es por si causa de la muerte. El restegtl &s evidente.

21. “Luego, los que se dicen”Que ergo dicuntdr etc?>, como
diciendo: habiéndose enunciado los cuatro modds dee es por si, solo
dos modos se toman en las demostraciones. Dicacaso“Los que se
dicen por si” Que ergo dicuntur per $e suple: uno de otro, “en los
cognoscibles absolutos asi son, comio” cibilibus simpliciter sic sunt,
sicuf], suple: lo que se ha establecido, “en su serlesrpredicados”if
esse suo predicantiblisesto es, por los han de predicarse, o sea gor lo
predicados. Y éste es el primer modo de decir ipauando el predicado da

9 Anal. Post, I, 4; 73b 1 et 73b 3 ss.

19 Anal. Post, I, 4; 73b 5.. Cf. Themistiu§uper lib. Postl, p. 255; Philoponus
Comm. in AnalPost, I, p. 65, 8-10.

11 Anal. Post, I, 4; 73b 14.

12 Anal. Post, |, 4; 73b 16 ss.
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el ser al sujeto y lo define. “Pero en el ser plmsemismos” Putem in esse
propter ipsd, resume: 0 son asi como los que se han establecidu ser
por esas mismas cosas, es decir, los sujetos.eYegstl segundo modo de
decir por si, en el cual el sujeto da el ser adlipegio y lo defineque o0 sea
los predicados que se establecen en su ser posuiesos, “son por
necesidad” gunt ex necesitdtelichos de sus sujetos, porque los accidentes
por si, o vuelven con igualdad sobre los sujetogddos por condiciones, o
sobre la disyuncién con sus opuestos. Los necasharison de los sujetos
no limitados, porque el accidente por si con respasu accidente opuesto
por si, tiene contrariedad, o privacion, o conteidn en el género de su
sujeto. Pues si ambos accidentes opuestos porcenseleraran propiedad,
entonces hay oposicién de contrariedad; si unmesidera propiedad y el
otro negacion de la misma propiedad, con aceptatedpotencia ordenada
a aquel habito, hay oposicion de privacion; y © sa considera propiedad
y el otro negacion total de esa propiedad en etrg@ésujeto, entonces hay
contradiccion en ese género.

22.“Pero el universal” niversale autefnetc”®>. En ambas formas del
antedicho modo de ser o decirse por si uno de lotoye es por si se da de
dos modos: cuando dos se relacionan entre si de quadla esencia de uno
es por la esencia del otro, o es de tal modo gomguno de los dos se
aflade algo que es no causa, o no causado, cortesgpetro, o al otro se
le afiade algo que es no causa, 0 ho causado, tesigéotro. Por ejemplo:
de toda la esencia de triangulo se deriva todadaaa de la propiedad de
tener tres angulos iguales a dos rectos, y nadaha} triangulo que sea
no-causa con respecto a la propiedad de los tgedd etc., ni hay algo en
la propiedad de los tres angulos, etc. que seaansado respecto del
triangulo. Pero del triangulo isésceles se deravgpropiedad de los tres
angulos etc., mas no de todo el isésceles, siachgy en el isdsceles algo
gue es no-causa respecto de su predicado. Se miimeces que tanto el
triangulo como el isésceles por si tienen etc.gpede la esencia de ambos
proviene la propiedad de los tres angulos, eteq Bedice del triangulo, en
cuanto que de él mismo se dice que tiene etc.upalg toda la esencia del
triangulo se deriva la propiedad de los tres argjudtc. No en cambio del
isdsceles, en cuanto segun que él mismo es tieaeihgulos etc., porque
no lo tiene por toda su esencia [de is6sceles), gire lo tiene en cuanto es
triangulo, el cual segun si mismo tiene tres &rguletc. Luego,
propiamente dicho por si y segun lo que es en sinmiy primariamente,

13 Anal. Post, |, 4; 73b 26.
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son lo mismo; pero por si dicho en general, commege es al segundo lo
que el por si es también con relacién al primario.

23. Entendido esto, todo el texto es claro H4stRero es necesario que
no se oculte” Qportet autem non latefe Y sépase que lo que dijo
Aristoteles antes, que los accidentes por si soesagios con respecto a sus
sujetos y que los universales son necesarios cusordpor si, no se afirma
aqui a modo de ciencia demostrativa, sino a modinaléentes derivados
de las definiciones establecidas; pero luego l& Harmodo demostrativo.

¥ Anal. Post, I, 4; 74 a 4.
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Resefnas

FRAY ALONSO DE LA VERA CRUZ,Del Cielg traduccién de Mauricio
Beuchot Puente; colaboraciones de Mauricio Beudhu¢nte, Roberto
Heredia Correa, Ambrosio Velasco Comez y Marco rfdoreno Corral;
coordinadora Maria de la Paz Ramos Lara, Méxi¢dAM, 2010, 166 pp
+ Facisimil.

El Tratado del Cielces la parte cosmolodgica deRaysica Speculatide
fray Alonso, cuya edicion mexicana ha sido editagia facsimil
recientemente. Ademas de ser, como se ha repetidba® veces, el primer
libro académico de filosofia editado en Américendi interés por si mismo,
en cuanto muestra de la tematica y nivel de lafiams impartida en los
primeros lustros de existencia de la Real Univaside México (segunda
mitad del siglo XVI). Y dentro de esa extensa oledicada a exponer el
corpusfisico aristotélico, el breve tratado sobre ela;icorrespondiente al
homénimo del Estagirita, tiene un interés espegiaés —a diferencia del
caso de l&Physica no se atiene a seguir paso a paso al originad, gile
introduce otras noticias e informaciones, que i®iu las primeras
referencias publicadas en América sobre su pramagyafia.

La traduccion de Mauricio Beuchot estd precedida dea
“Presentacion” de su autoria, donde expone el maultaral de la obra de
fray Alonso, su biografia y una descripcion somded libro. Roberto
Heredia Correa traza una mas extensa semblanzaiblghkéafica,
conteniendo la totalidad de su obra y una amplididgrafia. Ambrosio
Velasco Gémez presenta los aspectos de humaniditosgfia politica en
la obra de fray Alonso, mientras que Marco Arturorbho Corral hace un
andlisis cientifico de I&hysica Speculatien general y en especial dz
Caelg mostrando los aspectos mas avanzados de la quorala colocan
como punto de partida de la ciencia mexicana y igar@a. Todos estos
aportes tienen por objeto situar adecuadamentadadcion que sigue.

El trabajo del traductor ha sido cuidadoso y cefitloriginal, aunque
aligerando a veces el estilo excesivamente secolade cuestiones
escolasticas. Acompafia su versién con notas taetériticas que clarifican
algunos aspectos del original. La versidn facsintliae se edita en anexo
permite tener el texto latino completo, compulsatrdduccién y apreciar el
estilo de notas marginales cuyo interés analipena los estudiosos, no es
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de poco valor. Los disefios geograficos y cosmotiggltan sido tomados
del original. En conjunto, se trata de un empreigtito valioso que merece
ser reconocido y agradecido.

Celina A. Lértora Mendoza

* % %

Milindapanha ou As perguntas do rei Menandigaducgéo, introducéo e
notas, Jodo Lupi, Florianodpolis, Editora Insuld@1@, 95 pp.

Como sefiala el traductor en su Introduccion, esgb entre un
gobernante del mundo helénico del siglo Il aC ymonje del norte de la
India es uno de los textos mas antiguos y clasiebdudismo. Menandro
(o Milinda) es un personaje real, que hacia 150gbernaba uno de los
reinos del Asia Central, tal vez el actual Afgadmisto Paquistan. Era
inquisitivo, siempre preguntaba a los sabios deoste y en este caso a un
sabio hindld que lo instruyé sobre la doctrina deldBuEl original fue
redactado probablemente en sanscrito o en algdectiiadel norte de la
India y se hicieron muchas traducciones, al chias (has antiguas) al
cingalés, al siamés y al pali. En Occidente la prartraduccion se hizo al
inglés, en 1880 y en ella se basan las demas: Baysls (1890-1894 al
inglés), Finot (1923 al francés) y Nolot (1995 ednicés), que utiliza el
traductor.

El texto consta de un Prélogo que explica la histde Menando y el
sabio Nagasena, y el dialogo entre los dos perssnqile se divide en tres
secciones. En la primera se explican los anteceslel# los dos personajes
y las circunstancias de su encuentro, en la segweidsabio responde a
algunos temas caracteristicos del budismo, comdnéxistencia del
individuo, los ndmeros, la causa de los renacim&ntos medios de
liberacion, la fe, la energia, la reflexidn, laisabia; en la tercera seccion el
sabio soluciona las dificultades que le plantegegl por ejemplo el origen
de la desigualdad entre los hombres, quién alcahkbrvana, si existe el
alma, donde esta Buda y otras semejantes. Terrhiitae con una breve
bibliografia.
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La importancia de las obras en que los sabios tasdimas antiguos y
mas cercanos a la experiencia de Buda, contestar sa doctrina, tiene
particular importancia teniendo en cuenta que epipr Buda no escribié
nada, y que los escritos sistematicos son muy poss, reduciéndose la
tradicion segura a unas pocas doctrinas (tal vétoble Octuple Sendero
sea la mas conocida). De todos modos, el budisempse ejercié una
notable fascinacion cuando y en la medida en qa@ifundido. No extrafia
entonces que un rey helenista se interesara, canextnafia que la obra
mantuviera el interés luego de ser conocida enfayrno que ha sucedido
tardiamente. La tarea de traducirla al portugugisma mas accesible a
lectores de habla hispana o latina en general,nasidea excelente que
merece total aprobacion. El traductor, que opesa ez con traducciones,
ha logrado sin embargo darle un matiz adecuadoaldrtlas posibilidades
del portugués. Sefiala que como se trata de un textdivulgacion, ha
resumido algunos pasajes mas extensos de la ti@dude Finot, por lo
cual advierte, con sinceridad, que este libro nedpuser usado para
estudios avanzados. Por la misma razén no usataperitico ni signos
complicados para expresar la fonética del palic&munto, la obra se lee
con agrado y da una buena idea del tipo de texiescgntribuyeron a la
difusion de la sabiduria budista en Oriente y el qué de su interés
occidental.

Celina A. Lértora Mendoza

* % %

ORIGENES,Tratado sobre os Principipdraducéo de Jodo Eduardo Pinto
Basto Lupi e Introducdo “Sobre os Principios d@gé@res” de Bento Silva
Santos, Sao Paulo, Paulus Editora, 2012, 330 pp.

El tratadoPeri Arjon de Origenes es una de las obras de irrecusable
conocimiento para todos los estudiosos del pensamniistiano antiguo.
Esto es hoy algo mas que reconocido, pero ha&®@46, no era tan asi. Es
entonces cuando Henri de Lubac y Jean Danielou reecypan por
revalorar a los Santos Padres, lo que recuerda diorlal en su
“Apresentacdo”, destacando la importancia de swemto editorial de
volver a las fuentes del cristianismo, a travésrdducciones seguras y de
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notas historico criticas que ayuden al lector @asitl autor y al texto en su
contexto, en su auténtico alcance y su real impoiazhistdrica y actual.

La importancia de Origenes es sefialada en el ppdéeafo de Silva
Santos: “Entre los escritores eclesiasticos dglisia antigua, la figura de
Origenes (c. 185-253) se destaca en especial psea personalidad impar,
sea por su vastisima produccién literaria, seafirenpor la profundidad
teoldgica, espiritual y exegética de sus escriénando lo comparamos con
sus contemporaneos y evaluamos su recepcion gglm de la historia de la
teologia” (p. 9). Silva Santos nos presenta, endwg certeros trazos, el
perfil de su personalidad, y el del texto queraduce, que ha llegado a
nosotros por testimonios posteriores, de los siyicd V1. Analiza también
la version latina de Rufino, los fragmentos de diend, las citas del
emperador Justiniano y la recension de Focio. daaeién de la obra se
fija entre 220 y 230, en Alejandria y, como sulditio indica, se trata de
una obra destinada a especular sobre los Pringigias para Origenes lo
son en sentido amplio: la Trinidad, las criaturasianales, el mundo,
mientras que en sentido estricto sé6lo el Padre escipio.
Tradicionalmente se divide en cuatro libros. Elmaiio trata el mundo
sobrenatural antes de la creacion del mundo natlaalrinidad y los
angeles. El segundo se ocupa de la creacion yémcen del mundo, y los
aspectos del hombre caido. El tercero es un conmpeiedvida moral, la
libertad humana, el pecado y la restauracion elétata. El cuarto trata la
revelacion divina, la inspiracion de las Escritugasiuestros modos de
interpretarlas. Al hilo de este desarrollo, Origese hace cargo y combate
errores y herejias, mostrando, como dice Silva ddantanto una
metodologia dogméatica como una filosoéfica.

La traduccion fue realizada por Jo&o Lupi, profederla Universidad
Federal de Santa Catarina y profundo conocedorrige@es y su entorno,
cotejando dos ediciones criticas modernas: Marghklarkl, Giles Dorival
& Alain Le Boulluec,Origéne, Traite des Principes (Peri Archdmaris,
Etudes Augustiniennes, 1976 y Henri Crouzel & ManBimonetti,
Origéne, Traité degrincipesl-1V, Paris, Editions Du Cerf, 1978-1984. Se
advierte que al no disponer del original griegopalébasarse en la
reconstruccion critica de estos especialistas. redutcion incluye los
Prélogos de Rufino a los libros 1 y lIl.

La tarea de Lupi ha sido ardua, porque el lengdaj®rigenes, vertido
por Rufino, presenta algunas dificultades filolégie/ otras exegéticas que
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se han solucionado adecuadamente. De varias de eséstiones dan
cuenta las notas criticas, ademas de otras quegorformacion histérica
de interés para centrar tanto el texto como latded traductor latino. Lupi
ha optado por seguir la prosa mas bien seca yfiarada de Rufino, lo que
da una idea de la estrictez redaccional que segumanienia el original
perdido.

Es encomiable la tarea de haber proporcionadoxtio portugués claro,
cefiido a su original latino y que se hace cargoladéntermediacion
linglistica en relacidon al pensamiento —nada simgéd autor. Una tarea
gue debe ser valorada y en lo posible imitada.

Celina A. Lértora Mendoza

* % %

TOMAS DE AQUINO, Comentario a las Sentencias de Pedro Lombardo:
la Encarnacion del Verbo y la obra de la Redencigalumen 111/1,
Pamplona, 2013Coleccion de Pensamiento Medieval y Renacentisi®, n
EUNSA, 798 pp.

Es ya un lugar comdn dentro de los circulos filesdf y teoldgicos
subrayar la importancia de |&entencias-como habitualmente se las
conoce- de Pedro Lombardo (el nombre latinoSestentiae in quatuor
libris distinctaeo Quattuor libri SententiarumEntre las distintas ediciones
gue existen de esta obra se destaca la del CdleBionaventurae ad Claras
Aquas, Grottaferrata, cuya primera edicion datal@i82 y la dltima de
1971)

. Asimismo en los circulos dedicados a la filosafiadieval es muy
conocida la division de esta obra que, como se tmauen sus titulos
completos, consta de cuatro libros y que abarcersids temas teoldgicos
en un contexto sistematizado dentro de una uniBadro Lombardo se
ubica entre dos corrientes predominantes en suaép@ae aquéllos que
solo se basan en los argumentos de autoridad ¥ bl asi llamados
dialécticos que acentlan y apoyan los razonamiesdpsculativos. Asi,
expone los diferentes puntos de la doctrina de mamaciocinada,
siguiendo a Abelardo pero distanciandose de sosestrEl primer libro se
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refiere a El misterio de Dios, la Trinidad y losilattos divinos; el segundo,
a La creacion, la creacion del angel, las realislad@poreas y los seres
humanos; el pecado y la justificacién; el terceeb gue nos ocupa- a la
Encarnacion del Verbo y la Redencion. Finalmenteuarto se refiere a
Las virtudes y los Sacramentos y la escatologiaefles cuatro libros el
Ultimo que ha publicado la Universidad de Navarsaeg Ill/1, que se

comenta ahora.

Esta obra de Lombardo —de gran predicamento erediddvo latino- se
convirtio en objeto de estudio de la UniversidadPdeis, la cual entre sus
requisitos para alcanzar el grado de “bachillefigatiba a comentarla. Asi
los Comentarios a las Sentencias (que alcanzaorl®00) van desde
Alejandro de Hales hasta Lutero, pasando naturabneor los dos egregios
maestros mendicantes: Tomas de Aquino y Buenawentur

La originalidad de Lombardo radica en citar lasnfee patristicas
latinas mas importantes, no todas y entre los padregos so6lo a Juan
Damasceno. Es a través de la lectura de las S@agane la mayoria de los
tedlogos medievales tomaron contacto con los Padpesliendo citarlos
como “fuentes”.

La Universidad de Navarra ha tenido la feliz irivia de traducir y
publicar el Comentario de Aquino a las Sentendiaslo que respecta al
Libro Ill/1 donde se aborda la encarnacion del ‘desbla obra de la
redencion, cuya primera y hasta ahora Unica edemnuestra lengua data
de enero de 2013, ha de destacarse la muy bueaduation Preliminar de
Ma. Idoya Zorroza. Resulta de mucho interés laesistque realiza y el
abordaje de la nocidn de persona. Al respecto Zarmuestra como el
Angélico —de alguna manera- utiliza las dos no@aran las que cuenta: la
tradicional y varias veces secular de Boecio yds mueva para la época de
Ricardo de San Victor.

En relacién con la traduccion de Ana Mallea en@mtrs un lenguaje
cuidado y unificado, fiel al sentido del origin&n lo personal, agradezco
también que, desoyendo las recomendaciones dedaARademia de la
Lengua, se hayan acentuado los llamados, en aropti, pronombres
demostrativos. Sin las correspondientes tildesdtuta de este tipo de obras
se dificulta y mucho.
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Observo que a continuacién del titulo de la obralege que “han
colaborado en la traduccioRedro Arias; JesUs Garitaonandia; Ana
Mallea; M. Idoya Zorroz& Me sorprende este listado porque habiendo
colaborado personalmente con la traductora me @@hsmpefio con el que
trabajaba Ana Mallea mientras traducia las Distines 6 a 22 las que
practicamente, constituyen todo el volumen. Estayirlaridad cometida por
miembros del Consejo Editorial constituye un agrgara la traductora ya
gue desmerece la improba tarea llevada a cabdlaor e

A la fecha de la publicacion de esta resefia, Andellae encuentra a la
espera de la resolucion de los reclamos correspotedi para que se dé
cumplimiento al contrato firmado entre ella y lacrs¢aria de la Linea
Especial de Investigaciéon de la Coleccion de Peiesamn Medieval y
Renacentista, ldoya Zorroza. Ha de destacarsesgqgén la documentacion
gue obra en poder de Mallea, la obra una vez tidduc entregada fue
aprobada por la Junta Directiva de la colecciénaiosgada.

Esta edicion es la primera version al castellan@ duabra del
Comentario completo de Tomas de Aquino a las Seistenle Lombardo.
Es muy laudable que lo haya hecho la Universidatlalearra subsanando
un enorme vacio cultural que los estudiosos de teslzafia como de
Hispanoamérica pueden ahora celebrar con justdaleg

Marta Daneri

* % %

PLATON, Alcibiades Edicion critica del texto griego, traduccion y
comentarios de Oscar Velasquez, Coleccion de Huiisid acitas, Santiago
de Chile, 2013, Primera edicion, 274 pp.

Cuando en la Universidad del Norte Santo Tomas dein® en
Tucuman, durante el XIV Congreso Latinoamericano [Eiosofia
Medieval, la profesora Giannina Burlando presersta @bra del profesor
Oscar Velasquez, a poco surgié mi admiracion: @&rasefia de alguien que
también se sinti6 tocada. Que en pleno siglo X¥hre un autor como
Platdn que hace mas de veinte siglos es estudiadmgntado y traducido
a incontables lenguas, hacer los elogios que |deswma Burlando
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manifestd sobre el trabajo que estaba presentando sélidas bases
documentadas, me hizo dar cuenta que no me alcdmgamnocimientos
gue poseo para encarar otra resefia tan completa.

Tan entusiasta estaba yo que el Profesor Velasmezbrindé un
ejemplar de slAlcibiades amablemente dedicado. Desde ese momento
supe que iba a leerlo y resefiarlo a fin de que ‘fitésatos, estudiosos,
historiadores del pensamiento filos6fico y humassta quienes esta
dirigido el libro por el propio Velazquez, se agen a valorarlo.

Debo aclarar que de esfdcibiadeshubo una doble edicion de dos
volumenes independientes: una de tapas rojas ylettapas blancas. La de
tapas rojas edita el texto griego. Presenta una€icefen latin de Oscar
Velasquez, y estd dedicada a investigadores yo@ad avanzados. La
elaboracién critica ha analizado seis codices mealtie de los que derivan
las tres familias de los manuscritos principalesadeobras de Platén. Dos
de ellos, los cédices Bodleianus Clarkianus 3%ti@)scrito en el afio 895 y
el cédice Parisinus 1807 (A), de una época muyacercse distinguen por
su gran autoridad. Solo el Bodleiano contiene xbteel Alcibiades Estos
cédices medievales provienen de ‘“hiparquetipos m#saidos, son los
sobrevivientes de los mas antiguos textos” (p.dl® se perdieron en el
tiempo.

La de tapas blancas, que se comenta aqui, es gitnectitica del texto
bilingue (griego-espafiol), con traduccion y comeasade Velasquez. En
la opinién de la profesora Burlando, esta edicidtica puede alcanzar “la
incorregibilidad”. Es decir, el aparato critico qiespliega la edicion habla
de un trabajo que dificilmente pueda ser mejoradsato por los completos
analisis de los cddices y manuscritos, sino tampa#rias cuarenta paginas
gue contienen las excelentes e imperdibles 15Znota

En la pagina 33 el autor nos dice que intenta ptaseina traduccion
conceptual mas que literal a fin de que el lectdreada antes el sentido
que la letra. De esta manera es una version qoeneatcon una tradicion
ya valorada en la Edad Media por Tomas de Aquiapppner un ejemplo,
asi como por la célebre familia de traductores algdBd varios siglos antes.

No todos los estudiosos pueden hacer una ediciicagrespecialmente

sobre un clasico de la antigua Grecia que ha terightios de ediciones en
muchisimos idiomas a través de cientos de siglass Bien OV ha hecho
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esta edicion critica la cual, comparada con otmisianes criticas de
autores medievales, por ejemplo, no tiene nadeequigiar, y mas aun, es
encomiable porque no es la obra de una instituerdta que colaboran en
equipo muchos miembros que se distribuyen el toatsijo la obra de un
estudioso que ha logrado hacer él solo, a través diedicacion, lo que en
casos similares es obra de muchos juntos.

Este didlogo platénico nos coloca en el centroainto que le da
contenido: la inscripcion délficaondcete a ti mismo —gnothi sauté@m
latin scito te ipsum Porque elAlcibiades intenta develar el alcance
filosofico del conocimiento de si. Esmnocete a ti mismdel Socrates
platénico parece consistir para el autor en gueeibre conozca su propia
alma (vide 130c-132c). Al culminar el dialogo siam el papel esencial de
la divinidad en la busqueda de nosotros mismosygoes precisamente
reconociendo al dios como el hombre reconoce sa &l si mismdvide
133e-final).

Invito a todos a leer esta obra y disfrutar su kexaga. Y deseo expresar
mi satisfaccion de que en una nacién hispano aarajcla republica
hermana de Chile, se haya gestado Aktibiadesfruto de la sabiduria y la
dedicacion de Oscar Velasquez y se haya editatlEate hecho sefiala un
muy laudable reconocimiento del grado cultural lpshfico que esta
querida republica esté alcanzando. jEnhorabuena!

Ana Mallea

JOSE ANTONIO DE C. R. DE SOUZA, BERNARDO BAYONA AZAR
(eds.),Doctrinas y relaciones de poder en el Cisma de (te y en la
época conciliar (1378-1449)Zaragoza, Prensas de la Universidad de
Zaragoza, 2013, 386 pp.

Dos afios antes de esta obra, el Dr. de Souza péggrioordiné una
publicacion tituladas relagbes de poder: do Cisma do Ocidente a Nicola
de CusaPorto Alegre, Est Edigbes, 2011; puede verseesgfia emBoletin
de Filosofia FEPAI33, N. 66, 2013: 49-51), que se difundié sobdoten
Brasil. El interés de esa publicacion movié al greglitorial vinculado a la
Universidad de Zaragoza a la tarea de traduciéditarla alli con destino al
mundo de habla espafola. De ese proyecto surgelilesie que no es
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exactamente la traduccion del otro, si bien el emi@sta constituido por
trabajos de ambos. Esta diferencia se aprecia &angl titulo como en el
hecho de que esta publicaciéon no se presenta cauoction, aunque la
mayoria de sus trabajos si lo sean.

Se incluyen los trabajos de: José Antdnio de GleRSouza, traducido
por Celina A. Lértora Mendoza [“El Cisma de occideros antecedentes y
sus consecuencias inmediatas”]; Luis A. de Boniresdliclef, traducido
por Celina A. Lértora Mendoza [“Juan Wiclef (ca2031384) cuestionando
el poder del Papa”]; Bernardo Bayona Aznar, quégraaba en castellano
en la publicacion de 2011 [‘Las lealtades de Framdeiximenes (1328-
1409) en el Cisma y su doctrina del poder”]; FatiRegina Fernandez,
traducido por Elaine Senko y André Luis Leme [“NorRa ni Avifién. El
camino de Pisa a Constanza']; Gregorio Piaia, titu por Jorge
Macchetta [“Francisco Zabarella, teérico del caad#mo”]; Thiago Soares
Leite, traducido por él mismo [“La teoria concilde Pedro de Ailly (1350-
1420): La obediencia al Papa Be materid]; Alfredo Culleton, traducido
por Rafael Ramén Guerrero [“La contribucién de JGanson (1363-1429)
al pensamiento conciliarista”]; Marcela Lopes Guifes, traducido por
André Luis Leme y Elaine Cristina Senko [“El pengamto eclesial de Juan
Hus (1369-1415) y su condena por el Concilio de stamza”]; Esteban
Pefia Eguren, en castellano en la obra de 2011JdEkilio de Constanza
(1414-1418), la relacion Papa-Concilio y los Dezselaec Sanctay
Frequens ¢,via media constanciense?"].

Hasta aqui los dos libros siguen el mismo ordqnj ae intercala un
trabajo nuevo de Bernardo Bayona Aznar [‘La basero@l de Juan de
Segovia (1393-1458)"], terminando ambas obras ¢amigmo trabajo de
Estevdo C. de Resende Matrtins, traducido por LOcasHerstein y Claudia
D’Amico [“Nicoldas de Cusa (1401-1464): politica yoqer en la
Concordancia Catélicg.

La introduccion de 2011 de F. Bertelloni, ha sidemplazada por un
escrito de Bernardo Bayona, donde explica los rostde la publicacion:
los acuerdos de Bolonia, ya en plena aplicaciéfaennion Europea, han
determinado un notable decrecimiento de las Hundeislaconcretamente
de la Filosofia y su historia, pese a que el grasligo reclama relatos con
escenario medieval. Parece consecuente, entondeslarb informacion
seria y actualizada sobre uno de los aspectoseanérantes de la época: los
conflictos de poderes religiosos y laicos y en egpezl conciliarismo,
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haciendo una breve presentacién de cada trabbjma#y Bayona hace una
referencia a la publicacion de 2011, sefialando ‘tnoe es una mera
traduccién”, porque dos trabajos fueron reelabsdfernandez y Piaia) y
se afiadi6 otro, el suyo; agrega a esto su propea tde “revisar y
armonizar” las traducciones de los otros. El prdpdte la edicién es loable
y el resultado es muy satisfactorio, tanto conpuulalicacion de 2011 con la
cual ésta no guarda significativas diferenciasm&hos no las suficientes, a
mi juicio, como para hablar de una novedad edit@asentido estricto.
Esencialmente es una traduccion revisada, con adidd y un nuevo
prologo. El reconocimiento de esto no menoscabalel de la edicion; al
contrario, le aflade el mérito precisamente de difurel original
traduciéndolo y adaptandola al pablico hispanopsela

Celina A. Lértora Mendoza
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