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Presentacion

Entre los papeles inéditos del filésofo y profesor Le6n Duijovne (1898-
1984), se encuentra la traduccion de un articulo de Raymond Polin,
publicado en Paris en 1956, sobre Bergson. Se plantea si existe una filosofia
de la historia en el filésofo francés. En ese afio y hasta su jubilacion en 1964,
Dujovne fue el Profesor Titular de la catedra de Filosofia de la Historia en la
Facultad de Filosofia y letras de la Universidad de Buenos Aires, cuyos
apuntes mecanografiados y corregidos pro el profesor se han conservado.

Si bien la traduccién es una copia a mimedgrafo realizada por el Centro
de Estudiantes, pertenece a los materiales de la catedra y puede considerarse
como seguro que la traduccion es del propio Duijovne, quien tenia total
dominio del francés, y recurria asiduamente a autores franceses o a obras
traducidas a ese idioma.

Este trabajo de R. Polin no suele ser citado en la bibliografia estandar
sobre Bergson en castellano, porque evidentemente no ha sido incluida en
ninguna edicion amplia posterior. Sin embargo, representa un interesante
punto de vista no s6lo sobre ese tema sino sobre la filosofia bergsoniana en
general. Muy posiblemente por esta razon el Prof. Dujovne se intereso en su
traduccion y la incluyé en su catedra. Damos a conocer aqui este trabajo,
como un documento histérico, que muestra el tipo de enfoque y bibliografia
de la ensefianza de esta materia a mediados del siglo pasado en la UBA.

C.L.
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RAYMOND POLIN
“Y a-t-il chez Bergson une philosophie de I’histoire?”

Publicado en Les études bergsoniennes, vol. VI, Paris, Albin Michel, 1956 :
7-40

Traduccion de LEON DUJOVNE
¢ Existe una filosofia de la historia en Bergson?

[traduccion como material para la Céatedra de Filosofia de la Historia.
Apunte autorizado por el profesor y copiado por CEFYL-UBA, c. 1959-62,

18 pp]

¢Existe una filosofia de la historia en Bergson? El planteo del problema
presenta, a primera vista, cierta dificultad, puesto, puesto que la idea de
historia, la preocupacién por lo histérico, no parecen ser temas bergsonianos,
aungue, por otra parte, también parece que el bergsonismo tendria que haber
sido sensible a la realidad de la historia y tendria que haber comprendido una
filosofia de la historia. Estas impresiones contradictorias resultan del hecho
de que Bergson ha sido el filésofo de la duracion, pero de la duracion
captada en su ambito individual, y del hecho de que ha puesto en el centro
mismo de sus estudios el devenir de las especies animales y de las
sociedades humanas, pero dentro del marco de una filosofia de tipo
evolucionista. Hubiéramos esperado de él una filosofia de la historia; sin
embargo Bergson nunca ensay6 explicitamente su estudio. Es evidente que
ni la realidad histdrica ni la filosofia de la historia se le presentaban como
problemas de primer orden.

La palabra “historia” no es emper0 ajena al vocabulario de Bergson, si
bien su empleo es poco frecuente y su sentido no esta siempre claramente
definido. Se la encuentra, en particular, en los Datos inmediatos de la
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conciencia para expresar el conjunto de los acontecimientos que constituyen
la vida del hombre. En la Evolucion creadora designa la duracion de lo que
dura, como, por ejemplo, la vida, un organismoz. Con un sentido todavia mas
amplio aparece en la conferencia de 1911 sobre “La conciencia y la vida™
para referirse al conjunto de una sucesion de acontecimientos. A veces, pero
mas raramente, Bergson entiende simplemente por historia la ciencia de lo
histérico, como sucede en El pensamiento y lo moviente’ y en Las dos
fuentes®. En esta Gltima obra, donde su utilizacién es frecuente, la palabra
“historia” atafie mas precisamente al devenir de las sociedades humanas.
Incluso alli aparece también una vez® la expresion “filosofia de la historia”,
usada de manera tal que el mismo Bergson parece considerar que contribuye
precisamente a una filosofia de la historia a lo largo de todo el capitulo
cuarto de su obra. ¢Acaso no reproché en cierta ocasién a Plotino y a
Aristoteles el haber pensado “un mundo sin historia”=

Si negaramos pues a Bergson el mérito de haber propuesto una filosofia
de la historia, solo podriamos hacerlo a condicion de criticar su concepcion
de la historia y de negar la existencia en ella de una auténtica filosofia de la
historia

|
Existe historia antes del hombre

Las filosofias de la historia se apoyan cominmente en una meditacion
sobre el tiempo y establecen una distincién entre el transcurso de los
momentos sucesivos del tiempo y la realidad propia de la historia. Tal cosa,
sin embargo, no acontece en Bergson. En efecto, el analisis del tiempo le ha
llevado, en su filosofia, a exponer la duracion del tiempo abstracto y

! Donées inmédiates de la conscience, 68 ed., p. 139

2 Evolution creatrice, 32 ed., p. 9, 32, 141, 286, 291.

® Energie spirituelle, 52 ed., pp. 16 y 18.

* La pensée et le mouvant, 2 ed., p. 22. Les deux sources, 2 ed. p. 31
> Ibid., por ejemplo, en pp. 297.3012, 311, 315, 317, 333.

® Ibid., p. 336
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cientifico de la mecénica; mas la duraciéon no basta, por si misma, para
constituir la historia, puesto que se reduce a enfrentar, en el plano del
conocimiento y en el de la experiencia psicol6gica, una medida homogénea
de movimiento a la duracién efectivamente vivida y experimentada por la
conciencia individual. En tanto dato inmediato de la conciencia, la duracion
s, cuanto mas, un caso particular de la historia tal como ésta se da en el
plano de las existencias humanas individuales’. Y de ese modo puede
incluso muy bien no tener significacion histdrica alguna.

En efecto, Bergson distingue, al menos en forma de indicaciones
marginales, la oposicion del tiempo y de la historia. Pero esta oposicion se
plantea para él en el plano de una distincion entre el tiempo de la materia y
el tiempo de la vida. Ahora bien, las filosofias de la historia que pertenecen a
la tradicidn hegeliana tienen la costumbre de establecer una distincion entre
el tiempo v la historia en el plano de una oposicion entre la naturaleza, que
transcurre en el tiempo, y el hombre, que fabrica libremente la historia. Una
especie animal no tiene entonces historia y sélo por accidente se encuentra
histéricamente situada, si se halla sometida a la accion humana creadora de
la historia, como por ejemplo, en el caso de ser domesticada. Pero la
distincion entre los dos tipos de temporalidad —entre la histérica y la no
historica- es por cierto mas importante para la definicion de una realidad
histdrica original que el plano en que cada una de ellas se produce.

Para Bergson, la materia, es decir lo inorganico, no tiene duracion. La
materia no tiene historia®. Y mientras no se trate méas que de la materia, se
puede dejar de lado el transcurso del tiempo sin riesgo de incurrir en grave
error’. Pero no por ello deja de haber un tiempo de la materia, un tiempo no
historico, puesto que la materia es la cualidad misma, que vibra
interiormente y mide su propia existencia en un ndmero por lo comdn
incalculable de momentos™. La sucesion de estos momentos, que supone

"D.I., p. 139-141.

!E.C.,p.9.

% Ibid., p. 398.

19 Matiére et mémoire, 46 ed., p. 227 y 231.
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simplemente un antes y un después, su ritmo, es el “tiempo en general”. La
aserie de oscilaciones que define una cierta energia luminosa desarrolla en el
mundo material lo que Bergson Illama, en 1911, por sélo “por extension”,
“la duracion de las cosas”'. Es un simple desarrollo cuyas partes se
yuxtaponen, y no un crecimiento interior, una evolucién real de su ritmo*.
El devenir es asi previsible de antemano, puesto que se ajusta a un esquema
tal que se pueden descubrir sus leyes.

Por el contrario, el devenir de la vida constituye una historia. Pero es
evidente que Bergson, para afirmarlo, emplea la misma prueba y el mismo
criterio que utilizan los hegelianos para limitar el dominio de la historia a lo
humano: la presencia de una libre creatividad, la aparicion de lo nuevo, de lo
original, de lo imprevisible.

La historia de la vida, en efecto, es la evolucién creadora misma en su
desarrollo. En su libro de 1907, Bergson identifica precisamente la vida con
la creacion en acto. El impulso de la vida, energia acumulada y dispuesta, es
una exigencia de creacion, un gesto creador®®. No se trata de pensar en cosas
gue serian creadas por una cosa que las crearia: la creacion ocurre a la altura
de los actos. La vida es continuidad de surgimiento, fuente de novedad,
puesto que es incesante creacion. La realidad viviente es un crecimiento que
se prolonga, una creacion que se continda sin fin**. Es un deposito de
indeterminacion y su papel consiste en introducir la indeterminacion en la
materia®.

La conferencia de 1911 sobre “La conciencia y la vida” retoma las
indicaciones de 1908 y corrobora la afirmaciéon anterior con una
demostracion suplementaria. Bergson descubre que la conciencia es

YES., p.17.

12p M. p. 18y ss.
BEC.,p. 273

¥ Ibid., p. 260 y ss.
> Ibid., p,. 137 y ss.



VERSIONES NUEVA SERIE, ANO 9, N. 9, DICIEMBRE 2007

coextensiva a la vida™. Ya describia la vida en 1907 como una corriente de
conciencia cargada de enormes virtualidades. Ahora bien, la conciencia, que
s una exigencia de creacion, no se manifiesta mas que alli donde la creacién
es posible'. La conciencia es eleccion, es libertad, y puede serlo porque
retne en si, a la vez, la memoria del pasado y la presencia anticipada del
porvenir. Puede pensarse en los filésofos de la historia que haran del
pensamiento del futuro el instrumento y la condicion de la creacion historica.
Pero Bergson trata mas bien de dar a su demostracion un giro fisico. La
conciencia viviente asegura el triunfo de la accion libre por encima de la
necesidad de la materia, ya que logra, por el mismo acto de conciencia,
contraer en un instante la energia acumulada en inmensos periodos del
tiempo de las cosas. Innumerables instantes del mundo material, que no
tienen cada uno de ellos mas que un débil margen de indeterminacion
alrededor de su centro de necesidad, aparecen concentrados en un instante
Unico, gracias a la vida de la conciencia, y a la tensién propia de su
duracion®®.

Se encuentran asi reunidos estos margenes de indeterminacién y, a través
de su totalidad, la libertad creadora puede sobrepasar y disponer de la
necesidad de las cosas. Es el momento de la creacion, el momento en que
hay una historia.

Toda la historia de la vida ha sido la de un esfuerzo de la conciencia por
sobrepasar la materia y liberarse asi de ella y de un aplastamiento mas o
menso total de la conciencia por parte de la materia que volvia a recaer sobre
ella®. Toda la historia de la vida consiste en un atravesamiento de la materia
por la conciencia creadora, en un esfuerzo por liberar, a fuerza de invencion,
algo que queda aprisionado en el animal y que no se desprende
definitivamente méas que en el hombre®. Esta evolucion creadora constituye

E S p.12.

Y'E.C., p. 197y 283.

B ES. p. 17. Cp. ya estd en M.M., p. 230.
¥E.C.p. 286.

PES p.19.
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una historia precisamente porque no es una simple evolucion, o sea la mera
realizacion de un programa ejecutado conforme a determinaciones causales
suficientes?. En la naturaleza, ningn esquema posible precede lo real, en
forma de ideas preexistentes. La vida va creando, paso a paso, las formas de
vida y las ideas que han de permitir que una inteligencia las comprenda®. La
naturaleza crea lio posible al mismo tiempo que lo real. La libre naturaleza
no elige entre posibilidades dadas de antemano, sino que crea la posibilidad
en virtud de su misma libertad”. Esta es la adecuada definicion de lo
historico.

Pero ese surgimiento creador no es nunca creacion absoluta y
omnipotente“, incluso en el caso de que esta vida incesante, esta creacion,
esta libertad, lleven el nombre de Dios. Dios asi concebido no ha hecho
absolutamente nada®, de una vez para siempre. La fuerza que se mueve a
través del mundo organizado es “una fuerza limitada™®®. El impulso creador
no puede crear en forma absoluta porque se encuentra con la materia, es
decir, con el movimiento inverso al de él, que no les menos esencial que el
suyo propio. Pero precisamente porque esta libertad no es absoluta es que
hay una historia. Alli donde no hubiese libertad, alli donde hubiese libertad
absoluta, no habria historia. Las historia esta entre ambas: en el ejercicio de
la libertad limitada, que es siempre mas 0 menos vencida y mas o menos
vencedora.

Pero no hay que olvidar que sélo son histdricos en la vida los momentos
de la creacion, los momentos en los cuales la evolucion creadora se
manifiesta, es decir, los momentos en los que se forman las especies nuevas.
Un organismo es un producto de la historia, pero su devenir no es histérico.
Cosa que se comprueba por el hecho de encontrarse sometido a leyes.

2Lp.M., p. 115.
2EC., p. 112.
ZpP.M., p. 132.
E.C., p. 273.
% |bid., p. 269.
% |bid., p. 137.
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Sin duda el envejecimiento de un organismo viviente, manifestacion
tipica de la duracién, podria ser considerado, desde cierto punto de vista,
como un fenémeno historico: ¢no es acaso el signo de la duracion que se
acumula, el registro en el cual se inscribe el transcurso del tiempo como un
fenémeno importante?®’. Sin embargo, interesa bien poco, opuesto que la
vida de un ser viviente y aun la vida de una especie representan, crecimiento
y envejecimiento incluidos, tiempos de detencion, de inmovilidad y no
épocas de historia. Nada ocurre en ellos de historico, puesto que no son el
ambito de ninguna creacion. Indudablemente, el envejecimiento no admite
una simple explicacion mecanicista. El estado actual de un cuerpo vivo no
encuentra su razén de ser en el estado inmediatamente anterior, pero, para
explicarlo, basta sin embargo agregarle el pasado del organismo, su
herencia, y vincularlo con la especie a la que pertenece®. Es mas hacia aca
gue se manifiesta la historia, en la creacion viva de la especie misma.

No hay historia interior de la especia animal; no hay, en particular,
historia de los individuos entre los animales. Los verdaderos individuos
histdricos, en el plano de la vida y hasta la aparicion del hombre, son
precisamente las especies mismas.

Por el contrario, alli donde existe la historia (realidad), no hay historia
(ciencia). La presencia de lo nuevo, de lo libremente creado, constituye un
obstaculo insuperable para todo intento de explicacion: no es propio de una
creacion de novedad el ser inabarcable por las determinaciones causales del
pasado®. El porvenir histérico es indeterminado, puesto que rebasa el
presente. Tal situacién nueva ha seguido a tal situacion dada; sin embargo,
una situacién completamente diferente (pero no cualquiera por cierto) podria
también haberle seguido. Las prolongaciones de un cierto acontecimiento
son histéricas en la medida en que son imprevisibles: no se descubre en el

27 Ibid., p. 17.
% |bid., p. 22.
2 pP.M., p. 22. La misma argumentacion sera retomada en las Dos fuentes.

10
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pasado los origenes del futuro, sino a condicion de conocer ya éste y de
considerar el pasado a los ojos del futuro. EI conocimiento historico
proporciona descripciones y Bergson recurrira al “testimonio”® de ellas. El
mismo hard, por lo menos en sus cursos, obra de historiador de las ideas.
Pero toda descripcién del pasado no constituira mas que una reconstruccion
retrospectiva®. Jamas podra servir el pasado de principio explicativo del
porvenir.

Por la misma razén no puede haber alli prevision cientifica posible. La
anticipacion que la conciencia intenta del porvenir no es una vision
anticipada, sino una accion que arraiga efectivamente en el futuro®, que lo
efectlia y que lo realiza.

La anticipacion del filésofo que imaginara, por ejemplo, una teoria del
progreso, no puede ser sino ilusoria. En La evolucion creadora, Bergson
emplea a veces la palabra “progreso”. Pero trata inmediatamente de limitar
el alcance filoséfico del término: opone el progreso evolutivo, entendido
como una marcha continua en la direccién general que determina un primer
impulso, -marcha que no se lleva a cabo sin desviaciones, alteraciones e
incoherencias- al progreso mecanico de la realizacion de un plan®. Por lo
comun no atribuye a esta palabra mas que un significado sin densidad, como
el crecimiento en complejidad de ciertos 6rganos, el sistema nervioso, por
ejemplo®. Piensa, desde luego, que una especie “superior” no se halla mejor
adaptada que una especie “inferior” y que su desaparicion se debe
esencialmente a la exigencia de cambio y renovacion inherentes a la vida®.

%D.S., por ejemplo en pp. 301,311, 323.
31 Raymond Aron volveré a utilizar esta palabra y le dard un sentido muy particular.
(Véase Introduction a la philosophie de [’histoire, 1938, p. 141y ss.).
32
E.S., p. 15.
$E.C.,p.113.
* Ibid., p. 129 y p. 200.
®ES., p. 18

11
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En Las dos fuentes, por el contrario, encara la teoria del progreso en su
sentido fuerte, pero para rechazarla®. La idea del progreso no puede ser mas
gue una metéafora, puesto que sélo tendria sentido si existiera realmente una
direccion preexistente a lo largo de la cual se pudiese “progresar”. Pero
entonces ya no habria mas necesidad de esfuerzo creador. En verdad, no se
habla de progreso mas que en virtud de una descripcion retrospectiva.: se
parte de una cierta forma actual y se busca entre las formas anteriores a esas
que podrian ser consideradas como un encaminamiento hacia ella. Ningun
principio permite pues reunir, a no ser en forma arbitraria, en una totalidad
inteligible el pasado de la historia y su futuro, mientras se trate de la historia
de la vida.

Al nivel de la vida, la historia no admite ningln principio de
inteligibilidad; en otros términos, no hay filosofia posible de una historia de
la vida, en tanto sea captada desde fuera. Al preguntarse por qué el espiritu
ha podido embarcarse en una tarea semejante, Bergson plantea expresamente
el problema de la historia de lo viviente’’. ;Tiene sentido este
atravesamiento de la materia por la conciencia creadora? Aun cuando
Bergson descubra que el triunfo de la vida esta en la creacion, en el éxito del
esfuerzo que logra mucho de poco y algo de nada, no se sigue de ello
ninguna filosofia de la historia. La materia viviente se le aparece solo
“como una inmensa eflorescencia de imprevisible novedad; la fuerza que la
anima parece crear con amor, porque si, por placer, la variedad sin fin de las
especies vegetales y animales”. La vida no seria nada mas que una
realizadora de obras de arte, que hallaria el fin en la ejecucion y, ain mas
formalmente en el ejercicio mismo del acto creador que las inventa. “Por

9% <C

placer”, “porque si”.

Tanto en sus cursos como en sus libros, Bergson ha de meditar en
multiples ocasiones sobre este tema, presentandolo bajo la forma de una

%p, 288.
ES., p. 22y 25.

12



VERSIONES NUEVA SERIE, ANO 9, N. 9, DICIEMBRE 2007

oposicion entre el Tiempo y la Eternidad®. Bergson rechaza todas las
filosofias de lo eterno, del ser que es dado totalmente y de una vez para
siempre, segn el modelo platénico del Reino de las Ideas o0 segun el modelo
moderno de leyes fisicas eternas. Afirma, por el contrario, que la realidad no
se halla en lo eterno sino en el tiempo, que la realidad inmediatamente dada
es lo temporal, y que el tiempo es la “creacion continua de imprevisible
novedad”. Después de Aristoteles, Hegel habia colocado la eternidad en el
tiempo- Bergson colocaria alli “un cierto absoluto en el mundo moviente de
los fendmenos”.

Parece que uno se acercara aqui a una profunda y permanente tentacion
del pensamiento bergsoniano: la idea de un absoluto inmanente a la
evolucion creadora, a la historia de la vida. Pero alli donde Hegel habia
descubierto una filosofia de la historia, Bergson no ha de encontrar ninguna.
¢ Es por no haber visto su posibilidad? Bergson no cedi6 a la tentacién, y Las
dos fuentes acabara por alejarla en forma definitiva.

Porque la humanidad existe y porque, mediante ella, la historia de la
creacion puede ser captada desde adentro.

1]
Sélo con el hombre existe una filosofia de la historia

En tanto vida y naturaleza, también el hombre se halla preso en esta
historia; la humanidad, como especie animal, participa de la evolucion
creadora: es el producto de una libre creacién de la naturaleza,

En tanto especie animal, y como todas las otras especies animales, la
especie humana es “querida por la naturaleza”®, tiene una cierta naturaleza
y estd sometida a leyes bioldgicas constantes. Frecuentemente Bergson

% Bergson estudiara el problema en sus cursos de 1902-1903, en el Colegio de
Francia. En la Evolucién creadora, p. 339 y ss. Volvera todavia sobre el mismo
tema en un articulo de 1930, P.M., p. 133.

¥D.S., p.317.

13
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aludira a la “naturaleza profunda”, a la “naturaleza fundamental” del
hombre®’. Pero, contrariamente a lo que estas expresiones harian pensar, esta
naturaleza naturata que estd de este lado de la historia, es la naturaleza
menos humana del hombre, es esa en virtud de la cual, desde el punto de
vista de la evolucidn creadora, el hombre semeja a todos los deméas animales.
El hombre, al salir de las manos de la naturaleza, estd, como todos los
animales, dominado por el instinto de conservacion, condenado a la lucha, a
la guerra, y teniendo a la muerte como ultima ratio de su conducta; se halla
sujeto a la ley que rige el mundo animal y condena al viviente a alimentarse
de lo viviente*. Sus medios especificos son, por una parte, su sociabilidad
adaptada a las muy pequefias sociedades. Estas disposiciones de la especie
permanecen inmutables e indestructibles en el fondo de cada uno de
nosotros, al igual que subsisten en cada uno de los miembros de las otras
especies animales. A esta altura de lo humano, no hay historia, sino sélo
naturaleza.

Pero el hombre es algo mas. Sobre “la rosa de esta naturaleza original™*
se superponen dos capas de sedimento de diversa indole®”. La primera
constituye lo esencial de la civilizacion, al menos en cuanto a su volumen, y
consiste en la obra y el aporte de la inteligencia, que la educacién transforma
en habito y transmite. Alli estan todas las adquisiciones de la civilizacion,
gue se inculcan a los nifios por la ciencia, la tradicién, las instituciones, los
usos, el idioma. Pero la inteligencia, que ha sido formada por la naturaleza
para favorecer la vida individual, y la vida de los grupos cerrados en su
reciproca adaptacion, dilatandose por su propio esfuerzo, ha tomado un giro
no previsible. La naturaleza se preocupa mas bien de la sociedad que de los
individuos. Pero la inteligencia, que es una funcion individual, se encamina
directamente a soluciones egoistas*, A veces ha llegado incluso a librar a
ciertos hombres de algunas de sus limitaciones naturales, Ha hecho posible,

0 Ibid., p. 55, 82, 295 y ss.
! Ibid., p, 281.

2 |bid., p. 83.

* Ibid., p. 295.

* Ibid., p. 93y 124,

14



VERSIONES NUEVA SERIE, ANO 9, N. 9, DICIEMBRE 2007

especialmente, la creacién de amplias sociedades. Pero, al permitirle a los
hombres ir mas alla de su naturaleza y de lo que podria prever la naturaleza,
las ha creado problemas que la inteligencia no alcanza ya a resolver®. Los
descubrimientos de la inteligencia deben asi a la especie humana un
desarrollo interior que, como creador de novedades imprevisibles, pero
limitadas, merece el nombre de historia y constituye una historia de las
sociedades como una historia de los individuos. (No son acaso las obras
capitales de la inteligencia —descubrimiento de la piedra tallada, del bronce,
de la maquina a vapor- las que sirven para designar y distinguir las grandes
“edades” de la historia de la humanidad?*®.

Al romper, por lo menos en ciertos aspectos, y gracias a la inteligencia,
con una naturaleza naturata, ya escucha el hombre el Ilamado de la
naturaleza naturans y vuelve hacia ella. Pero el hombre es todavia algo mas,
y una segunda capa de sedimentos ha de cubrir adn la roca de la naturaleza
original. En efecto, el hombre es capaz de trascender la naturaleza naturata
al participar de la naturaleza naturans. Es el creador capaz de participar de
la creacion. Se trata, para él, de convertir en esfuerzo creador eso creado que
es una especie, y de hace r un movimiento de lo que, por definicién, no lo
es*. Por otra parte, esta misma conversion es obra, no de un progreso o de
un crecimiento, sino de una creacion. Se pasa de la sociedad c errada a la
sociedad abierta, de la religion estatica a la religion dinamica, de la
demostracion a la intuicion no por un simple perfeccionamiento, sino por un
salto libre, un surgimiento liberador®.

Esta conversion no tiene lugar en el plano de la especie. El inconsciente
de la humanidad no es globalmente creador. Bergson se niega a admitir el
papel de inconsciente en la historia. Contra el romanticismo de un destino
inmanente a la historia que se desenvuelva en grandes corrientes
subterraneas de pensamiento, opone un romanticismo de los seres geniales y

*® Ibid., p. 55.

®E.C., p. 151.
“'D.S., p. 251.
*8 Ibid., p. 290.
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afirma que son siempre los individuos quienes, arrastrando grandes masas de
hombre, hacen la historia®®.

Entre estos hay que colocar a los grandes fil6sofos, como bien lo
demuestra un problema que se le presentd directamente a Bergson, desde el
momento que, siendo profesor en el Colegio de Francia, dedicaba tan de
buena gana uno de sus dos cursos anuales a la historia de las ideas: el
problema de la historia de la filosofia. Puesto que no hay ciencia histérica
alli donde no hay realmente realidad histérica, invencién, creacion, obra de
libertad, ;como puede haber historia de las grandes creaciones filoséficas?

Por cierto, el acto filosofico, la incorporacion de un sentido en un sistema
de expresiones, es un acto complejo. Pero el acto creador de una filosofia es,
en efecto, “algo simple, infinitamente simple, y tan extraordinariamente
simple que el filosofo no ha logrado jamas decirlo™®. El sentido fundamental
de una filosofia, que es Unica y simple, no es tanto algo pensado cuanto un
movimiento del pensamiento, no es tanto un movimiento cuanto una
direccion®. Es una actitud dindmica. En verdad, es una intuicion creadora,
por un lado, en el sentido de que la intuicion es participacion efectiva en el
impulso de vida y de amor, principio de toda creacion; por otro lado, en el
sentido de que la creacion contribuye a este impulso, en virtud de su radical
indeterminacion, de su absoluta libertad.

'Es por eso que esta actitud creadora, que es la verdadera novedad de la
obra filosdfica, es independiente de la época en que aparece. Sin duda, los
materiales, los conceptos que utilizan, derivan de sus predecesores y de su
época. Pero “el filosofo bien pudo haber aparecido muchos siglos antes... y

* bid., p. 33. En el de lo humano aparece la posibilidad de una historia de los
individuos, segiin nota Jeanne Delhome (“Durée et vie chez Bergson” en Les études
bergsnniennes, Il, p. 146) tanto como realidad de una condicidn que es ceracién y
conservacion, como conciencia de un orden en el cual las situaciones se suceden
(M.M, p. 82).

P M. p. 137.

*! Ibid., p. 152.
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habria dicho la misma cosa”. Hay que ir al fondo de las ideas de Bergson y
reconocer que un pensamiento filosoéfico verdaderamente nuevo es de una
originalidad absoluta y que, en su movimiento, en su estilo, en el sentido
simple de su intuicién no es nunca relativo a una época>. Es una creacion
gue se agrega a la creacion divina y como tal, un absoluto, podriamos decir,
anticipandonos al lenguaje de las Dos fuentes. Escapa, pues, a todas las
determinaciones, a todas las circunstancias, a todas las sucesiones
simplemente temporales, a las que se reserva generalmente el nombre de
historia, y que, para Bergson, no forman mas que un desarrollo temporal sin
novedad, sin libertad y, en consecuencia, sin historia.

Puesto que es creacién y libertad, constituye una realidad nueva, es
verdaderamente un acontecimiento histérico, forma parte de la historia y la
constituye. El gran fildsofo hace historia, pero, precisamente, por esta razén,
su actividad escapa a toda ciencia historica. Ya sabemos, en efecto, que toda
historia (real) se encuentra fuera del alcance de la historia (ciencia), aunque
no hay que concluir de ello que no exista conocimiento legitimo de los
grandes filésofos y de sus obras, incluso en el caso de que no exista, en
rigor, historia de las grandes filosofias™.

52 1bid., p. 141,
5% S6lo en este punto nos separamos de la Hermosa interpretacion sugerida por
Henri Gouhier en su libro L’histoire et sa philosophie, cap. Ill. sec. Il vy

especialmente, p. 85. En toda gran filosofia, la actividad creadora, el impulso
creador, son libres, libres especialmente de toda relacion con lo temporal dado, ya
gue sin ello no seria un movimiento de la historia real. La expresion de esta
filosofia en un sistema de conceptos es, por lo contrario, relativa de una situacion
temporal y se halla determinada por ella. Por ello es reconstruible a posteriori,
mediante un conocimiento de tipo cientifico.

% Una Wltanschauung que domina el tema de los héroes creadores, hombres dioses
dotados de un poder absoluto de invencion, anima desde 1910 al Jahrbuch fir die
gestige Bewegung publicado bajo la direccion del poeta Stafan Geoge, y que fue
muy sensible a la influencia bergsoniana. La vinculacién merece destacarse puesto
que esta concepcidn concluye también ella en una historia discontinua donde los
héroes no pueden ser evocados mas que desde el interior de su mito, como hizo
Nrnst Bertram para Nietzsche. Véase el excelente estudio de Claude David, “Le
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Por el contrario, Bergson justifica su propia obra de “historiador” en un
doble sentido. Puesto que todo pensamiento que trae algo nuevo se ve
obligado a expresarse utilizando las ideas existentes que encuentra, es
posible y ademéas necesario hacer la ciencia de todos los materiales
recibidos, de todas las circunstancias dadas de que se vale. Si el orden de la
disposicidn final de los mismos constituye, para cada fildsofo, el sistema en
el cual su intuicion fundamental ha de expresarse, puede admitirse que es
posible establecer, por un esfuerzo de reconstruccion retrospectiva, una
historia de los sistemas™. En efecto, este esfuerzo cientifico sélo capta
aquello que precisamente no es el sentido profundo de esta creacion
filoséfica y no llega a vincularla mas que con lo circunstancialmente
inmediato. Pero sin este esfuerzo, Bergson admite de buena gana que tal vez
no llegariamos jamas a alcanzar lo que verdaderamente es esta creacion
filosofica®™.

Lo que ella es verdaderamente, lo que esta mas alla de todo terreno
cientifico y también mas alla de toda expresién conceptual definida, puede
ser sin embargo experimentado, como toda creacion, mediante una intuicion
gue ha de coincidir con el acto indivisible del filésofo creador. En ese
instante, el historiador de la filosofia deja de ser historiador para no ser mas
que un filésofo y participar, al margen del tiempo, en la creacién de la
filosofia que estudia. Para Bergson, sélo hay comunidn entre creadores.

Los filésofos, empero, no se expresan mas que con palabras. Es su
debilidad. Los verdaderos creadores se expresan y manifiestan con actos. Ya
en 1911, Bergson, siguiendo a Ravaisson®’, sefialaba el papel que

Jahrbuch fiir die geistige Bewegung”, en Etudes germaniques, octubre-diciembre de
1955, especialmente p. 291.

> Bergson ya habia bosquejado una en el Gltimo capitulo de la Evolucién creadora,
aplicando la doctrina: el historiador busca en el pasado la explicacién de lo que su
presente contiene de mas novedoso (P.M., p. 24).

*°p.M., p. 137.

*" Se encontraran, en el Testamento filoséfico de Ravaisson, textos que, por la
similitud del tono, evocan a Bergson y no pueden haber dejado de hacer una fuerte
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desempefian en la humanidad los “grandes hombres de bien”, cuyo heroismo
inventivo y simple ha abierto nuevos senderos: el creador por excelencia es
aquella individualidad generosa capaz de encender a su derredor hogares de
generosidad®®.

Pero, en Las dos fuentes hace aparecer un vinculo atn mas profundo entre
el impulso vital y la corriente indefinidamente creadora de la vida moral.
Las grandes individualidades que animan la historia son “almas privilegiadas
que se sienten emparentadas con todas las almas” y “llevadas hacia la
humanidad en general en un impulso de amor”®. Son los grandes misticos.
Cada uno de ellos representa la aparicion de una especie nueva constituida
por un individuo Unico que, como tal, es el creador de si mismo. El empuje
vital arraiga, de tanto en tanto, en un hombre determinado, que manifiesta su
esfuerzo creador en forma de amor. Piénsese en lo que realizaron, en el
dominio de la accién, los grandes misticos cristianos, un San Pablo, una
Santa Catalina de Siena. Un San Francisco, una Juana de Arco. Aun cuando
el mistico sea un contemplador y su personalidad culmine en el éxtasis
pasivo, para Bergson, éste halla su verdadero camino en la sobreabundancia
de vida, en el empuje irresistible que lo lleva a la realizacion de las mas
grandes empresas®. Los verdaderos misticos se revelan como grandes
hombres de accion; transmiten un raudal de amor que sienten fluir de ellos
mismos®".

impresion sobre €l. También para Ravaisson los héroes “fieles al impulso original”,
“simpéticos con todo lo que los rodea”, “comunican la gracia y el amor que han
recibido” (ed. Boivin, 1933, pp. 51, 55, 81 y 103, etc.).

® ES., p. 26. La diferencia entre Bergson y Hegel reside en que para Hegel la
historia real es la historia d la filosofia, mientras que para Bergson es la historia de
las misticas.

¥ pP.M, p.96.

% |bid., p. 248.

% |bid., p. 101.
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El misticismo completo es creacion y accion®. Los grandes héroes
misticos encuentran en la historia, segin Bergson, un papel susceptible de
ser comparado al que desempefiaban los fundadores de Estado en
Magquiavelo y los héroes en Carlyle. Pero es evidente que, para Bergson, la
creacion histérica es una creacion moral, una accién moral. Sin embargo, la
accion moral no es suficiente por si misma. S6lo puede extenderse en
sociedades espiritualmente reducidas®, como sucedi6 en el caso de la accion
de los grandes misticos. Para llegar a una transformacion radical de la
humanidad, tendria que coincidir con una transformacion de las condiciones
materiales sugeridas a la humanidad por la naturaleza, y esta transformacion
dependeria, no ya del mistico, sino de la inteligencia inventora y fabricadora
de las maquinas gracias a las cuales el hombre puede afianzar su dominio
sobre la naturaleza.

Arnols J. Toynbee tomard de Bergson los primeros principios de su
propia filosofia. Lo cita muy a menudo Yy, en ocasiones, a lo largo de paginas
enteras™. Para él, como para Bergson, la sociedad es un campo de acciones,
y la fuente de la accién reside en los individuos que la constituyen, puesto
que todo hombre es un creador en potencia®.

Para Bergson, la accién de los grandes misticos es histdrica no sélo por
surgir de ellos mismos sino por excederlos. Constituye una coincidencia

%2 Ibid., p. 241.

% Ibid., p,. 252.

% Arnold J. Toynbee, A study of history, tomo 111, en especial pp. 217-248, donde
Toynbee estudia la accion de los individuos en el desarrollo de las civilizaciones.

% Jean Wahl nos ha indicado, muy oportunamente, que Bergson veia en el
presidente Wilson uno de esos excepcionales seres creadores de historia. Este
ejemplo ilustraria a las maravillas la idea bergsoniana de que la democracia es la
sola concepcidn politica que trasciende, en intencion por lo menos, las condiciones
de la “sociedad cerrada”, (D.S., p. 304). La democracia es, para él, de esencia
evangélica: su motor es el amor de su verdadera divisa: la fraternidad. Por eso s6lo
después de mucho tiempo la humanidad ha llegado a la democracia.
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parcial con el esfuerzo creador que manifiesta la vida®. La creacion de la
historia de los hombres se nutre de las mismas fuentes que la creacion de la
historiad e la vida. Pero es evidente que este esfuerzo creador es de Dios, si no
es Dios mismo. Prolonga la accion divina traspasando los limites asignados a
la materialidad de la especie. Los grandes misticos son elevados a la jerarquia
de adjutores Dei, pasivos con respecto a Dios, pero activos con respecto a los
hombres®’.

Es por ello que mientras la historia de la vida no ha podido ser articulada
en una filosofia de la historia, la historia de la humanidad, y por su
intermedio, la historia de la evolucién creadora, puede hacerse inteligible a
partir de un principio.

Los misticos han indicado al filésofo de donde viene u hacia dénde va la
vida®. Este reclamo necesario de la historia de los grandes misticos, a ciertos
grandes seres humanos, revela que la creacién de la especie humana no
habria podido realizarse de una sola vez, puesto que la humanidad, a los ojos
de Bergson, no se constituye definitivamente sino con la ayuda del hombre
mismo®. Esta referencia al hombre es necesaria, en efecto, puesto que si
toda creacion es amor, la creacion debe ser considerada como una obra de
Dios, que consiste en crear creadores, formando asi seres dignos de su
amor’®. Dios tiene necesidad de nosotros, puesto que es amor, Y sin criaturas
diferentes de é€l, que sean ellas mismas amor, este amor divino quedaria sin
objeto.

Crear creadores, tal es el sentido de la historia. En términos mas
profundos todavia: crear seres capaces de amar y dignos de ser amados. No
simplemente crear por crear, Sino crear, porque crear es amar y porque, en el
amor, se afirma y se niega a la vez la trascendencia de Dios en relacién con

% Ibid., p. 235.
*" Ibid., 248.

% Ibid., p. 276,
% Ibid., p. 251,
" Ibid., p. 273.
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sus criaturas creadoras. Es la caridad cristiana, pero una caridad cristiana que
da su sentido decisivo a la historia.

Su sentido, y no un fin 0 menos adn el indice de su progreso, pues nada
impide que Dios necesite un nimero infinito de criaturas para amar, y todo
indica que ninguna progresiva jerarquia determina la aparicion de los
grandes misticos. La historia misma, asi entendida, sobrepasa tal vez el
marco de la humanidad terrestre y comprende “un universo que solo seria el
aspecto visible y tangible del amor y de la necesidad de amar, con todas las
consecuencias que esta emocion creadora entrafia, es decir, con la aparicion
de los seres vivos en los que ella encuentra su complemento”’". La idea de
una sociedad mistica en la que los hombres se encuentren reunidos en una
asamblea de dioses —hasta se podria decir en una comunién de santos— es un
limite ideal que, evidentemente, no hay que esperar que se realice en el
porvenir’?. Sin embargo, los aportes del amor mistico, acumulandose en la
memoria de los hombres, impregnando de caridad las relaciones humanas,
comportan la creacion continua de una humanidad que se va haciendo
incesantemente mas compleja. En este sentido preciso, mas aca de toda
reconstruccion retrospectiva, no se excluye la idea de un progreso espiritual,
siempre que se lo entienda como el desarrollo de la humanidad, no como el
resultado de la atraccion hacia un fin, sino como el producto de un impulso
original a menudo renovado, como el resultado de una fuerza creadora que
actta a la manera de una vis a tergo.

Bergson parece pues estar apresado entre dos redes de afirmaciones, entre
dos exigencias que no se concilian, a menos de ser colocadas en dos planos
diferentes; la una, el rechazo del progreso como principio de prevision y
como presencia real de una direccién preexistente e inmanente al devenir
historico, se coloca al nivel de la ciencia histrica’; la otra, situada en el
plano de la filosofia, abarcaria la hipotesis de un doble progreso por

" Ibid., p. 274.
" Ibid., pp. 84-85.
" Ibid., p. 288.
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acumulaciéon de las invenciones antinaturales de la inteligencia, y por
difusion de las creaciones del amor mistico’”. De este modo las
civilizaciones ‘“‘avanzarian”. Sed formaria asi una especie de progreso
abierto, discontinuo, indefinido e indeterminado, que surgiria de los libres
esfuerzos creadores y que tendria todos los efectos de un progreso sin tener
ninguno de los principios determinantes’.

La historia aparece pues, concebida como una lucha entre la
espiritualidad, que es divina, y su complemento necesario, la materialidad,
sin la cual la vida no seria posible. La materia ha desempefiado el papel
pasivo de una resistencia o de un obstaculo. La historia, al contrario, esta
animada por la energia creadora que es amor, que es dios mismo. Para
Bergson, la energia creadora de la historia es una energia moral.

Esta energia se halla toda ella esparcida entre los seres espirituales,
creadores de criaturas, y se extiende desde Dios hasta las especies animales,
a la humanidad, a los hombres y a aquellas almas privilegiadas que son los

" \/éase especialmente Ibid., pp. 82-83, 319.319, 343.

"> Gabriel Marcel piensa justamente que Bergson crefa en un progreso de la historia
de la filosofia y, particularmente, en el progreso alcanzado por su propia doctrina
con respecto a las filosofias anteriores. Este progreso —dando a esta palabra el
sentido de un progreso abierto- se justificaria, parece, en una doble punto de vista, a
la altura de una creaci6n mistica, de una revelacién trascendente, y a la altura de
una dialéctica intelectual. Se debe pues, medir el progreso de la filosofia con la
ayuda de dos escalas no conmensurables entre si: la de la mistica y la de la
inteligencia. Y es asi como Bergson describe el progreso de la mistica griega, de lo
dionisiaco al orfismo, del orfismo al pitagorismo, del pitagorismo al platonismo y
después al misticismo alejandrino (ibid., p. 234-235).

Asimismo, en lo que se refiere a su propia obra, Bergson consideraria sin duda que,
por un lado, en tanto obra de la inteligencia, enriquece con un elemento nuevo el
desarrollo de la civilizacién y en este nivel hay, en efecto, un proceso técnico
apreciable. Pero, por otro lado, su filosofia es un progreso porque es una creacion.
Al revelar las fuentes de la creacién, al participar del impulso creador, al
comprender su sentido, ha agregado a la filosofia un suplemento de alma. Es por eso
que so6lo podia aparecer ya muy avanzada la historia de la humanidad.
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misticos, especialmente los misticos cristianos, ya que so6lo en ellos la
especie humana es enteramente ella misma. La historia bergsoniana, por mas
penetrada que esté de significacion religiosa, es sin embargo un humanismo.
Bergson se pregunta con algin escrdpulo si conviene adjudicar a la tan
simple persona humana un lugar tan complejo en el universo™. Pero la
complejidad no es un signo de importancia. La especie humana es la razon
de ser de todas las otras. Es el hombre, u otro ser de la misma significacion,
el que constituye la razén de ser de todo el desarrollo’, y, entre los hombres,
s6lo los que son plenamente tales, porque son creadores, seres de amor
dignos de amor. Sélo en relacion a ellos la historia de la creacién tiene un
sentido.

Reciprocamente, sélo la presencia de hombres plenamente humanos, de
creadores humanos dignos de amor, atestigua la existencia de Dios. Y esta
presencia es suficiente para que la significacion de las especies por una
parte, y el destino de los individuos humanos, su salvacién individual, por la
otra, queden subordinados a este destino sin fatalidad de la humanidad con
respecto a Dios. Asi se ha hecho posible una filosofia bergsoniana de la
historia.

A partir del momento en que existe una filosofia de la historia, ¢no se
puede, definiendo su sentido y su motor, prever —contrariamente a las
afirmaciones de Bergson, repetidas hasta en las Dos fuentes- el porvenir de
los seres histdricos?

La distincion entre el dominio de la creacion vital y el dominio de la
creacion humana me parece ser lo mas til para evitar una contradiccion en
los términos. El dltimo capitulo de las Dos fuentes ofrece muchas
consecuencias de este principio filoséfico de la historia.

"® Ibid., p. 276-279.
" Ibid., p. 225.
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En primer lugar, muestra que, si la significacion y el motor atribuidos a la
historia, impiden definir todo progreso histérico, permiten, en cambio,
descubrir su ritmo. La esencia de la energia creadora, en efecto, es la de
dirigirse en forma de haz y de suscitar, por el solo hecho de su expansion,
creaciones en direcciones divergentes78. Una tendencia vital se desarrolla,
segn Bergson, por medio de una dicotomia. Asi se ha formado, en el curso
de la evolucion biolégica, una multitud de especies. En el hombre, el
desarrollo dicotomico tiende a manifestarse en el interior de un individuo o
de un cuerpo. Se asiste entonces al desarrollo alternado de dos tendencias
fundamentales que, cada una a su tiempo, con el propoésito de realizarse,
llevan hasta el frenesi la exigencia que les es inmanente, tanto en el plano de
las invenciones de la inteligencia como en el plano de las creaciones de la
mistica”. Es lo que Bergson llama la ley del doble frenesi®.

No tenemos que hacer aqui la critica de esta teoria en apariencia bastante
aventurada y tal vez arbitraria. Nos interesa solamente poner de manifiesto
que la imprevisibilidad del futuro aparece, en ciertos aspectos, reintroducida
pro Bergson, en la medida en que la creacion implica, segun él, la necesidad
del ritmo de dos tiempos, no el yin y yang, resucitado por esos dos
bergsonianos que son Péguy y Toynbee, no la sucesion de un tiempo de
creacion y de un tiempo de reposo, sino la sucesién de dos paroxismos
contrarios de creacion. Este ritmo de dos tiempos es, a la manera
bergsoniana, una forma de la dialéctica de la creacion.

Sin duda, la ley del doble frenesi no implica la existencia de una
fatalidad en la historia. Bergson no cree que existen obstaculos tales que
voluntades suficientemente preparadas no puedan vencer, si los advierten a
tiempo. Esta “ley” quiere simplemente poner de relieve “grandes hechos”
que poseen ciertas “regularidades minimas”. Pero esta regularidad alcanza,

"®E.C.,p. 128 yss.
“D.S, p. 317.
8 Ibid., p. 320.

25



VERSIONES NUEVA SERIE, ANO 9, N. 9, DICIEMBRE 2007

segn se comprueba, para permitir imaginar una cierta probabilidad, a partir
de una situacion histérica dada, la orientacion de las situaciones futuras. La
historia atestigua, por ejemplo, que existe en el hombre un doble frenesi de
goce y se ascesis, que, latente en Sdcrates, se desarrolla en los cirenaicos y
los epicureos por un lado, y en los cinicos y en los estoicos por el otro.
Asimismo, el deseo de goce, de lujo, de comodidad, caracteristico de la
época contemporanea, ha continuado al ideal de ascetismo y de simplicidad
de la edad media. Y en tales condiciones, la prevision de un retorno a la
simplicidad no tiene nada de inadmisible®: es lo mas verosimil.

El filésofo de la historia tiene muy bien el derecho de utilizar esta
prevision para interpretar, por ejemplo, el fendmeno del maquinismo, si
considera que este fenomeno domina la civilizacion afrodisiaca
contemporénea. Es sabido que Bergson presenta al maquinismo, no como la
causa de nuestros apetitos materialistas, sino como la consecuencia de
nuestras necesidades de goce y de lujo®. Siempre las exigencias morales
dirigen las otras manifestaciones de la historia. EI mecanicismo no es una
condiciéon determinante de nuestra situacion histdrica, sino un simple
instrumento que queda en nuestras manos. Y mas aln en nuestras manos por
el hecho de que este sistema de maquinas constituye, por excelencia, la obra
mediante la cual la inteligencia ha superado tanto las miras de la naturaleza
que se ha vuelto contra ella®. Le permite al hombre elevarse por encima de
la tierra, puesto que esta maquinaria es lo suficientemente poderosa, a fuerza
de gravitar sobre la materia, como para separarse de ella.

Todo depende de lo que la energia animadora de la historia realice. De las
previsiones, Bergson pasa al remedio. En este cuerpo desmesuradamente
agrandado por el éxito material de la civilizacién, el alma permanece tal
como era, demasiado pequefa para llenarlo, demasiado débil para dirigirlo.
Este cuerpo abultado espera un suplemento de alma. Esta mecénica exige

8 |bid., p. 326.
8 |bid., p. 328 y ss.
8 Ibid., p. 252.
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una mistica® que les ensefiaria a los hombres, por ejemplo, a utilizar el
poder material de que disponen para satisfacer las necesidades primordiales
de toda la humanidad, t no las fantasias y los lujos de un pequefio grupo.
“Imaginemos que aparezca un genio mistico. Arrastrara detrds de si una
humanidad de cuerpo inmensamente agrandado y con el alma transfigurada
por él. Querrd hacer de ella una especie nueva o quiza liberarla de la
necesidad de ser una especie”®.

Todo acontece como si el tiempo del mecanismo fuera, también para
Bergson, el Unico en que esta salida resulte posible y donde los hombres
puedan llegar en masa a la plena humanidad, ya que es el Gnico en el cual el
hombre puede poner al servicio del impulso mistico creador un instrumento
mecanico inventado por la inteligencia y adecuado a su tarea.

Toda filosofia de la historia tiene como tarea la definicion de un acuerpo
viable entre la presencia de un destino sin el cual no existe sentido alguno
para una historia total y una libertad creadora sin la cual no hay historia.

La filosofia bergsoniana se orient6 hacia una filosofia de la historia
abierta, que realice la proeza de mantenerse méas alld de todo destino, de
escapar a todo enmascaramiento y a todo encierro en un destino. Hasta el
final, afirma la creacion, el continuo surgimiento creador vy, si indaga el
porvenir, no es nunca méas que bajo la forma del llamado. Lio logra haciendo
participar al hombre de la accién creadora de Dios, de modo tal que Dios
necesite de los hombres para existir en el acto mismo de crear, es decir, de
amar.

A este precio, en esta determinacioOn esencial, y por esta

indeterminacion, Bergson concilia la idea de una libertad humana y la idea
de una vocacion (destination) de la humanidad. Son los dos elementos

¥ D.S. p. 344 yss.
%D.S., p.337.
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principales de lo que se puede llamar, a justo titulo, segin parece, su
filosofia de la historia.

Nota del editor
" Al margen, manuscrito por Dujovne: Ojo! Hacer notar como Bergson, a la vez que
afirma la no relatividad de la filosofia, filosofa con su filosofia sobre lo relativo.
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